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Literatura  indyjska.
i

Jezykoznawstwo porOwnawcze jest nauka zupetnie
nowozytng, ktdra ani Grekom, ani Rzymianom, ani wie-
kom $rednim nic nie zawdziecza, pomimo, ze codzien-
ne stosunki z rozlicznemi narodami wschodu i za-
chodu mogty byty dostarczy¢ materyatu bardzo obfi-
tego do poréwnawczych studydéw jezykowych. Max
Muller przypisuje stusznie chrzescianstwu zastuge
pierwszej pobudki do badan nad jezykami. Postan-
nictwo apostotéw ,,gtoszenia ewangielii po Swiecie ca-
tym,” odziedziczyli misyonarze ehrzescianscy, a prze-
ktady Biblii na wszystkie jezyki $wiata wytworzyty
dla filozofii porownawczej materyat nieoceniony. Do-
poki studya jezykowe ograniczaly sie do greki, ta-
ciny i hebrajszczyzny, o naukowej Kklasyfikacyi jezy-
kéw nikt nie myslat; dzielono je poprostu na Swiete
i Swieckie, albo na klasyczne i wschodnie. Dopiero
gdy teologowie rozszerzyli swe badania do jezykow:
arabskiego, chaldejskiego i syryjskiego, zrobiony zo-
stat wazny krok naprzod, juz bowiem w r. 1606 Gui-
chard, w swojej ,,Harmonii etymologicznej“ umieszcza
jezyki powyzsze wraz z hebrajskim, w jednej rodzi-
nie, stwierdzajgc przytem rdznice zasadnicza pomie-
dzy jezykami romanskiemi i teutoniskiemi. Ale w tej
epoce panowata jeszcze ideja, ze jezyk hebrajski byt
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jezykiem pierwotnym ludzkosci i ze eo ipso wszystkie
jezyki z niego powstaty. Dopiero Leibnitz (f1716),
gienialny filozof i matematyk niemiecki, obalit ten prze:
sad, wprowadzajagc do jezykoznawstwa metode Scisle
indukcyjna. Stwierdziwszy koniecznos¢ zebrania prze-
dewszystkiem jak najwiekszej liczby danych, odwotat sie
do misyonarzéw, podroznikdw, ambasadorow, ksigzat,
krélow i cesarzéw z prosbg o pomoc w gromadzeniu
materyatdw, na ktérych podstawie oprzecby mozna
Scistg nauke jezykoznawstwa poréwnawczego, majaca
zawyrokowa¢ ostatecznie o pochodzeniu ludéw najroz-
maitszych. Jakoz odezwy Leibnitza nie przebrzmiaty
bez echa. We wszystkich cze$ciach Swiata pracowa-
no gorliwie nad urzeczywistnieniem idei wielkiego filo-
zofa, a owoce tych truddéw i poszukiwan byty bar-
dzo obfite i powazne.

Utozony i ogtoszony w r. 1791 za staraniem ce-
sarzowej Katarzyny pierwowzor Stownika Powszech-
nego, obejmowat 285 wyrazow w 272 jezykach,
a za tg pracg ukazaly sie dwie inne, nieréwnie
wazniejsze, Hervasa i Adelunga.

Laurenzo Hervas (1735 — 1809) Hiszpan z po-
chodzenia a jezuita z powotania, pracujac jako misyo-
narz $rdéd réznojezycznych pokolern w Ameryce, od-
dat sie calg duszg jezykoznawstwu, a dzieto jego naj-
wazniejsze p. t.: ldea del Universo zawiera Kkatalog
przeszto 300 jezykéw w 6-u tomach, wydanych po
hiszpainsku r. 1800.—Oprocz tego napisat on gramatyki
40 jezykéw. Zastugi Herwasa na polu jezykoznaw-
stwa porOwnawczego Sa niespozyte. On to pierwszy
dowiodt, ze pokrewienstwa jezykdéw moga by¢ stwier-
dzane nietylko na zasadzie podobienstwa wyrazdw,
lecz gtéwnie na podstawach dowodéw gramatycznych.
Jakoz dzieki metodzie swojej, stwierdzit on, ze jezyki
hebrajski, arabski, syryjski i etyopski stanowig jedne
rodzing jezykéw semickich; ze jezyki: wegierski, la-
ponski i finski sg pokrewne, ze jezyk baskijski nie
jest, jak mniemano, narzeczem celtyckiem, ale jezy-
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kiem samodzielnym, ktérego uzywali najdawniejsi
mieszkancy Hiszpanii, a wreszcie, ze istnieje rodzina
jezykéw malajska i polinezyjska. Trzeciem wreszcie
dzietem, ktore powstato pod wplywem idei Leibnitza,
byt ,Mitrydates” Adelunga, w 4 tomach (1806 —
1817), gdzie autor podat jako przykiad pater (ojciec)
w 500 jezykach.

Jakkolwiek dzieta powyzsze przyczynity sie bar-
dzo do rozwoju lingwistyki poréwnawczej, to jednakze
klasyfikacya jezykow naukowa byta jeszcze na pod-
stawie badan dotychczasowych niemozliwa.

Ze od czasOéw Leibnitza zrobiono postep znaczny
w metodzie badan—to nie ulegato watpliwosci. Za-
czeto przedewszystkiem stwierdza¢ w sposob nauko-
wy cechy pokrewienstwa jezykéw nowotacinskich, czyli
romanskich, w stosunku do taciny i greki; przekona-
no sie, ze wiele wyrazéw wioskich, hiszpanskich, por-
tugalskich lub francuskich powstato z identycznych
wyrazéw w tacinie, ze mort ($mier¢), inuerto, morte
majg swe zrédlo w mors tacinskiem, a vie (zycie),
vida, vita—w vita tacinskiem i t. d. Przy zaznacze-
niu tych podobienstw stwierdzono takze i réznice,
ktore Swiadczyly, ze jezyki romanskie nie byly wol-
ne od wptywdéw obcych, ze np. wioskie benda (wstgz-
ka), hiszpanskie venda, francuskie bande, odpowiadaja-
ce dokladnie giermanskiemu band—w jezyku tacin-
skim nie istnieje i t. p. Takiez same badania byly
czynione i nad jezykami ludéw p6inocnych, napozor
rdzennie réznemi od potudniowych. W miare jednak
ze, jak analiza stawata sie coraz sciSlejsza, odkrywa-
no liczne podobienstwa pomiedzy jezykami dwu rodzin
odrebnych. Wyrazy, ktére zdawaly sie by¢ wiasno-
$cig wylaczng taciny, odnajdywano w rodzinie gier-
manskiej. Np.. w wyrazie angielskim brother (brat),
niemieckim bruder, poznano wyraz grecko-tacinski
frater; ang: star (gwiazda) niem.: Stern bylo wido-
cznie pokrewne facinskiemu astrum (stella) i grec.;
todjp i t. d. Najbardziej za$ zastanawiata badaczéw
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okolicznos¢, ze podobienstwa te odnosity sie gtownie
do wyrazdéw, okreslajgcych czynnosci cztowieka naj-
istotniejsze, jak jedzenie, stanie, siedzenie i t. p, albo
oznaczajgcych przedmioty pospolite lub stosunki natu-
ralne pokrewienstwa i tym podobne. Gdy z roku na
rok wzrastata liczba wyrazéw identycznych w jezy-
kach pétnocnych i potudniowych, stusznie wywnio-
skowano, ze w czasach bardzo odlegtych ludy Euro-
py, dzi$ rozdzielone, musiaty zy¢ razem i mowi¢ je-
zykiem wspdlnym, lub tez, ze byly galeziami jednego
pnia, oraz, ze Srodkiem najpewniejszym do poznania
rodowodu ludéw i ras byto gruntowne zbadanie ich
jezykéw drogg metody pordwnawczej. Coraz tez bar-
dziej utrwalano sie w przekonaniu, ze prajezyka
i prakolebki ludéw zamieszkujagcych Europe, trzeba
szukaé—na Wschodzie.

Uczonym, ktéry pod koniec wieku XVIII-go
wskazywat filologii poréwnawczej droge, jak sie
pézniej okazato, najlepsza, byt Volney. Widziat on
w jezyku perskim jedne z tych bram, przez ktére
mozna byto przenikng¢ na wschod, dla rozwigzania
zagadki. Po Leibnitzu, méwi Burnouf—byt on mezem
wieku XVIII, ktéry uczynit najwiecej dla nauki jezy-
koznawstwa poréwnawczego. Pomimo jednakze ta-
kiego postepu w badaniach jezykowych, kto wie—pi-
sze Max Muller—czy owa dtuga lista jezykéw i na-
rzeczy w dzietach Hervasa i Adelunga, bylaby pod-
trzymata wytrwato$¢ jezykoznawcow, gdyby nie wy-
padek szczesliwy, ktory, niby iskra elektryczna, skry-
stalizowat elementy ptynne, nadajac im ksztalt pra-
widlowy. Tg iskrg elektryczng byto odkrycie sanskry-
tu, t. j. jezyka starozytnego Hindusow, czyli Indyan,
ktory przestat by¢ mowa ustng co najmniej na lat 300
przed Chrystusem.

Jezyk Sanskrycki, oraz literature w tym jezyku
odkryt pierwszy Aleksander W., zdobywca czesci kra-
joéw indyjskich. Ale ani ten wielki macedonczyk i je-
go towarzysze, ani tez uczeni wszystkich wiekéw na-
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stepnych nie domyslali sie nawet, ze sanskryt stoi
w taki samym stosunku pokrewienstwa do greki i ta-
ciny, jak jezyk francuski do hiszpanskiego Ilub wio-
skiego.

Juz wioch Filip Sassetti, ktory diugo przebywat
windyach, zauwazyt pokrewieristwo blizkie jezyka te-
go kraju z jezykami europejskiemi, ale glos jego
przebrzmiat bez echa i w ciggu dwu wiekdw wiedza
w tym kierunku nie uczynita zadnych postepéw, gto-
wnie wskutek odpornosci braminéw, ktérzy poczytywali
za zbrodnie wtajemniczanie cudzoziemcow, zwanych
barbarzyficami (mleczhas), w arcana swojej religiii je-
zyka, bedacego przybytkiem Swietym prawd objawio-
nych. Dopiero misyonarze, dzieki gorliwosci swojej,
podstepom i pomocy oddanych im prozelitéw, zdofali
wtargng¢ do owego przybytku wiedzy tajemnej. Jeden
z tych misyonarzow, Robert de Nobilibus, zdobyt tak
gruntowna znajomos¢ sanskrytu, ze odwazyt sie napi-
sa¢ w tym jezyku falsyfikacye ksiag Swietych, zwa-
nych Vedami (1620). Inny misyonarz, H. Roth, Nie-
miec, prowadzit rozprawy z braminami po sanskry-
cku, a jezuita niemiecki, Hanxleden, napisat pod ko-
niec w. XVII pierwszg gramatyke tego jezyka. Dzieto
to wszakze nie wyszio, to tez Europa nie miala w tej
epoce zadnego pojecia o tych zdobyczach. W r. 1725
Benjamin Schulze, misyonarz niemiecki w Trankeba-
rze, zwracat uwage na sanskryt, odkrywajagc w nim,
jeszcze wyrazniej niz Sassetti, pokrewienstwo z jezy-
kami europejskiemi. Stynny La Croze (1661—1739)
stwierdza w swojej ,Historyi chrzescianstwa w In-
dyach” (1724) podobienstwo wielu wyrazéw sanskryc
kich z perskiemi. W r. 1767 P. Coerdoux wystat do
Akademii Francuskiej memoryal, w ktorym wyszcze-
golnia liczne podobienstwa pomiedzy sanskrytem a gre-
kg i tacing, poréwnywnajac zaimki i liczebniki w tych
3 jezykach. Wszelako te gtosy sporadyczne prze-
brzmiewaty bez zadnych wynikéw. Dopiero gdy An-
glicy usadowili sie w Indyach przez zatozenie w Kai-
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kucie w r. 1784 Towarzystwa Azjatyckiego, badanie
sanskrytu i jego literatury rozwingto sie w sposob
nadzwyczajny, dajac silng podwaline dwu nowym nau-
kom poréwnawczym: jezykoznawstwu i mitologii.

Prawa i przywileje, ktére Anglicy zapewnili In-
dyanom podlegtym ich panowaniu, przyczynity sie do
zmigkczenia braminéw, ktérzy teraz, tracgc dawng
opornos$¢, wprowadzili chetnie swych wiadcéw do przy-
bytku religii swojej i jezyka. Gdy gubernator Indyi,
Hastings, polecit zebra¢ prawa miejscowe i utozy¢ je
w jedne ksiege, ktéra byla przetozona w Bengalu na
jezyk perski, Halhed, tlomacz tego dzieta, wydanego
naprzéd w przektadzie angielskim (1776), a nastepnie
we francuskim i niemieckim, byt pierwszym Angli-
kiem, ktory, wyuczywszy sie sanskrytu pod kierunkiem
bramina, stwierdzit dowodami silnemi pokrewienstwo
tego jezyka z perskim, greckim i facinskim. Ale jak-
kolwiek w tym samym przedmiocie pisat nastepnie
karmelita niemiecki Wesdin, zwany Paulinus a Santo.
Bartholomaeo, ktéry byt pierwszym w Europie autorem
gramatyki sanskryckiej, wydanej w Rzymie r. 1790,
to jednakze na dzieto to nikt wowczas nie zwrocit
uwagi, gdyz Europe owej doby zajmowaly jedynie
wojny |-o Cesastwa. Dopiero drugi z kolei Anglik,
ktory owtadnat sanskrytem, a mianowicie Wilkins, wy-
wotat wrazenie nadzwyczajne w Europie przekiadem
swoim Bliagavadghit'y, t. j. poematu teozoficznego.
Tenze sam antor napisat cenng gramatyke sans-
kryckg w r. 1808, zwracajac uwage na pokrewien-
stwo tego jezyka z greczyzug. Nastepnie William
Jones (1746 — 1794). mianowany sedzig najwyzszym
trybunatu w Bengalu, idgc S$ladami Wilkinsa, oddat
sie calg duszg literaturze sanskryckiej i jemu to nie-
watpliwie zawdziecza Europa pierwiastkowy rozwoj
sanskrytologii.

Srod licznych przektadéw, ktorych dokonat, ,,Sa-
kuntala,” dramat indyjski, przetozony wkrétce na
wszystkie jezyki europejskie, wywotat entuzjazm
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Goethego  bezgraniczny. Jones przekonat Europe,
ze sanskryt posiada budowe cudowng, ze jest dosko-
nalszy od greckiego, o wiele obfitszy od faciny i bar-
dziej wyrobiony, a wreszcie, ze te trzy jezyki, ,wy
szly z jednego zrodla, ktoére juz moze nie istnigje.”
Procz tego Jones zwrocit uwage na liczne podobien-
stwa pomiedzy religiami Indyan, Grekdw i Rzymian,
ktadac w ten sposob podwaline do mitologii poro-
wnawczej, ktéra miata wzbogaci¢ wiedze naszg wy-
nikami bardzo powaznemi. Po Jonesie zastyngt Hen-
ryk Tomasz Colebrooke (f 1837), ktorego dzieta gra-
matyczne i stownikarskie stanowig podstawe filologii
sanskryckiej. Pisat on takze o prawie, filozofii i ma-
tematyce Indyan, atakze, po raz pierwszy, o stynnych
Vedach, skarbie najwiekszym Hinduséw. Od tej pory
studya nad jezykiem sanskryckiua staty sie powsze-
chne zaréwno w Indyach, jak w Europie, jakkolwiek
ta ostatnia, zajeta wojnami Napoleonskiemi, nie wpro-
wadzita jeszcze nowej nauki do wszechnic swoich.
Stato sie to jednak wkrétce za sprawg przypadku.
Gdy Aleksander Hamilton (f 1824) powracajgc z In-
dyj, gdzie zdobyt znajomos$¢ gruntowng sanskrytu, zo
stat zatrzymany w Paryzu wskutek wybuchu wojny
z Anglig, poznali sie z tym uczonym dwaj bracia
Fryderyk i Wilhelm Schleglowie, stynni pisarze nie-
mieccy, ktdrzy wiasnie w tym czasie nawiedzili sto-
lice Francyi. Wyuczywszy sie sanskrytu pod kierun-
kiem Hamiltona i zdobywszy w krétkim czasie wiele
wiadomosci z bogatej literatury indyjskiej, bracia Szle-
glowie stali sie pierwszymi w Niemczech pionierami
sanskrytologii. Wilhelm objat katedre sanskrytu na
uniwersytecie w Bonn, a Fr. Schlegel ogtosit w ro-
ku 1806 niewielka ksigzke p.t. Ueber die Sprache und
Weislieit der Indier, ktdra miedzy innemi zawierata spo-
strzezenia bystre i doktadne o pokrewienstwie sans-
krytu z jezykami germanskiemi, z grekg i tacing. Ta
mata ksigzka, mowi Gercia Ayuso, petna pieknych my-
$li, nie tylko skierowata uczonych do badan nad filo-
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zofig oryentalna, ala takze rozptomienita ciekawos$¢ ro-
mantykow, ktorzy spodziewali sie znalez¢ w nowo-
odkrytej literaturze pokarm obfiity dla swej fautazyi
nienasyconej Pod wplywem tej ksigzki Fr, Bopp
(1791 — 1867), obdarzony wyjgtkowemi zdolno$ciami
lingwistycznemi, przybywszy do Paryza w r. 1812
dla studyowania jezykéw wschodnich, poswiecit sie spe-
cyalnie sanskrytowi, a w 4 lata pézniej ogtlosit pierw-
Szg swg prace o systemie koniugacyjnym sanskrytu
w poréwnaniu z jezykami: greckim, tacinskim i t. d.
Bylo to pierwsze w Europie dzieto, w ktérem zasto-
sowana zostala metoda poréwnawcza w Scistem zna-
czeniu tego stowa, gwoli wykryciu pochodzenia form
gramatycznych w jezykach spokrewnionych z san-
skrytem. Tenze sam autor napisat poOzniej gramaty-
ke sanskrytu, a wreszcie, po dtugich latach studyéw
mozolnych, stynng ,,Gramatyke pordwnawcza,” dzieto
prawdziwie pomnikowe, w ktérem autor zaopa-
trzony juz w stownik sanskrycko - angielski Wil-
sona i wzbogacony badaniami Grimma (f 1859)
nad pochodzeniem jezykdw i historyg jezyka nie-
mieckiego, z przedziwng erudyeyg zanalizowat poro-
wnawczo, jak sie wyraza w przedmowie i ,,opisat orga-
nizm jezykéw: sanskryckiego, zendzkiego, armenskie
go, greckiego, tacifskiego, litewskiego, starostowian-
skiego, gotyckiego i niemieckiego, zbadat ich prawa
fizyczne i mechaniczue, oraz wykryl pochodzenie
form, okre$lajacych stosunki gramatyczne.” Przekona
no sie tedy ostatecznie, ze wszystkie jezyki powyzsze,
a wiec i nasz polski, stanowda jedne rodzine jezykow
indo europejskich, powstatych niewatpliwie z jednego
pnia, jak o tern $wiadcza, $rod mnostwa innych po-
dobienstw, takie np. wyrazy: liczebniki polskie: dwa
trzy brzmig w sanskr; dwa, tri; w perskim: dwa, tri;
w greckim diio, <reis; w facinskim: duo, tres; w cel
tyckim: dau, tri; w litewskim du;tri: w gockim twa,
tliri, w niemieckim zwei, drei; w islandzkim tvo, thriu;
w holenderskim: twee, drie. Nasze zaimki: ty, mnie;

< Vi
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brzmig w jezykach wyszczego6lnionych: ticam, me: tum;
me; sil, me; tu, me; tu, me; tu, manen; thu, mik; du;
mich; mij; nasze wyrazy: matka, brat, coérka brzmia.
matar, bratar, duhitar; matar; meter, phrater, tugater;
mater, frater; mathair, brathair; mater, brolis, dukter;
brothar, dauhtar; mutter, bruder, tochter; modhir, brod-
hir, dottir; moeder, broeder, dochter. Podobieristwa ta-
kie, uwidocznione bardzo szeroko w gramatykach Bop
pa, Schleichera i w Etymologii greckiej Curtiusa, prze,
kona¢ moga nawet sceptyka najwiekszego, ze jezyki
wyzej wzmiankowane powstaty z jednej pramacierzy.
A jezeli — mowi Whitney w swoich ,,Studyach nad
jezykiem”—sg pomiedzy niemi i réznice bardzo wybi
tne, to tatwo odnies¢ je mozna do tych samych przy-
czyn, ktére przeksztalcity tacine w nowozytne jezyki
romanskie, lub jezyk anglo-saksonski w dzisiejszg mo-
we angielskg. To pokrewieAstwo jezykdw indoeuro-
pejskich dowodzi naturalnie i pokrewiefAstwa rasy
tych ludéw, ktore sie niemi positkujg.—Gdzie i kiedy
zamieszkiwat 6w pranardd, z ktorego i my pochodzi
my—na to, jak sie okaze za chwile, odpowiedzi sta
nowczej nauka dotychczas nie znalazia.

Te wyniki nadzwyczajne, jakie osiggnieto z ba-
dan nad sanskrytem, rozbudzity w calej Europie za
pat ogromny do literatury indyjskiej, a owo hasto ex
oriente lux stawato sie coraz popularniejsze. Jakoz
na niwie sanskrytologii odznaczyli sie rychto, précz
wzmiankowanych, tacy uczeni, jak: Chezy, Burnouf
Regnier i inni we Francyi; Lassen, Rosen, Stenzler,
Bohtlingk, Roth, Benfey, Pott, Max Muller (pozniej, jako
profesor w Oxfordzie piszacy tylko po angielsku),
Goldstucker, Weber, Aufrecht, Hang i inni w Niemczech;
Wilson, Fitzedward Hall, Monier Williams, Cowel i inni
w Anglii; Westergaard, w Danii; Gubernatis we W}oszech;
Whitney w Ameryce i t. d.—Naturalnie, od owej pory,
t. J. od jakich$ lat 40, przybyly zastepy nowych sanskry-
tologéw, ktérym literatura powszechna zawdziecza cate
szeregi dziet znakomitych o literaturze indyjskiej. —
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U nas, w8 lat po wyjsciu ksigzki Schlegla, pierwszy
Walenty Skorochod Majewski wydat w  Warszawie
(r. 1816) ,Rozprawy o jezyku sanskryckim, tudziez
o literaturze Indyan. w tymze jezyku, z przydatkiem
wyciggu gramatyki tegoz jezyka.” Rzecz te, juz dzi$
przestarzata, ale w owym czasie wcale powazng, opart
autor na pracach sanskrytologéw europejskich, a do
faczyt do niej bardzo pieknie odbite abecadto indyj-
skie.

Wyraz ,,Indye,” przeszczepiony za posrednictwem
Persow do Grecyi, pochodzi ol wyrazu perskiego Hin-
du, réwnoznacznego z indyjskiem Sindhu, co znaczy
,»rzeke” wogole, a Indus w szczegolnosci. Nazwa Hin-
dustan, t. j. kraj Hindusu, uzywana i teraz przez In-
dyan, oznaczata wihasciwie cate Indye. Wszelako pi-
sarze europejscy nazywali Hindostanem potowe Kkraju
poinocng w przeciwstawieniu do Dekanu ), t.j. kraju
na potudniu gor Windyja, z wylgczeniem nawet Ben-
galu. Tej terminologii trzyma sie Lassen w swem
dziele olbrzymiem o ,Starozytnosciach Indyjskich,”
nazywajac kraj caty Indyami, albo w miare potrzeby
Indyami przeduiemi. Najwazniejsza nazwa krajowa
historyczna brzmi Arjavarta, t.j. kraina Arydw, czyli
»-mezow szlachetnych,” albo ,ludzi z dobrego rodu,”
jak sie nazywali sami Indyanie w przeciwstawieniu
do barbarzyncéw (mleczka) w ogdélnosci i tubylcow
(Dasju v. Dasa) zawojowanych w szczegdlnosci. Z nai-

) Wyraz ten Fowsta’:z Dakkhina, t.j. ,Prawa okoli-
ca SW|ata czyli potudnie, ktére Indyanle modlgc sie do
storica wscho 73cego, mieli po rece prawe;.
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wnego okreslenia przez Indyan granic Arjavarty, kto-
re obejmowaty ,kraj na potudniu Himalajow i na
potnocy gér Windyja od morza Wschodniego do Zacho-
dniego,” widad, ze ta nazwa, pochodzaca z epoki naj-
dawniejszej, ogarniata tylko Hindostan, gdyz Dekan
jeszcze wowczas do Arydw nie nalezat.

Dzisiejsze panstwo olbrzymie, rzadzone przez
wice-kréla w imieniu Anglii, ogarnia nietylko wielki
potwysep indyjski, otoczony od potnocy Himalajami,
z zachodu morzem Arabskiem, z potudnia oceanem
Indyjskim, a ze wschodu zatokg Bengalska, t. j. krai-
ny, ciagnace sie ,pod cieniem Himalajow od doliny
Indusu do Bramaputry, lecz takze i obszerny kraj
Burmah (Birmania), przerzniety rzekami Sravadi i Sal-
vinu. Ta przestrzen potezna, obejmujgca okoto
1,700,000 mil kw,, réwna sie catej Europie po Wi-
ste. Od potnocnego kranca Pieciorzeku (Pendzab) az
do przyladka Komorynu na potudniu, dhugosé najwie-
ksza wynosi okoto 1,830 mil ang., podczas gdy szero-
kos¢ w kierunku wschodnim od ujscia Indusu do kranca
wschodniego w kraju Burmah jest nawet wieksza.
Olbrzymia $ciana gor Himalaja Qiima— zima, alaya=z
mieszkanie) ze szczytami $nieznemi, dochodzacemi do
29,000 stop nad poziom morza, stanowi granice kra-
ju potnocng. Gory te, skrecajac od rzeki Yangtse
ku zachodowi, do gor Hindukusz i Sulejman, oddzie-
lajg Indye od Chin, Tybetu i Turkiestanu. tancuchy
gor Sulejman i Hala odgraniczajg Pendzab i Sindh
od sgsiadéw zachodnich, Afganistanu i Beludzystanu.
Na wschodzie, nowa granica Burmanska idzie w ro-
wnej linii z granicami Chin, Laosu i Siyamu. Cala
dtugos¢ od Karaczy w poblizu ujscia Indusu, az do
Tenasserimu, t. j. kranca potudniowego na archipela-
gu Malajskim, wynosi okoto 4,000 mil angielskich.
Dwa prawie rownolegte taicuchy gor Windyjai Sait-
pura, ciggnac sie ku wschodowi od zatoki Kambay do
doliny Gangesu dolnego, dzielg Indye na dwie poto

Lit. Powsz. t. IV. 2
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wy nierowne, z ktérych potudniowa, t. j. Dekan, ma
ksztatt trojkata o podstawie z goér wzmiankowanych
i wierzchotku przy Komorynie. Na krancu zachodnim
gor Windyja wznosi sie tancuch Aravalli, ktory, idac
w kierunku potnocno-wschodnim przez Radzputane,
siega az prawie do Delhi. Wreszcie dwa pasma gor
Ghat, wschodnie i zachodnie, ciaggngc ku potudniu
Dekanu, spotykajg sie w Nilgiri, t. j. w Gorach nie-
bieskich Malabaru, a po przerwie 20 milowej, zjawia-
ja sie dalej wzdtuz calej granicy Trawankoru, siega-
jac do morza przy Komorynie.

W Himalajach znajdujg sie zrodia trzech rzek
olbrzymich: Indusu, Gangesu i Bramaputry, ktére
w swym biegu do oceanu, wynoszacym przeszto 1,500
mil, sg zasilane przez inne rzeki bardzo liczne, a nie-
kiedy wielkoscig prawie im réwne. Z gor Windyja
ptynie tozem skalistem Narbada, ktéra po przebieze-
niu kilkuset mil $rod skat i lasow, dosiega zatoki
Kambajskiej. Dolina Narbady, zamknieta $cianami gor
Windyja i Saitpura, rozgranicza Dekan od Indostanu
wiasciwego. Cate Indye obfitujg w mndstwo rzek
wielkich i matych, a obok wzmiankowanych czterech
najwiekszych, wraz z Irawadi, ptyng w Dekanie trzy
inne.- Tapti, Godawari i Kryszna, majgce przeszto 800
mil dtugosci. Niektére z rzek gtéwnych sg miejsca-
mi tak szerokie, ze z brzegbw nie mozna dostrzedz
statkdw na Srodku rzeki. Oprdcz rzek, majg Indyanie
i kanaty, zbudowane jeszcze przez pierwszych wiadcow
mahometanskich, a dzwigniete z upadku i rozszerzone
przez Anglikdw. Taki np. kanat zachodni Jumna, otwar-
ty w r. 1350 przez szacha Tughlaka, odnowiony w r.
1558 przez Akbara przebudowany i rozszerzony przez
lorda Hastingsa, ma obecnie 443 mile dtugosci i za po-
mocg przykanalikéw, wynoszacych 259 mil, nawadnia
okoto 400,000 akrow ziemi, przynoszac panstwu z go-
rg 10% dochodu rocznie. Wielka za$ kanalizacya
gangesowa, zupetnie nowa, zbudowana kosztem ol-
brzymim, nawodnia z go6ra pottora miliona akréw, da-
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jac 6°/0 rocznie. Kanaty Gangesu, sptawne na 800
milach, dostarczaja kolejom zelaznym transportow
ciezkich.

Przystani dobrych jest niewiele, najlepsze: Bom-
bay na zachodzie Dekanu, oraz Rangun i Maulmain
na potudnia Burmy. Wyborny port Goa nalezy do
Portugalczykéw, a port Karaczy w kraju Sindh staje
sie  godnym wspotzawodnikiem Bombaju.  Jeziora
w Indyach sg nieliczne, a wszystkie mniej lub wiecej
stone. Od brzegow potudniowych Sindhu ku pétno-
cnej granicy Radzputany ciggnie sie diugi szlak pu-
styni, a prawie wszystkie krainy pomiedzy Indem
i gorami Aravalli stanowig wydme piaszczysta z oa-
zami réznych obszar6w i zyznosci. Przewaga piasku
i saletry w gruntach Indyj wyzszych jest pozostato-
Scig z tej epoki, gdy cate Indye na pdtnoc gér Win-
dyja pokrywato morze, siegajgce do stop Himalajow.
Obecnie ptaszczyzny, zraszane wodami Gangesu i rzek
pomniejszych, styng ze swojej urodzajnosci. Pas sze-
roki laséw bagnistych (dzungle), zabdjczy dla ludzi,
oddziela Himalaje od ptaszczyzn przylegtych i do-
starcza obficie drzewa do topienia rudy zelaznej, wy-
dobywanej z nizszych poktadéw gorskich. Wogole
Indye, bardzo bogate w lasy, majg przer6zne gatunki
drzewa do codziennego uzytku i do ozdoby. Oprocz
jodet i deodar6w na Himalajach, oprdcz debow i drzew
orzechowych, oprécz mangosow cienistych w Indosta-
nie, rosng tu palmy w gatunkach najrozmaitszych,
bambus, sandat, heban, banany. Nie brak tez i owo-
cow przerdznych, jak: mango, melony, banie, dynie,
pomarancze, cytryny, granaty, banany, figi, daktyle,
winogrona i t. d., a z jarzyn: ogoérki, pomidory, kar-
tofle stodkie i mnéstwo innych. Kwiatow najpiekniej-
szych moc wielka, od rdzy i jaSminu do oleandrow
i lilii wodnej. Lasy rododendronowe na Himalajach
czarujg w kwietniu i maju kwieciem przepieknem,
a ogrody rozane Ghazipuru dostarczajg olejkéw naj-
cenniejszych. W dzunglach mieszkajg stonie, nie-
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dzwiedzie, bawoty dzikie, tygrysy, lamparty, pantery
i hijeny, a sg tez wilki i szakale. Lwy znajdujg sie
gtownie w puszczach Radzputany i Gudzaratu, wiel-
btady w krainach piaszczystych na poétnoco-zachodzie,
nosorozce w trzesawiskach gangesowych. Zwierzyny
obfitos¢ wielka, a $réd nich dziki pospolite, mnostwo
wezow jadowitych i nieszkodliwych; oraz malpy prze-
rozne prawie we wszystkich okolicach. Konie, woly, ba-
woly, owce, kozy stanowig bogactwo gospodarza. Pta-
ctwa roznobarwnego a krzykliwego moc wielka — ale
$piewajacych bardzo mato. W rzekach ryb obfitosc,
a w ziemi mnéstwo mineratdow najrozliczniejszych.
Woprawdzie dawne bogactwo dyamentéw, rubindéw i in-
nych klejnotéw juz przemineto, ale jest nadzieja zdo-
byczy nowych w Birmie gornej. Zato kamieni tan-
szych, jak opale, jaspisy, ametysty i t. p., nie braku-
je. Zioto w ilosciach niewielkich dobywajg z tozysk
strumieni. Jest tez srebro, otéw, zelazo, miedz, cy-
na, antymon, granit, marmur, mikka, a wreszcie sol,
nafta i wegiel kamienny.

W kraju, ktory rozcigga sie od 8° do 45 sto-
pnia szerokosci potnocnej, klimat musi by¢ najrozma-
itszy nietylko stosownie do réznicy potozenia, ale i od-
powiednio do warunkéw miejscowych, powierzchni i oto-
czenia. Upaly suche—mowi kapitan Trotter—w pro-
wincyach gornych tak sie réznig od najwiekszych upatéw
Bengalui czesci Indyj potudniowych, jak piec od kapieil
parowej. Sg okolice w Sindzie, Pendzabie i Radzputanie,
w ktorych deszcze padajg rzadko, a termometr wy-
kazuje 120° w cieniu. W prowincyach potnocno-za-
chodnich i w Guzaracie opady deszczowe rdznig sie
od 15 do 30 cali, a przypadajg przewaznie w ciggu
3 miesiecy. Okolice wschodnie sg wogoble goretsze
i suchsze od zachodnich, w ktérych dmie z calg sitg
wiatr potudniowo-zachodni, zwany monsunem, od czerw-
ca do wrzesnia. Od doliny Bramaputry az do Maul-
mainu, zar upatéw letnich znacznie tagodzg deszcze
silne i nieustanne, ktore tu i owdzie dochodzg do 100
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cali gtebokosci, pokrywajac kraj morzem i wyspami
W gorach Kasia naliczono 600 cali deszczu. W Ben-
galu dolnym i w Oryssie, dzieki deszczom, wszystkie
rzeki szeroko rozlewajg. W krajach wyniostejszych
Dekanu, oraz Indyj $rodkowych po dniach skwarnych
noce sa zimne. Na wyniostych stokach gér Himalaj-
skich i na pokrytych lasem wirchach Nilgiru deszcze
ulewne padajg przez kilka miesiecy z przerwami bar-
dzo matemi. Na roéwninach piaszczystych Indyj pot-
nocnych wiatr suchy dmie z gwattownoscia sirocca od
marca do potowy czerwca, a niekiedy szalejg isamu-
my, t. j. huragany piaszczyste, ochtadzajac powietrze na
dni kilka. W tych krainach, po deszczach ulewnych
od lipca do pazdziernika, nastepuje gorgco parne, kté-
re przechodzi w pogode statg, jasng a zimng w ciagu
3 lub 4 miesiecy z przymrozkami rano i wieczorem.
Zimg w okolicach gorzystych padajg czeste S$niegi.
Podtug Lassena, w Indyach odrdzni¢ sie dadza dwie gto-
wne postacie roku klimatyczne: rok podzwrotnikowy In-
dostanu z 3-ma porami: wilgotng, chtodng i goraca,
wogole tagodny, bez mrozu w okolicach Scisle indyj-
skich i rok zwrotnikowy Dekanu z dwiema porami:
goracg a suchg i wilgotng a chtodng. Indyanie sta-
rozytni dzielili rok sw6j na 6 por dwumiesiecznych:
pora deszczowa w lipcu i sierpniu (varsza), parna po
deszczu (szarad) we wrzesniu i pazdzierniku, chtodna
(hemanta) w listopadzie i grudniu, rosista (sisira) w sty-
czniu i w lutym, wiosenna (yasanta) w marcu i kwietniu,
goraca (griszma) w maju i czerwcu. Wszelako Reclus
twierdzi, ze ten podziat roku nie da sie Scisle zasto-
sowa¢ do wszystkich krain pdtwyspu, gdyz pory roku
na potudniu i na potnocy roznig sie i charakterem
i dhugoscia.

Na samej pdtnocy Indyj lezy prowincya Kaszmir
ze stoi: Srinagar (,,miasto storica”), nizej Pendzdb z mia-
stami gtownemi: Lahor™ ktére jest stolicg, a takze
ogniskiem nauki i literatury na potnocy Indostanu,
oraz Delhi, rezydencya cesarska krolowej angielskiej.
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Na wschdd Pendzabu lezg prowincje pétnocno-zachod-
nie ze stolicg Benares albo Kasi, metropolia religij
braminskich, miasto arcy-Swiete, do ktorego niekiedy
»btogostawieni  zstepujg z nieba, zeby dokonczy¢
oczyszczenia swego.“ Do miast gtownych naleza:
Agra, stynne pomnikami architektury i Allahabad, ,,mia-
sto boze,” bedace dzisiaj bardzo waznym punktem
strategicznym i handlowym. Na granicy Nepalu lezy
kraj Audli ze stoi. Laknau, ktOra zajmuje 4-e miejsce
w Indyach pod wzgledem zaludnienia, a uchodzi za
ognisko mody, muzyki, teatru i wytwornosci jezyka.
W kraju Audh, ktory byt ogniskiem wiasciwem kultu-
ry staro-indyjskiej, znajdujg sie ruiny stynnego mia-
sta Ajodija (,,niezwyciezone™), opiewanego w ,,Rama-
janie.“ Na pétnocy Audhu, wzdtuz Himalajow, roz-
ciagaja sie krainy: Nepal ze stoi. Katmandu, rezyden-
cya Radzy (ksiecia krajowego); Sikkim, kraik wilgotny
ze stoi: Dardzyling oraz Bhutan ze stoi: Tasisudan i re-
zydencyg zimowg Radzy—Punakha. Na potudniu Bhu-
tanu lezy Assam ze stoi. Sibsagar, a krance granicy
wschodniej  stanowi Birmania (Burmah) wyzsza ze
stoi. Mandale i nizsza ze stoi. Ranyww. Wzdluz gra-
nicy zachodniej ku potudniu przez Sindh, Guzarat
i Konkan ciggnie sie prezydencya Bombajska ze stoi.
Bombay, ktérej obroty handlowe wynoszg przeszto mi-
liard frankéw. Pod wzgledem zaludnienia zajmuje
ono 1l-e miejsce, gdyz w r. 1882 mialo prawie
800.000 mieszkancow. W Bombaju, ktory jest w ko-
munikacyi bezposredniej z Europa, znajduje sie stynne
Obserwatoryum oraz Azyatyckie Towarzystwa naukowe.
Do miast gtébwnych tej prezydencyi nalezg jeszcze:
Baroda i Surat w Guzaracie. Dalej ku potudniu ciggng
sie: Kanara ze stoi. Mangalar; Gurg z miastem Mer-
kara i na samym skraju potud.-zachodnim Travancor
ze stoi.: Trivandram. Na potudniu Pendzabu lezy Radz-
putana z miastami gtownemi: Tulaiti obok ruin prze-
pieknego niegdy$ Czyttoru, dawnej stolicy kroléw Su-
sudia, bogatej w budowle pomnikowe; Udaipur ,,mia-
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sto jutrzenki,” stynne najwiekszym i najbogatszym
w Indyach patacem z granitu i marmuru; Bartpur, Gwa-
lior i Dzaipur, zwany ,Paryzem Indyi,” jako miasto
najwytworniejsze i najlepiej utrzymane pomiedzy In-
dusem a Gangiesem. Pomnikami budowlanemi styneta
tu dawniej stolica Amber, niegdy$ ,,matka powszech-
na" i ,krélowa gor,” dzi§ ,pozostawiona fakirom
i matpom.” Dalej ku potudniu ciggna sie: Indor z mia-
stem tegoz nazwiska, Berar ze stoi.: Eliczpur; Haide-
rabad ze stoi, tejze nazwy i Maisur ze stoi.: Bangalor.
Caly cypel potudniowy poza Maisurem oraz granica
wschodnig az do Kattak zajmuje prezydencya Madra-
ska ze stoi.. Madras, ktora jest 3 m miastem w pan-
stwie pod wzgledem zaludnienia i waznosci handlowej.
Na te prezydencye, oprocz wzmiankowanych prowin-
cyj Kanary, Gurgu i Travankoru skiada sie jeszcze
Karnatik ze stoi.: Pondiszery, ktéra nalezy do Prancyi
i Sirkar ze stoi.. Vizagapatam. Na zachodzie Sirka-
ru lezy Majlah ze stoi.: Dzaipur i prowincye centralne
ze stoi.: Nagpur. Wreszcie, na potudniu Nepalu a na
zachéd Assamu i Birmanii lezy Bengal ze stoi.: Kal-
kutta, ktéra bedac stolicg catego panstwa anglo-indyj -
skiego jest po Bombaju miastem najludniejszem w Azyi
potnocnej. Podczas panowania swego w ciggu wieku
Kalkutta nie tylko przyozdobita sie wspaniale budow-
lami bardzo kosztownemi, lecz i wytworzyta powazne
instytucye naukowe. Malo jest towarzystw w Swiecie,
ktéreby potozyly wiecej zastug niz Bengalskie Towa-
rzystwo Azyatyckie. Wydawnictwa tego ciata nauko-
go, rozpoczete w r. 1788 — to jedna z najbogatszych
kopaln dla badaczéw wschodu, a jego bogata biblio-
teka posiada jedyne w swoim rodzaju dokumenty. Sg
tu réwniez bogate muzea, park zoologiczny i styn-
ny ogrod botaniczny na 109 hektarach ziemi z imponu-
jacym baobabem senegalskim o 15 metrach obwodu.
Jakkolwiek potgczona kolejami i wodg ze wszystkie-
mi prowincyami Indostanu, Kalkutta jest mniej han-
dlowa niz Bombaj, posiada jednak wszelkie fabryki
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i warsztaty, potrzebne miastu wielkiemu. Skraj za-
chodni Bengalu zajmuje kraina Behar, zwana w epo-
pei Magadg ze stoi.: Patna.

Nakoniec do Indyi nalezag jeszcze: wyspa Cey-
lon (Lanka) ze stoi. Kandy, lezgca na oceanie Indyj-
skim, oraz wyspy Maldywskie na morzu arabskiem
i Lakedywskie na zatoce Bengalskiej.

Dzieki klimatowi, w ktorym przewaza wilgo¢
i ciepto, oraz wielkiej ptodnosci gruntu, w catych
Indyach sg dwa zbiory rocznie, a w niektorych miej-
scach i trzy. Zboza, zasiane z poczatkiem pory de-
szczowej, dojrzewajg pod koniec tej pory. Zasiewy,
dokonane w porze chtodnej, zbierajg sie na wiosne.
Komisya glodowa stwierdzita, ze 90% ludnosci wiej-
skiej zyje z rolnictwa, prowadzonego przewaznie
w szczuptych granicach petite culture. Stanowi ono po-
dlug Bose’a, ,,kos$¢ pacierzowg” gminy miejskiej, kto-
rej rdzeniem jest rolnik (cultivator or ryot). Bo jak-
kolwiek w miasteczkach sg kowale, ciesle, tkacze,
garncarze i inni rekodzielnicy, to jednakze utrzymujg
sie oni tylko z dobytku ,ryota,” t. j. rolnika. Usun-
cie go—mowi Pramotha Nath Bose—pisarz indyjski,
a cala organizacya miejska upadnie. Systemy rol-
nictwa odznaczajg sie dotychczas wielkg prostotg za-
rowno narzedzi, sporzadzanych na miejscu, bez wspot-
udzialu mechanikéw, jak i sposobu obrabiania ziemi.
Kanalizacya, stuzagca do nawodnien gruntu, obstuguje
zaledwie 13% ziemi uprawnej, wskutek czego zasiewy
badz z nadmiaru wody niesprowadzonej do kanatow,
badz z jej braku, bardzo czesto przepadajg zupetnie,
a kleska nieurodzaju pocigga za sobg, oprécz gtodu
Judzi, utrate bydta roboczego, ktére tu ginie ty-
sigcami wskutek braku paszy, choréb rozlicznych
i zwyrodnienia. Urzedownie stwierdzono, ze Indye
tracg przecietnie co rok po dziesie¢ milionéw sztuk
bydta, wartosci 7F3 miliona funtéw szt. — Gtdwne
rosliny, uprawiane w Indyach badz na pokarm, badz?
do uzytku przemystowego, Sg nastepujgce: ryz, proso,
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jarzyny, ziarna oleiste, trzcina cukrowa i, po wie-
kszej czesci na wywdz, pszenica, a z roslin przemy-
stowych: bawelna, juta, indygo, opium, kawa i herba-
ta—gtdwnie na wywdz, a takze tyton i china do
uzytku wiasnego. Komisya gtodowa stwierdzita, ze
'/3 catej ludnosci w Indyach, t. j. 67 milionéw, kar-
mi sie ryzem, a stosunek ten wystepuje w wielu pro-
wincyach jeszcze silniej. Np. w Madrasie 23$,
w Bengalu 75%, a w Burmie dolnej 82% wszystkiej
ziemi ornej znajduje sie pod ryzem. Uprawa pszeni-
cy w Indyach na wielkg skale datuje sie dopiero od
r. 1869, w ktdorym otwarcie kanalu Suezkiego skroé-
cilo czas przewozu do Europy z 3-ch lub 4-ch mie-
siecy do kilku tygodni. Catkowita ilos$0 pszenicy wywie-
zionej wzrosta z 637,099 cent, wr. 1872 do 30,306,989
cent, wr. 1892 a cze$C jej przewazng zabraty Stany
Zjednoczone. Ze przy podniesieniu sie rolnictwa cy-
fra powyzsza wzrosnie olbrzymio, wnioskowa¢ mozna
z przecietnej wydajnosci poréwnawczej. | tak: w An-
glii otrzymuja przecietnie 30 buszlow z akra, we
Francyi 15°/s, a w Indyach 9 buszléw z akra, pomi-
mo ziemi doskonatej. W okolicach pozbawionych ry-
zu pokarmem gtownym jest proso, ktérem zywi sie
wigksza cze$¢ ludu indyjskiego. Cata ziemia, uzyta
pod proso w r. 1889, wynosita 35,154,468 akrow.
Dwa gatunki tego zboza sg tu najpospolitsze: proso
wielkie, czyli gwinejskie {sorghum, vulgare) i badzra,
na potudniu zwane kamba (pennisetum typhoidem). Oprécz
tego siejg jeszcze 5 innych posledniejszych gatunkdw
prosa, z ktoérych ragi (Eleusine corocana) stoi na 1-em
miejscu w Mysorze. Kukurydza, uprawiana gtéwnie
w Pendzabie, zajmuje w Indyach takgz samg prze-
strzen ziemi, jak pszenica. Pod jeczmieniem znajduje
sie przeszto 7 milionobw akréw, przewaznie w pro-
wincyach potnocno-zachodnich.  Owies, wprowadzony
dopiero przez Anglikéw, siejag gtownie w prowincyach
potnocnych, gdzie jest najwieksza hodowla koni. Obok
ryzu i prosa, Indyanie spozywajg najwiecej jarzyn
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ktéore w r. 1891 =zajmowaty 48,000,000 akréw. Do
gléwnych naleza: groch (cicer arietinum), arhar (caja-
nus indicus), soczewica (lens esculenta) mug albo mung
(phaseolus Mungo) maszkalai (phaseolus radiatus), groch
pospolity (pisum sativum), Khesari (Lathyrus sativus).
Najwiecej jarzyn spozywajg Indyanie w postaci zupy
gestej (dal). Z nasion oleistych uprawiajg: rzepak,
len, til (Sesamum indicum) i kieszczowine (ol. ryc)
wszystkie na wywoz, ktéry w latach ostatnich prze-
wyzszyt wartoScig swojg wszystkie inne.

Cukier gruby (gurh) otrzymuja od czaséw przed-
chrzescianskich z trzciny cukrowej (Saccharum offici
narum) i z palmy daktylowej (Phoenix sylvestris). Guhr
jest to jedyny zbytek, na ktéry pozwala zobie Indya-
nin biedny. Do najwazniejszych produktéw rolni-
czych Indyj nalezy bawetna, ktorg tu dopiero pozna-
ty inne narody; stanowi ona powazny przedmiot wy-
wozu, zwilaszcza do Europy. Juta (Corchorus olitorius
C.capsularis), znana tu od czas6w najdawniejszych,
a uprawiana gtownie w Bengalu, dopiero rzadowi an-
gielskiemu zawdziecza wprowadzenie swe do przemy-
stu na wielkg skale, wskutek czego uprawa juty
wzrasta corocznie. Bardzo powazny przedmiot han-
dlu wywozowego stanowig: indygo i opium (papaver
somniferum); to ostatnie, uprawiane na milionie akrow
i wymagajace starannosci nadzwyczajnej, stanowi mo-
nopol rzadowy. Tyton, wprowadzony do Indyj przez
Portugalczykéw okoto r. 1605, uprawiajg gtdwnie
w Bengalu i w Bombaju. Przewozg go zazwyczaj do
Burmy, zkad wychodzi do handlu pod postacig cygar
burmanskich, sporzadzanych takze i w Kalkucie. Ty-
tonie indyjskie, jako wysuszane poditug ztego systemu
(na stoncu), nie majg odbytu w Europie. Hodowla
jedwabnikoéw byta juz w odlegtej starozytnosci znana
Indyanom, a jedwab bengalski byt dawniej ceniony na
rynkach europejskich. Z czasem jednak przemyst ten
upadt i dzi$ przywoz jedwabiu do Indyj jest znacznie
wiekszy od wywozu. Uprawg herbaty i chininy, wpro-
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wadzong do Indyj dopiero przez Anglikéw, zajmuja
sie wylgcznie kapitaty europejskie. Wywoéz tych pro-
duktow, kierowany dawniej tylko do Anglii, rozsze-
rzyt sie w czasach ostatnich na Stany Zjednoczone
i na Australie. Uprawiajg tu 3 gatunki herbaty: miej+
scowg w Assamie, chifnskg i mieszang; ta ostatnia
jest najbardziej poszukiwana. Rozwdj plantacyj kawy,
wprowadzonej tu przed 2 wiekami przez Arabdw, za-
wdzieczajg Indyanie takze Anglikom.

Juz najstarsze ksiegi miejscowe stwierdzajg, ze
Hindusi doprowadzili wyroby przemystowe do wiel-
kiej doskonatosci, co stwierdzajg w swych opisach
podrdznicy greccy, rzymscy i chinscy. To tez prze-
rézne, bogate wyroby indyjskie znajdowaty pokup
ogromny w Indyach, Persyi, Arabii, Egipcie i Rzymie.
Przemyst ten rekodzielniczy zaczat upadac¢ dopiero
pod panowaniem angielskiem. Wynalazki mechani-
czne Europy nowozytnej—pisze Bose—niezdolnosé
Indyan do kroczenia ws$lad za postepem, upadek dwo-
row krajowych, wzrost kosztéw zycia i pracy, zamet
w myslach i czynach, zrodzony pod wptywem zacho-
du—wszystko to oddziatato tak zgubnie na indyjski
przemyst rekodzielniczy, ze niektore gatezie jego cat-
kiem znikly, inne za$ zawdzieczajg swe ocalenie tyl-
ko podnietom takich dziataczéw, jak Grouse, Kipling
i Hendley.—Poczawszy od obuwia, ktérego np. w Ben-
galu juz dostarczajg Anglicy, wszystkie wyroby miej-
scowe muszg ustepowaé angielskim. Indyjskie tka-
niny bawelniane stynelty dawniej w calym Swiecie.
Musliny, wyrabiane w Dakka, odznaczaty sie delika-
tnoscig wprost bajeczng, tak, ze calg sztuke tego ma-
teryatu, zwanego Maimai, dtuga na 20 metréw, mo-
zna bylo przesung¢ przez otwor pierscionka zwyklej
wielkosci, Tavernier twierdzi, ze ambasador perski
w Bengalu, powrdciwszy do ojczyzny, przywiozt sza-
chowi turban muslinowy z Dakka o 40 metrach dtu-
gosci, umieszczony w pieknie ozdobnej ‘tupinie orze-
cha wielkosci jaja strusiego. Przed 2-ma wiekami
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sztuka takiego muslinu, 15 metrow dluga, a metr
szeroka, wagi 900 ,ziarn” (ziarno=0,0648 grama)
kosztowata 40 fun. szt., a w w. XIX, za takgz samg
sztuke muslinu najcienszego, ptacono wprawdzie tylko
10 funtéw, ale wazyta ona 1,600 ziarn, tkacze bo-
wiem indyjscy zatracajg coraz wiecej dawng zrecznos¢
rekodzielnicza. Badz co badz, przemyst bawetniany,
w Indyach nalezy jeszcze do najbogatszych. Fabryk,
urzadzonych juz na spos6b europejski dziatato tu
w r. 1892—127. Fabryki wyrob6w jedwabnych sa
w zaniedbaniu, a positkujg sie przewaznie jedwabiem
chinskim i bucharskim. Dopiero w czasach ostatnich
rzad angielski zajat sie usilnie rozwinieciem tego
przemystu. Welna owcza nigdy nie byla w Indyach
materyatein poszukiwanym do wyrobu odziezy, za wy-
jatkiem okolic himalajskich, gdzie klimat zimny wy-
maga ubrania cieplejszego; to tez ogniskiem przemy-
stu weknianego jest tylko Pendzab. Stynne szale ka-
szmirskie sg wyrabiane z delikatnego puchu paszmina
kéz tybetanskich. Lecz i ten przemyst, ktéry da-
whniej byt oceniony na pdt miliona fun. szt., jest juz
dzisiaj prawie na wygasnieciu, pomimo poparcia rzg-
du; widocznie bowiem dawna umiejetnos¢ wyrobu
tych szaldéw, przedziwnie delikatnych, zagineta. Zato
przemyst jutowy od r. 1872 wcigZz wzrasta. Prze-
myst szklany prawie nie istnieje, pomimo, ze wyrdb
szkta byt juz znany Indyanom starozytnym; wszyst-
kie lepsze gatunki sg sprowadzane z Europy.

Garncarstwo jest w stanie pierwotnym, a fabry-
ki papieru, urzadzone na sposob europejski, istniejg
dopiero od r. 1862. Zresztg prawie wszystkie fabry-
ki nowsze cukru, mydta i t. p., sg w reku Europej-
czykow.

Jubilerstwo kwitto w Indyach od czasow najda-
whniejszych, gdyz niewiasty, jak wszedzie, lubujg sie tu
bardzo w Swiecidetkach. Indyjscy Murassia-kar (ju-
bilerzy) styneli z umiejetnosci pieknego oprawiania
kamieni drogich i z przer6znych wyrobéw flligrano-
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wych. Dzi§ miasta Delhi, Dakka, Kuttak, Czanda,
Gwalior, Rampura i Kacz styng z wyrobéw ztotych i sre-
brnych, a emalie (minakari)indyjskie, zwkaszcza pocho-
dzace z Dzaipurn, nalezg do najpiekniejszych w Swie-
cie. Stynne tez byly metalowe wyroby inkrustowane
z Tandzore, demeszkowane z Kotli Loharan, Guzarat
i Bidar. Z bronzéw przepysznych styng i dzi$ jeszcze
miasta Benares i Moradabad. Woyrabiajg tez Indya-
nie mndstwo przedmiotow ozdobnych z kosci stonio-
wej, z hebanu i sandatlu, a na marmurze biatym
uktadajg mozajki z jaspisu, chalcedonu i innych ka-
mieni barwnych.

Podtug danych z r. 1881, Indye brytanskie, nie
liczac krajowych panstewek lennych, miaty okoto 196
milionéw ludnosci. Z tej liczby olbrzymiej przypada
na Bengal wiasciwy z gérg 70 milionéw, zamieszka-
tych na 240,000 mil kwadr, t. j. po 300 oséb na
mili. Gesto$¢ zaludnienia prowincyj starych tacznie
z Oryssg wynosi 442 osoby na mile kw., a w Be-
charze przecietna jest jeszcze wyzsza. W prowin-
cyach poétnocno-zach. i w Audh mieszka 44 miliony
ludu na 106,000 mil kw. Na kazda wiec mile przy-
pada przecieciowo 415 mieszk., t. j. wiecej niz
w  Wielkiej Brytanii. Pendzab wraz z Kaszmirem
i Sirkiudem obejmuje przeszio 200,000 mil. kw., t.j.
przestrzen réwng Francyi. Blizko potowa nalezy do
ksigzat miejscowych, dla reszty zas, t. j. okolo 19
milionéw dusz, przypada jedna mila kw. na 176 mie-
szkancow. W Burmie dolnej 33< miliona ludu roz-
siadto sie na 87,664 milach kw., a w Burmie gornej
takaz sama ludno$¢ mieszka na przestrzeni dwa razy
wiekszej. W prezydencyi Madraskiej mieszka 31
milionbw na 141,000 mil. kw., t. j. na przestrzeni
wigkszej niz wszystkie wyspy brytanskie. Na 29,000
mil kw. Maisuru i Kurgu siedzi okoto 5 milionow
mieszkancOéw. Bombaj wraz z Sindem liczy 16 mil.
mieszkancoéw na 127,532 milach kw. Prowincye cen-
tralne obejmujg okoto 84,000 mil kw. z ludnoscig
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okoto 10 milionéw, podczas gdy Berar liczy 2'/2 mil.
ludnosci na 17,000 mil kw. Do tych cyfr poteznych
trzeba doda¢ 54 miliony mieszkancow rzadzonych przez
200 ksigzat wielkich i matych, ktorych posiadtosci
razem wziete obejmujg przestrzen, wynoszacg prze-
szto pot miliona mil kw., od Kaszmiru do Travankoru.

Ta ludno$¢ olbrzymia, ktora przez lat 10 (1872—
1882) wzrosta o 12 milionéw, dawniej zamozna, po
zetknieciu sie z przemystowoscig angielska zubozata,
utraciwszy swoj przemyst wiasny, gdyz rekodzielni-
ctwo indyjskie nie mogto wytrzymaé wspdtzawodnic-
twa z przemystem Anglii maszynowym, zwilaszcza
przy braku taryfy protekcyjnej. Upadek przemystu
zrujnowat klasy rzemieslnicze, ktére przed nedzg ucie-
kty na role, jako takngcy chleba zywiot roboczy. Ro-
la za$, obrabiana po staremu przez ryotow, pozba-
wionych zupetnie kapitatlu, coraz czeSciej zawodzi
i ztad znane S$wiatu catemu ze swej grozy kleski
gtodowe, ktore administratorowie miejscowi uwazajg
za ,sStale instytucye indyjskie.” Od r. 1771, w ktd
rym 10 milionéw ludzi padto ofiarg gtodu w Bengalu
i Beharze, bylo juz takich klesk dwadziescia kilka.
Jezeli pomimo tego i pomimo czestych epidemij, tu-
dziez mnéstwa chorob zakaznych, ludno$¢ wzrasta, to
tylko dzieki temu, Zze kazda kobieta zostaje matka,
za wyjatkiem tylko nieptodnych. Potozenie klas $red-
nich jeszcze gorsze, gdyz rzad angielski daje krajow-
com posad nie wiele i to—najlichsze. W tym sta-
nie krytycznym wybraficy narodu oS$wieceni zaczeli
wotaé coraz czesciej: ,albo pojdziemy z postepem,
albo zginiemy.” Jakoz zawigzano w r. 1891 dwa
towarzystwa w Bengalu i w Bombaju, majgce na celu
dzwigniecie przemystu krajowego. Aby tego dokonaé
nalezato przedewszystkiem rozpowszechni¢ zaniedba-
ne wyksztatcenie techniczne i rozbudzi¢ ducha stowa-
rzyszen. Rzad angielski dawat Indyanom wyksztal-
cenie par excellence literackie, a gtéwnie forsowat an-
gielszczyzne. Zapytajcie—wota cytowany juz Indya-
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nin Bose — naszycn wychowancdw uniwersyteckich,
gdzie sie znajduje w Indyach wegiel kamienny i gdzie
nafta i jak moznaby je eksploatowa¢ z korzyscia;
jak sie topi zelazo, jak mozna fabrykowa¢ mydto
z materyatow krajowych — a nawet jeden na tyBigc
nie da wam na te pytania odpowiedzi wystarczajacej.
Ale zato $rod tych wychowancow ze stopniami, wie-
lu jest takich, ktérzy moéwig lepiej po angielsku od
cztonkow izby gmin, rozprawiajg dorzecznie w kwe-
styach filozoficznych, cytujg Szekspira, Miltona i wie-
lu innych poetéw, a historye Anglii znajg daleko le-
piej niz Anglicy. A tymczasem takie nawet dobro-
dziejstwo cywilizacyi, jak koleje zelazne, ktérych In-
dye posiadajg blizko 20,000 kilometrow, nie przynio-
sto dla kraju korzysci bardzo widocznych, gdyz drogi
te budujg inzynierowie angielscy, kapitatami angiel-
skiemi, wszystkie maszyny i wagony przychodzg z An-
glii, a wreszcie eksploatacya kolei znajduje sie wy-
tacznie w rekach Anglikéw. Koleje — moéwig Indya-
nie—utatwity wprawdzie przewdz zywnosci do okolic
gtodem dotknietych, ale tez i dopomogty do zdtawie-
nia przemystu indyjskiego. Handel w Indyach jest
mniej powazny, nizby sie z pozoru wydawato. Bo jak-
kolwiek w r. 1881 przekroczyt sume o0g6lng trzech
miliardow—to jednakze suma ta przedstawia tylko 12
fr. na glowe, t. j. mniej o 20 razy niz we Francyi
i mniej o 100 razy niz w Australii, a nie dosiega na-
wet ogotu operacyj handlowych tak matego kraju, jak
Belgia. Trzeba jednak przyzna¢, ze w ostatnich cza-
sach rzad angielski, pod wptywem nawolywan mezéw
szlachetnych i rozumnych, ktérych nigdy w Anglii nie
brakuje, krzata sie coraz usilniej okoto podniesienia
w Indyach zaréwno o$wiaty, jak dobrobytu, a i sa-
mi Indyanie, potezniejagc duchowo, przejawiajg coraz
wiecej samodzielnosci.

W liczbie Indyau, zostajgcych pod panowaniem
angielskiem, okoto 140 milionéw wyznaje religie kra-

Lit. Powsz. t. IV »



34

jowa, t. j. hinduizm, o ktorym w swojej porze mo-
wi¢ bedziemy. Mahometan wszystkich ras, t. j. Aryj-
czykdw, Semitéw i Mongotdw, jest okoto 45 miliondw,
przewaznie Sunitéw; Szyici zamieszkujg gtownie Ka-
szmir i Dekan. W Bengalu jest przeszto 20 milio-
néw Mahometan, a w prowincyach potnocno zach.
przeszto 4 miliony wyznawcéw islamizmu. W Audh
mieszka ich tylko milion, a w prowincyach central-
nych zaledwie ¢wier¢ miliona. Ludno$¢ Burmy jest
przewaznie buddyjska. Tuziemcow, t. j. ludnosci naj-
nizszej, ktora istniata juz w kraju przed przybyciem
Hinduséw, jest przypuszczalnie okoto 12 milion6w,
rozsianych po lasach i po gérach. Dzainistow, t, j.
odszczepiencow Buddyzmu zaledwie kilka tysiecy. Par-
sow, t. j. staroperskich czcicielow ognia, jest niewie-
lu w Indyach zachodnich, a chrzeScian nie cate dwa
miliony, przewaznie Kkatolikéw rzymskich, zaleznych
od arcybiskupa w Goa. Jest jeszcze klasa ludzi zwanych
eurazyjczykami (Eur-Azya), ktérzy pochodza z ojcow
europejskich i matek krajowych. Nie posiadajg oni
ani sity Anglikdw, ani urody Hinduséw, moralnie za$
stojg bardzo nizko, gdyz pogardzani i przez Angli-
kow i przez krajowcOw, zyja przewaznie w nedzy
i upodleniu. Wreszcie Zydzi, osiedli w wielu mia-
stach wybrzeza zachodniego na wiele wiekéw przed
przybyciem Portugalczykéw, zachowali zupetnie typ
swoj, dzieki czystosci krwi i utrzymaniu sie przy
zajeciach dziedzicznych.

Indyanie, jak réwniez wogole wszystkie inne
narody starozytne uwazali siebie za autochtondw, czy-
li tubylcow, osiadtych w kraju od stworzenia Swia-
ta. Zludzenie to rozwiat jezyk sanskrycki i spisane
w nim ,,Wedy,” t. j. najstarsze ksiegi indyjskie, przy
pomocy jezykoznawstwa poréwnawczego. \Wspomina-
liSmy, ze Indyanie pierwotni nazywali sami siebie arya,
t. j. szlachetni. Ot6z w jezyku staro-perskim znale-
ziono wyraz Ariya, majacy to samo znaczenie, jak
przekonywajg napisy kréla Daryusza, ktory nazywat
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sie ,,Persem, synem Persa, Aryjczykiem, rodu aryj-
skiego,” a gdzieindziej naucza lud swoj, ze ,,Auramaz-
da jest bogiem Aryow.* Ten sam wyraz przejety
zostal przez Sassaniddw, ktorzy tytutowali siebie ,,kro-
lami krolow nad Aryami i nie-Aryami” (arian va ana-
rian). W jezyku zendzkim znajduje sie forma Airya,
a w ksiedze ,,Zendawescie” spotykamy wyrazenie ai-
ry9-shayana=m\&szk.axre Aryéw. Nazwie (airya=iryj-
ski przeciwstawiano tam, jakkolwiek rzadko—anai-
nya=nie-aryjski, czesciej za$ airya i ttiirya, z kto-
rych to wyrazéw powstaty nazwy krajow Iran i Tu-
ran. Pochodzenie wyrazu arya jest ciemne. Wester-
gaard przypuszcza, ze stoi on w zwigzku z wyrazem
indyjskim rita = pewny, prawdziwy, odpowiadajacym
wyrazowi staro-perskiemu arta. Ot6z na podstawie
tej wspdlnej nazwy, ktérg sobie nadawali zaréwno
Indyanie, jak Iranezycy, jako tez po stwierdzeniu po-
dobienstwa sanskrytu z jezykiem staro-perskim, oraz
pokrewienstwa pierwotnych poje¢ religijnych u obu lu-
dow, uczeni przyszli do przekonania, ze oba te ludy,
wraz z innemi szczepami aryjskiemi, musiaty przed
kilkoma tysigcami lat zamieszkiwa¢ spotem jedne
kraing i ze z czasem nastgpit rozdziat tych ludéw
bratnich, z ktérych jeden powedrowat do Indyj, dru-
gi do Iranu—inne za$ do Europy. Gdzie lezata ta
ojczyzna wspodlna praszczuréw naszych—tylko domy-
$la¢ sie wolno. Juz Grimm wskazywal na plaszczy-
zny baktryjskie w Azyi Srodkowej, a Pictet okreslat
nawet drogi, ktéremi ludy aryjskie przeszty z Azyi
do Europy; Max Muller przyjat te teorye azyatycka,
a Sayce, zgadzajac sie na Azye Srodkowa, usitowat
dowies¢, ze pierwsze S$lady jezykdéw aryjskich zja-
wiajg sie w krainach gorskich pomiedzy Oksusem
a Jaksartesem. Ot6z Hindusowie aryjscy, wszediszy
do Indyj z pditnoco-zachodu przez Hindukusz, zajeli
naprzéd kraj nad Indem, pieciorzek, nastepnie krainy
nad Gangesem, a wreszcie i Dekan. Naturalnie byt
to nie spacer, ale podbdj; trzeba bylo zmiazdzy¢ tu-
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bylcdw, ktorzy silniejszej i oSwiecenszej rasie aryj-
skiej sprosta¢ nie mogli.

Oto, jak stary Bohlen charakteryzuje zewnetrzny
wyglad Hindusow nowozytnych w kastach wyzszych. Wy-
socy a smukli, dobrze zbudowani i proporcyonalni, ale
nie do$¢ muskularni i nadzwyczajnie delikatni. Twarz
tagodna i petna tworzy piekny owal, a odznacza sie
oczami silnie przedtuzonemi, pod katem ostrym. Nos
prawie orli, wargi petne, ale niewywrdcone, wilosy
czarne, delikatne, czasem brunatne, cera $niada, zwia-
szcza u mieszkancOw gorskich, a u kast wyzszych
prawie biata.—Tg cera wiasnie (varv.a—barwa) zu-
petnie biatg, odrézniali sie Hindusowie od tubylcow
i na jej podstawie powstata nazwa ,,Kasty,” ktory to
wyraz, przejety od Portugalczykéw, oznacza ,,barwe.”
Kobiety wyzszych stanéw, przewaznie bardzo piekne,
majg wiosy bujne, oczy wielkie, piersi petne, ramio-
na i biodra dobrze zaokraglone, kibi¢ wysmukia. Na
nieszczescie, wszystkie niewiasty szpecg sie malowa-
niem twarzy, przecigganiem pierscionkOw przez noz-
drza i wydluzaniem uszu, obtadowanych ciezkiemi
klejnotami. W Indyach potudniowych niektore kobie-
ty dzwigajg po 12 kilograméw bizuteryj. Co sie ty-
czy charakteru moralnego krajowcéw, to—mowi Re-
clus, Anglicy zarzucajg im takie wystepki, ktorych
sg sami przyczyng. Oskarzajg oni poddanych swoich
0 podtos¢, podstepy i ktamstwa, zapominajac, ze te wa-
dy, przy braku osSwiaty, rodzi niewola, znoszaca ro-
wnos$¢. Wszelako nie mogg odméwi¢ Hindusom trze-
zwosci, cierpliwosci, wytrwania w pracy, zamitowa-
nia do nauki i ukochania przesztosci, ktore jest za-
datkiem ich odrodzenia.

Liczba i rozmaito$¢ jezykdw, oraz narzeczy, uzy-
wanych w ludyacli, jest wieksza niz w calej Europie.
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Kazda z wielkich prowincyj w Indyach pdétnocnych
i zachodnich ma narzecze wiasne, ktére tak sie rozni
od innych, jak angielski od niemieckiego lub szwedz-
kiego. To samo sie dzieje i w Dekanie. Dwie ro-
dziny, a raczej dwie grupy jezykowe, panujg pomie-
dzy Indem a Gangesem i pomiedzy Himalajami a Ko-
morynem: drawidyjska, ktérej gramatyke poréwna-
wczg napisat Caldwel jeszcze w r. 1856, i sanskry-
cka. Gdy Aryowie, wszediszy do Indyj przez Pendzab,
wypedzili z ptaszczyzn krajowcdw, wowczas zwycie-
zeni albo schronili sie do Dekanu, badz przystawali
do zwyciezcow, albo spieszyli w goéry, lub wreszcie
cofali sie ku zachodowi, gdzie do dzi$ dnia mieszka-
ja w Beludzystanie. Ot6z te szczepy krajowe mowi-
ty jezykami drawidyjskiemi, ktére zajmujg przestrzen
od gor Windyja i rzeki Narbudy do Komorynu. Do
gléwnych nalezg lamii, ktorego gramatyke napisat
Rhenius (2 e wyd. 1846), jezyk 10 milionow miesz-
kancéw, Telugu, jezyk 14 tu milionéw, Karnatik, kar-
nara—nalezy do 5-iu milionéw i Talawa, tulu—stuzy
dwu milionom.

Do grupy sanskryckiej naleza jezyki pdtnocne,
rozpowszechnione pomiedzy Himalajami a Hinduku-
szem, az do Dekanu i od Indusu do Bramaputry. Prze-
szto 140 milionéw uzywa tych jezykow, ktore Garcia
Ayuso grupuje w 6 u poddziatach: 1) jezyki wschodnie
Bengalu, Assamu i Oryssy; 2) jezyki péinocne Nepalu,
Kaszmiru i Pendzabu; jezyki zachodnie, do kt6rych
nalezy narzecze Sindhu, opracowane przez Wathena
(1836) Multanu i t. d.; jezyki Srodkowe: hindi, hindu-
stani i urdu-, 5) grupa potud.-zachodnia, do ktdrej na-
lezy jezyk guzerati z narzeczami, ujety w gramaty-
ke przez Gungadhura (r. 1840) i 6) grupa potudnio-
wa, do ktérej nalezy jezyk mahratta z narzeczami,
opracowany gramatycznie przez Stevensona (1843).

Ze wszystkich narzeczy sanskryckich najstarsze,
bo z epoki przedchrzescianskiej, sa:pali, w ktdrym pozo-
stata bogata literatura buddyjska, oraz prakryt, t. j. je-
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zyk ludu i niewiast, ktérego zabytki posiadamy w dra-
matach indyjskich. Z powstaniem panstwa Magadha
i z wystgpieniem Buddy, ktéry wotat przemawia¢ do
ludu w zywym jezyku ustnym, narzecze Pali zapano-
wato w Indyach potnocnych, zastgpiwszy sanskryt
i w ksiegach $wietych. Stato sie to na 500 lat przed
Chr. W epoce chrzescianskiej Pali byt stopniowo usu-
wany przez prakryt, ustny jezyk ludu, majagcy 4 na-
rzecza, ktory stat sie tez jezykiem literackim w r. 500
po Chr.

Z dwu narzeczy prakrytu (Maharasztri i Saura-
seni) rozwingt sie na poinocy, i w prowincyach péin.-
zachodnich, jezyk nazwany wogdle bhasza lub bhakha,
t- j. ,.jezyk” zwykly, ktéry przyjat z czasem nazwe
specyalng TwM<?M«=jezyk Hindusdéw albo Amdfcdndyj-
ski. Do konca wieku XII naszej ery, t. j. dopoki
istniat w Indostanie rzad radzéw, czyli ksigzat miej-
scowych, mowiono jezykiem bliasza, gdyz sanskryt stu-
zyt tylko dla ksigg i uczonych. Skoro jednak Szyhab-ud-
din Gori, wzigwszy do niewoli Prithiraja, najwyzsze-
go zwierzchnika wszystkich radzow indyjskich, potozyt
kres panowaniu Hinduséw, a w r. 1206 na tronie za-
siadt Kutbuddin Ibak, pierwszy wiadca muzutmanski,
wowczas, dzieki obcowaniu codziennemu starych mie-
szkancow stolicy z najezdzcami, bhasza zaczagt sie
zmienia¢ i przyswaja¢ sobie wyrazy perskie, arabskie
i tureckie. Ot6z z czasem z tej mieszaniny powstato
narzecze urdu—horda, t. j. jezyk, bedacy takg zbie-
raning, jak horda wojska. Juz w r. 1325, Taglig-
Szah, wiadca w Delhi, ulozyt gramatyke tego jezyka
do dzi$ dnia uzywang i pisywat w nim rézne utwory.
Wszelako az do w. XVIII byt to przewaznie jezyk
targow i piesni ludowych. Dopiero Muhammad Szach,
wstgpiwszy na tron w Delhi r. 1719, =zajat sie gor-
liwie jezykiem urdu, ktéry od tej pory, rozwijajac sie
i ksztalcgc coraz bardziej, zdobyt prawo obywatelstwa
na dworze wiadcow, oraz posrod klas wyzszych za-
rowno muzutmanskich, jak indyjskich. Jednoczesnie
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podobne zjawisko filologiczne wydarzyto sie na potu-
dniu Indyj, pod dynastyami muzutmanskiemi, gdzie
jezyk bindo—muzutmanski przyjat nazwe dakhni (,,po-
tudniowy™). Te dwa narzecza przeniknety do wszy-
stkich krain indyjskich, zawojowanych przez Maho-
metan. Wszelako Hindi pierwotny pozostat w uzyciu
$rod ludnosci miejskiej na polnocy i pdin.-zachodzie;
a jakkolwiek urdu i Hindi roznig sie wielu wyraza-
mi, to jednakze, Scisle biorac, sa jezykiem jednym,
podlegtym skiadni jedynej, cho¢ zlozonej po czesci
z zywiotéw roznych. Obu tym jezykom Europejczycy
nadali nazwe Hindustani, ktéra obejmuje hindui i Hin-
di, urdu i dakhni. Jakkolwiek urdu, pisany charakte-
rami perskiemi, przyjety byt przez cate Indye za pa-
nowania muzutmanéw, to jednakze w dyplomacyi, try-
bunatach i urzedach publicznych uzywano tylko jezy-
ka perskiego. Anglicy, zajawszy Indye, pozostawili
zrazu ten stary porzadek rzeczy; pOzniej wszakze,
uwazajagc za niewtasciwe uzywanie w Indyach jezyka
catkiem obcego, zastgpili go w r. 1831, zgodnie z po-
zytkiem krajowcow, jezykami uzywanemi w roznych
prowincyach, wskutek czego urdu stat sie jezykiem
urzedowym prowincyj potnocnych i péin.-zachodnich.
Jezyk Hindustani, uwazany przez catg Azye za naj-
wykwintniejszy i najczystszy, ma juz bardzo bogatg
literature, ktérej zarys krotki postaramy sie przedsta-
wi¢ w pracy niniejszej.

W sanskryckiej grupie wschodniej, najwybi-
tniejsze miejsce zajat jezyk bengalski, wytworzony z na-
rzecza prakrytu, zwanego magadhi. Jezyk ten, maja-
cy juz swojg literature, o ktorej mowi¢ bedziemy, ma
swe zrodto w sanskrycie, ale posiada bardzo wiele wyra-
z6w innych, prawdopodobnie uzywanych w Bengalu, za-
nim Aryowie owladneli tym krajem. Wszelako z roz-
wojem literatury bengalskiej wyrazy te nikng sto-
pniowo pod wpltywem jezyka sanskryckiego. ,,Nowe
ideje—mowi pisarz bengalski Dutt — przeszczepiane
codziennie z zachodu, przenikajg do ducha naszej li-
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teratury. Szukajgc naprézno w starym stowniku na-
szym wyrazow odpowiednich do odtwarzania tych idei.

]Y(aya Deui, rnatRa Buddy (rzezba)-

musimy coraz
czesciej zwra-
ca¢ sie z ko-
niecznosci  do
sanskrytu i po-
zycza¢ wyra-
z0w z tego je-
zyka.

Zrodtem tych
wszystkich je-
zykow i na-
rzeczy jest san-
skryt,  ktory,
zarzucony
przez narod
przed 25 wie-
kami, zyt przez
ten czas dtugi
zyciem sztucz-
nem jedynie,
tak jak u nas
facina. Kaptan
braminski  po
wielu latach
nauki mowi i
pisze sanskry-
tem klasycz-
nym z tg sa-
ma trudnoscia,
jakiej doswiad-
cza Europej-
czyk wobec ta-
ciny, co nie
przeszkadza, ze

studya nad tym jezykiem nie tylko w Indyach nie sta-
bng, lecz owszem, kwitng w catej petni. Poznajmyz



41

blizej ten jezyk prastary, ktéremu tyle zawdzieczamy,
a przedewszystkiem jego pismo.

Rzecz dziwna — mowi Berger — cywilizacya in-
dyjska, ktdrg odnoszono do kolebki ludzkosci, pozo-
stawita napisy o wiele miodsze nietylko od egipskich
i chaldejskich, ale nawet od fenickich i greckich. Naj-
dawniejsze, zwane napisami krola Asoki lub Pijadasi,
odnoszg sie do w. IU-go przed Chr. Napisy te, bar-
dzo podobne do siebie pod wzgledem tresci, odnale-
ziono w rozmaitych okolicach Indyj. Sa to rzezbione
na kolumnach, skatachi t. p. rozporzadzenia krolew-
skie, majace gtownie na celu szerzenie $rod ludow
sprawiedliwosci i cndt buddyjskich. Jezyk tych na-
pisow jest wszedzie ten sam, ale r6znig sie one cha-
rakterem pisma, ktére widocznie miato dwa abecadta
odrebne. Pierwszg serye edyktow odkryto w poczat-
kach w. XIX na skatach Shabhaz-Garbi albo Kapur
di Giri, t. j. w punkcie krancowym po6tnoco zachodu
Indyj, w dolinie Kabulu, graniczacej ze starozytnag
Baktryang, ktéra dzis stanowi granice Afganistanu.
Napisy te, przedstawiajgce wielkie podobienstwo do
abecadta aramejskiego, nazwane zostaty indo-baktryj-
skiemi. Serya ta byla uzupelniona w kilkadziesiat
lat pdzniej edyktami z Mansera, skopiowanemi przez
Senarta. W Indyach wewnetrznych nie odszukano
$ladow abecadta indo-baktryjskiego. Inne kopie edy-
ktow Asoki pisane sg abecadlem roznem od poprze-
dniego, ktére dato poczatek nowozytnym alfabetom
indyjskim. Najstynniejsze napisy w tern drugiem abe-
cadle, ktére uczeni nazywajg indyjskiem albo maurya
fub magadtia od imienia dynastyi, do ktérej nalezat
krol Asoka, znaleziono na stupach w Delhi i Allalia-
badzie, a takze na skatach w Girnar w Guzaracie.
James Prinsep wstawit sie odczytaniem pierwszego z na-
piséw Asoki, a za nim poszli r6zni uczeni, $réd kto-
rych Senart, dzieki swej pracy gruntownej p. t. Les
inscriptions de Piyadasi, zajgt stanowisko pierwszorzed-
ne. Napisy te, przelozone i wyjasnione najdoktad-
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niej przez Senarta, majg dla nas warto$¢ podwojna;
tre$¢ ich stwierdza, ze krol Asoka zapewnit buddy-
zmowi panowanie w Indyach, szata za$ zewnetrzna
wskazuje, ze w tym Kkraju istniaty w owej epoce dwa
rodzaje pisma jednocze$nie, z ktérych jedno byto
w uzyciu na pétnoco-zachodzie Indyj, na drodze z Azyi
Srodkowej i z Persyi. drugie zaS§ w krajach S$rodko-
wych Indostanu. Podajemy probki obu systemow.
Kwestya pochodzenia i wieku pisma w Indyach,
bedaca przez czas dtugi przedmiotem sporéw i wat-
pliwosci, zawdziecza wiele Swiatla Swiezym poszuki-
waniom paleograflcznym prof Biihlera. Wielki ten

ELFLU <l (YL(.JJi <vAA(tLil,. ud,

(Eekst indyjsko-baktryjski edyktu z Kapur di Gjiri-

uczony wykazal, ze z dwu rodzajéw pisma, znanych
w Indyach starozytnych, jedno, zwane Karoszty,
a uzywane w Gandarze, to jest w Afganistanie wscho-
dnim i Pendzabie po6tnocnym od 4-go wieku przed
Chrystusem do r. 200 po Chr., bylo zapozyczone z ara-
mejskiego typu pisma semickiego, z w. 5-go przed
Chr., a czytato sie, jak i oryginat, od reki prawej ku
lewej. Drugie starozytne pismo indyjskie, zwane Brah-
mi, bylo, podiug Biihlera, narodowem pismem indyj-
skiem, gdyz powstaty z niego wszystkie pdzniejsze
alfabety indyjskie, jakkolwiek dzisiaj wydajg sie by¢
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wielce rézne. Abecadlem brahmi pisato sie od reki
lewej ku prawej; ze jednak nie byt to jego kierunek
oryginalny, $wiadcza monety z w. IV-go przed Chr.
z napisami od reki prawej ku lewej. Dr Biihler wy-
kazat, ze pismo to bylo oparte na typie fenickim,
ktéry prawdopodobnie byt wprowadzony do Indyj oko-
to 800 r. przed Chr. przez kupcow, przybywajacych
z Mezopotamii. Najwczesniejsze wzmianki o pismie
w literaturze indyjskiej odnoszg sie do IV w. przed
Chr.,, t. j. nie o wiele sg starsze od napiséw kréla

iDWOMmMIiiuNir-h-jT-cr-Di-F/f6-H-
| r/e"C-ANd cbtff+A cUy EgbIX>SItd
uteCrf-H A >+<TdyEcCQ8 O <51fJldC1 Ffier
8 C-lIfgMitJLIU FfiHJ,? k-icid Al
IH-1 Z/d"COJLIHEIL?HIDWC-J'T AA" NG

O-iyyr=>f8-facéB-Aimi CXtibJin-i /M

(Eekst indyjski edyktu Qirrjara-

Asoki; ale milczenie to nie dowodzi niczego, jesli
zwazymy, ze i dzi$ w Indyach, pomimo rozpowszech-
nienia pisma, nauka krajowa oparta jest jeszcze na
tradycyi ustnej. Mogto wiec pismo byd w uzyciu
oddawna, chociaz o niem nie wzmiankowano. To tez
Buhler na podstawie wywodéw bardzo silnych przy-
puszcza, ze catkowite abecadto Brahmi, skiadajace sie
z gtosek 46 (od semitéw zapozyczono tylko 22), opra-
cowane przez braminéw uczonych na podstawach Sci-
$le fonetycznych, musiato juz istnie¢ na 500 lat przed
Chrystusem.

Abecadle potnocno, t. j. indo-baktryjskie, zniklo
dos¢ szybko, ustepujac miejsca alfabetowi indyjskie-
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mu, ktéry, zastosowany zrazu do prakrytu i do pali,
a pozniej do sanskrytu, stat sie pismem catej litera-
tury indyjskiej pod nazwa devanagari, t. j.: ,pismo
miejskie bogow.” Hipoteza ta wszakze wydaje mi
sie watpliwa, trudno bowiem przypuszczaé, zeby Rig
Veda, ktdrg uczeni odnoszg co najmniej do r. 1500
przed Chr., mogta sie w ciggu lat tysigca przechowy-
waé w podaniu ustnem. Z charakteru devanagari, kté-
ry pozostat pismem wsystkich narzeczy indo-europej-
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skich, a nawet przekroczyt Himalaje i przyjat sie
w Tybecie, powstalty z czasem inne abecadta, uzywa-
ne w czesci potudniowej Hindostanu i na wyspie Cey-
lon, t. j. gtéwnie w okolicach, gdzie narzecze pali
wprowadzone byto przez buddyzm. Ztad rozszerzyty
sie one na wyspie Jawie, w Kambodzyi, Birmanii
i w kroélestwie Syamu, gdzie oprdcz kursywy, istniato
i abecadto hieratyczne, uzywane wylgcznie do ksigg
Swietych i do napiséw historycznych, jak przekony-
wajg Swieze odkrycia w Kambodzyi.
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Alfabety indyjskie, ktorych obraz pomiesciliSmy
na str. 4445, sg podane w porzadku nastepujgcym:
1) indo-baktryjski, 2) monet baktryjskich, 3) indyjski,
4) Swiagtyn buddyjskich, 5) dynastyj Gupta, 6) tybetan-
ski, 7) passepa, 8) kutila, 9) devanagari, 10) bengal-
ski, 11) guzarati, 12) kiusa, 13) pali, 14) syamski,
15) birmanski, 16) szyngalski, i 17) telegu.

Z posréd tych abecadet jedno tylko, ustalone
w sercu Indyj aryjskich, t. j. w Indostanie, przyjeli
uczeni europejscy, t. j. pismo Devanagari, ktore tu
oddzielnie przedstawiamy.

Spotgtoski wraz z samogtoska a

13 5T n 3
ka kha ga gha ha
E §T g 3T
ca cha ja jha fia
z 7 5 T
tha da dha na
rf n 4 a
ta tba da dha na
U tE 3
pa pha ha bha ma
Pétsamogtoski U ( FT ;T
ya ra la va
Dzwieki syczace ST a n iprzy- =
ta ba sa dech ha

Visarga, t. j. przydech h, oznacza sie przez dwu-
kropek : po prawej stronie gtoski.

Anusvara m, t. j. dzwiek nosowy, oznacza sie
przez punkt. nad gtoska. Zamienia on, podiug Bop-
pa m na A, gdy m stoi na koricu wyrazu przed glo-
skag syczacg, ktora rozpoczyna wyraz nastepny, np.
tan sunum~tego syna, zamiast tam stinum.
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Anunasika jest tylko przeksztatceniem eufonicz-
nem gloski n w jj, t. j.: w dzwiek nosowy przed gto-
ska syczaca.

Jezeli sama spotgloska ma byC¢ oznaczona bez
samogtoski, to nalezy pod znakiem spotgtoski z sa-
mogtoska a umiesci¢ pochyto rodzaj przecinka wydhtu-
zonego, zwany Virama, czyli pauza.

Jezeli inne samogtoski niz a tgcza sie z reBztg
znakow, to przedstawiamy je tak:

T a ¢TT ka, UT dha, ha
Fi ci, 81 ji, frT ti

B 07T ni, STT ji, HT bhi

oU . CT ku, rn, Tl albo TJ su

es U ¢ 5 ru, hu, V albo Si
" a SR kri, U dhrb hp
CPp O+ kpi, rT tri, Sj hfi

5 -S

e . ET ke, H te, T me

ai 3T kai, FT tai, TJ shai
to . $FTT ko, sft bbo, oTT vo
T au 7T tau, =ft vau, Zjf yau

-tP . SRk, H mL

Jezeli samogtoski stojg na poczatku i nie sg
polaczone ze spoétgtoskami, to je tak przedstawiamy:

1» «T\ i ft 3n »0 Rn. <1, U7e¢
al. 5T o, St
Zasada pisma Devaoagari, jak réwniez i innych
systemdw pisma indyjskiego, jest zgtoskowoi¢ ispotgto-
skoruos¢, t. j. ze jednostkg pisma jest zgtoska (aksa-
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ra), a nie dzwiek pojedynczy. CzeScig za$ istotng
zgtoski jest spotgtoska, ktora poprzedza samogtoske.
Ta ostatnia tkwi juz w spoétglosce, i, o ile napisana
by6 musi, to tylko, jak widzieliSmy, za pomoca, zna-
ku podrzednego, ktdéry sie dodaje do spétgtoski.

Zgtoska, ztozona z kilku spétglosek i samogto-
ski, musi mied jedng ligature, t. j. zwigzanie za po-
mocg linijki poziomej nad gtoskami. Jezeli jest w wy-
razie kilka zgtosek nierozdzielonych samogtoskg, to
pisza sie one albo jedna obok drugiej, albo jedna pod
druga. Wszelako w wielu wypadkach niezalezne zna-
ki spétgloskowe w polgczeniu z innemi ulegaja pe-
wnemu przeksztatceniu.  Jak wygladaja w piSmie
potaczenia czterech i pieciu znakéw spotgtoskowych,
przedstawiamy ponizej.

i-S A ns- kt, «s kr, 5ff kI, gfj kv, ksh, ~J khy, g-n.

g, ‘ST ghr, nk, n-g, chch, ~chchh,UJ chy,

ij, jn, jv, g nch, nchh, nj, J tt, SJty, rfg,
Uldy, T1??> TN ith, TU nd, gj nn,Tg) ny, «T U, JSJ tth,SJ tn,
3J tm, sj Zy, mg tr, Z>, ¢R ts, EJthy, U dg, U ddh.dbh,

dm, EJ dy, dr, do, TWdhy, dhv, nt, nd, nn, M ny,
yf pt, Ul py, T pr,  pl, S5Jbj, 6¢' bd, RJ by, 3 br, WJ bhy, 4j bhr,
AJ mbh, NJ mm, RJ my, U ml, <2yy, rk, rm, StJ Ip, 11,
Ulvy, vr, $di, J 8y, $r,'Blil, iv, sht, shth, UJsAn,
UJ shy, Téfi sk, NTf skh, TjJ st, TI sth, U s> T2 sm, Tl sy, sr,
U sv, Wfss, hm, hy, AZ, jfij kty,  ktr, 'Sii kto, vUT kshn,
"<§ kshm, Tsf) kshy, TRJgny, TOJ gbhy, T2Jgry, n kt, “gj n ky,
€3> chchhy, chchhr, JUT ndy, JU tsn, rPJ tmy, try, JRJ tsy,
T ZZr, ttv, UJ ddhy, UJ dbhy, gj dry, «fij nty, <FUT mby, ej rdr,

ryy, i rw, efshtr, sthn, JJJJ sty, str, <l rtsy.

Znakiem rozziewu (hiatus) jest S, zwany avagra-
ha, t. j. rozdzielacz. Wskazuje on, ze krotkie a wy-
rzucone zostato przed e lub o. Do okreslenia znakéw
przestankowych stuzg: | i IL.—A oto znaki dla liczb:
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1891.

Wskutek nietrwatosci materyatu, uzywanego do pi-
sania, a mianowicie kory brzozowej i lisci palmowych,
rekopisy sanskryckie z przed XIV w. po Chr. sg rzad-
kie. Najstarsze ze znanych rekopisy sanskryckie
na korze (bliurdza pattra), pochodzg z V-go w. po
Chr., a rekopisy w jezyku pali, w abecadle karoszty, sg
jeszcze starsze. Najdawniejszy rekopis sanskrycki na
lisciu palmowym, przechowywany w Japonii, pochodzi
zw. VI po Chr, Papier byt wprowadzony do Indyi przez Ma-
hometan w w. VIII po Chr. i od tego czasu wszedt
w uzycie powszechne. Najstarszy, znany dotychczas,
sanskrycki rekopis na papierze, pochodzacy z Guza-
ratu, nalezy do poczatkbw w. XIV po Chr. Skéry,
czyli pergaminu, nigdy nie uzywano w Indyach do
pisma, ze wzgledu na obrzedowg nieczystos¢ mate-
ryatow zwierzecych. Wszystkie starozytne rekopisy
sanskryckie na korze, lisciach i papierze byly pisane
atramentem (maszy) i pidrem trzcinowem, zwanem ka-
lana (z gr) Tylko w Indyach potudniowych wyzia-
biano rylcem gtoski na lisciach i nastepnie czerniono
je sadzg wegla drzewnego. Rekopisy sanskryckie,
obwigzywane sznurkiem, a czesto i oprawiane bardzo
ozdobnie, przechowywano w bibliotekach $wiatyn, kla-
sztorow, szkét, na dworach ksigzat, a takze i w do-
mach prywatnych. Stynng biblioteke miat krél Bhod-
zaw w. XI. | dzi$ jeszcze bardzo liczne i bogate
zbiory rekopiséw posiadajg bramini w catych Indyach.

Lit. Powsz. t. IV. 4
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V.

Przejdzmy teraz do wymawiania gtosek. Samogto-
ski a. i, u._krotkie i diugie wymawiajg sie jak w jezyku
polskim. Do trzech powyzszych samogtosek dodaje san-
skryt jeszcze dwie: r i |, ktére podtug Boppa, wbrew gra-
matykarzom indyjskim, powstalty przez skrocenie zgtosek,
ar, rai al. Samogtoska r ma dzwiek naszego r bez e i przy
formowaniu zglosek posiada znaczenie samogloskowe.
Samogtoska | wymawia sie jak w angielskiem able. Indya-
nie dzisiejsi wymawiajg r i | jak ri, li, wszelako to i za-
ledwie stysze¢ sie daje. Zmiany samogtosek najczestsze
i najprawidtowsze, zwilaszcza przy formowaniu tematow
i wyrazéw, dokonywaja sie przez guna i vrddhi. Guna —
samogtoska, rézni sie od odpowiedniej prostej przed do-
dany przed nig dzwiek a, ktoéry #aczy sie z innemi we-
dtug zasad zwyktych. Odpowiadajgca tedy gung do i jest
(a-[-i)=e, ktore z tego powodu uwaza sie za dwugtoske.
Samogtoska vrddhi powstaje przez dalsze wzmochienie
samogtoski guna. za pomocg a. Jakoz dwugtoska ai, po
wstata z a -j- e, jest samogtoska vrddhi. Przy przeksztat-
ceniach tego rodzaju, a, bedace samo swojg g<ma, pozosta-
je bez zmiany. Oto jak sie przedstawia ten proces nha
innych samogtoskach.

Samogtoski proste: a, a, ii, u, u, rl
Guna a, a e o0 ar al

Vrddhi a ai au ar
nI).: pierwiastek bhaj=wydzieli¢, bhlga=czes¢; c«t=my-
Sle¢, cetati=on mysli, cal tanya=$wiadomos¢; budh=bu-
dzi¢, bodhati = on budzi, bawdda = buddysta; kri = robic,
kartri=dziatacz. karya=interes, kiip=by¢ zdolnym, kal
pate=on jest zdolny.

Spotgtoski wihasciwe w jezyku sanskryckim szere-
guja sie podiug organow, za pomocg ktorych sg wyma-
wiane i dzielg sie na pie¢ klas, z ktérych kazda ma dzwie-
ki przydechowe i nosowe. Przydech dodany do spotgto-
ski wymawia sie oddzielnie np.. atha= at-ha; podniebien-
ne c le(/mawia si?( jak cz, a z przydechem czh; j=dz; e
z ogonkiem i s z kropkg u dotu=sz, chociaz uczeni eu-
ropejscy wymawiajg f jak s i jak sz; s bez kropki=s;y
i v wymawiajg sie jak: j i w. Jezeli jednak gtoske v po-
przedza spotgtoska, to wowczas wymawia sie jak w an-
gielskie. Visarga h wymawia sie jak nasze h z powto-
rzeniem samogtoski poprzedzajgcej, np.: devah—devaha. H
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przed samogtoskami wymawia sie jak nasze li, przed spot-
gtoskami zas i na koncu zgtoski jak cli np.: hralmofom =
brachmahan. Na koricu wyrazu stojgcego samodzielnie lub
toz konczacego zdanie sta¢ mogag tylko dzwieki nastepu-
jace: a) samogtoski i dwugtoski, spotgtoski bez przyde-
chu; dzwieki nosowe, zwlaszcza min, oraz Visarga h.
Jezeli wyraz, zakonczony na cl, g lub & z przydechem, ma
stang¢ samodzielnie lub zakonczyé zdanie, w takim razie
koricowe h przechodzi na poczatek, np : budli zmienia sie
na bhut, dagh przechodzi w dhak. Zadna ze spotglosek
podniebiennych nie moze koriczy¢ wyrazu, lecz musi przejsé
w inng spotgtoske, np.: ¢ przechodzi w fc, j w i it p.
W zasadzie, na koricu wyrazu moze by¢ tylko jedna spot-
gtoska, za wyjatkiem potaczen rzadkich: rk, rt, rp.W zda-
niu, koncéwki i poczatki wyrazéw, oddziatywajge na sie-
bie, ulegajg zmianom bardzo czestym. | tak: dwa akrot-
kie lub diugie zlewajg sie w a diugie; dwa i w i; dwa
www, np.. adya api przechodzi w adya pi — dzi$ takze;
yadi jcc/msi=jadicchasi=jezeli sobie zyczysz; sadhu uktam
sadhwktam=dobrze powiedziane.

Gdy samogtoska a krétka lub dtuga, kohczac wyraz,
spotyka sie z samogtoskg inng, zaczynajgca wyraz naste-
pny, przechodzi w kolejng samogtoske stopnia wyzszego,
t. J.. a-|-i=e, a-j-u—o, a-f-ri—ar, a-j-e lub 4- ai—ai, a-j-0
lub -j- au=ciu, np.. ca id przechodzi w ceti = i tak; tena
uktam—tenoktam—powiedziat; adhuna rishir yajate=adhu-
narshir yayate=teraz kaptan czyni ofiare; kva eti = kvai-
ti=dokad on idzie; atra oshadhi tishthati=atraushadhi tist-
hati=tu sie znajduje roslina. Samogtoski i, u, ri przed
innemi samogtoskami przechodzag w pdtsamogtoski np.:
Kadi et><m=yadyevam=jesli tak jest; su alamkrita—svalam-

rita=juz ozdobiony. Samogtoski koricowe e i o przed
innemi samogtoskami (z wyjatkiem a% przechodzg w a,
np: vane i7ia=vanoiha=tu w lesie; prabho e/w=prabha ehi
— 0 panie, péjdz! Samogtoski e i o, schodzac sie z wy-
razem, majacym a na poczatku, nie zmieniajg sie, ale po-
wodujg odpadniecie owege a, np.. te atra=te'tra=te tu,
so apl—sopi=on takze. Dwugtoski: ai i au przed samo-
gtoskg poczatkowg przechodzg w a i w av, np. bharyayai
akathayat="bh&ry&yd akathayat=opowiedziat bogini; putrau
agacchatah=putrav agacchatah=obaj synowie przychodza.
Tylko koncowki i, wiew liczbie podwdjnej imion i cza-
sownikdw pozostajg bez zmiany.

Spotgtoski podlegaja takze asKmiIac i, np. tat na
upodobnia sie w tan na=to nie; tat hi=tad dhi=to mia-
nowicie; pitus griham=p\tw grinaru=dom ojca i t. p. San
skryt ma 3 rodzaje: mezki, zenski i nijaki; 3 liczby: po-
jedyncza, podwdjng i mnoga, oraz 8 przypadkdw: miano.
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wnik, wotacz, biernik, narzednik, celownik, odbieracz, do
petniacz i miejscownik. Odmiany sg dwie: samogtoskowa,
gdy temat koriczy sig na samogtoske i spotgtoskowa—Te-
maty ua a sqktylko r. m. i zenskiego Oto wzdér odmia
ny rzeczownika deva=Bdg w porzadku przypadku powy-
zej wymienionych: devas, deva, devan, devena, devdya, devdt,
devasya, deve. Liczba podwdjna: 1-e trzy przypcdki devau,
nastepne trzy devabhyam i ostatnie dwa devayos. Liczba
mnoga: devas, devas, devdn, devais, devebhyas, devebhyas, de-
vanam, deveshu. Rzeczowniki nijakie réznig sie w odmia-
nie w 3 przypadkach. Temat nijaki dana=da.t, ma w mian,
i bier. ddnam, w wot. dana, w liczbie podwojnej tych 3
przypadkéw dane, a w mnogiej ddnami. Takiej samej od-
mianie podlegajg przymiotniki na a w r. mez. i nij.,, np.-
papa—zty, mian, w r. m. papas, w r. n. papam. Rodzaj
z. konhczy sie na d albo rzadziej na i. Biernik przymio-
tnikéw rodz. nij. uzywa sie przystéwkowo, np. ptyru=szyb"
ki, przyst: Sighram.

Do deklinacyi 2-ej nalezg imiona wszystkich trzech
rodzajow z koncowka i oraz u. Dla przykladu podajemy
wzory odmian rzeczownikéw: ayni=ogien (r. m.), gati=
chéd (r. z), vdri=woda (r. n.), oraz na u: eatru = wrog
(r. m.), dnenw=krowa (r. z.) i m<i(&u=miod (r. n.)

Liczba pojedyncza.

. agnis, gdtis, vari, eatrus, dhenus, madhu

. agnim, gntim, vari, eatrum, dhenAm, mndhu

. agnina, gdtya, vorina, entruna, dhenvd, mddhuna

. %gnr']ye, gntaye, vorine, entrgve, dhendve, mnd-

une

Odb. i D. agnes, gates, vdrinas, eatros, dhenos, modhunas
M. agnan, gntau, vdrini, entrau, dhenan, madhuni
W. agne, gnte vnri, entro, dheno, mndhu

0oz

Liczba podwdjna.

51. B. W. agni, gnti, vorini, entru, dheni, mndhuui

N.,C. Odb. agnibhyam, gntibhyam, vdribhyam, en-
trubhyam, dhennbhyam, mindhuhhyam

D. Miej, agny6s, gntyos, vdrinos, edtrvos, dhenvés,
mndhunos

Liczba mnoga.

M. W. agnﬁyas, gntayas, varini, entravas, dhendvas,
» mndhuni
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B. agnln, gdtis, vdrini, edtrun, dhenus, madbuni
N. agnibhis, gdtibhis, vdribhis, edtrubhls, dhenubhis,
mddhabhis

Swiatynia starozytna w Kencz.

C. Odb. agnibhyas, gntibhyas, vdribhyas, entrub-
byas, dheniibhyas, mddhubhyas
D. agninam, gatinam, varinam, entrunam, dhenu-
nani, niddhunam
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Miej, agnisu, gntisu, voérisu, entrnsu, dhenusu, road-

husu
Przymiotniki z tematem zrédtostownym na i sg
rzadkie, na u liczniejsze—odmieniajg sie jak rzeczowniki
tej kategoryi. Do odmiany Il nalezg tematy jedno-
zgtoskowe lub wielozgtoskowe z koricowka na diugie a,
i, u i tylko rodzaju zenhskiego. Oto wzory rzeczownikéw:
bharya bogini, nadi=rzeka, r«-2/tu=kobieta, ja=potomnosc¢

i &7iw=zieraia.

Liczba pojedyncza.

M. bharya, nadt, vadhus, jas, bhus

W. bharye, nadi, vadhu, jas, bhus

B. bharyam, nadim, vadhum, jam, bhuvam

N. bharyaya, nadya vadhva ja, bhuvn

0. bharyayai, nadyai. vadhaval j¢, bhuve, bhuvai

D. bharyayas. nadyas, vadhvas. jas, bhuvas
bharyayam, nadyam, vadhvam, ji, bhuvi

Liczba podwdjna.
M W. B. bharye, nadyau, vadhvau, jau, bhuvau
N. C

. Od. bharyabhyam nadibhyam, vadhubhyam, jab-
Kam bhubhyam

D. Miej, aryayos, nadyos, vadhvos, jés, bhuvos
Liczba mnoga.
M. bharyas, nadyas. vadhvas, jas, bhuvas

W

B. bharyas, nadis, vadhus, jas, bhuvas

N. bharyabhis, nadlbhls vadhubhls jabhis, bhubhis

Od. bharyabhyas. nadibhyas, vadhubhyas, jabhyas,
bhubhyas

D. bharyanam.nadinam, vadhunam, janam, bhuvam

M. bharyasu, nadishu, vadhushu, jasu, bhushu.

Rzeczowniki, ktorych tematy koriczg sig na dwu-
gtoski, na samog’roske r i na spotgtoski, jak: naw=okret,
go = byk. svasri = siostra i pad-—stopa i t. p, odmieniajg
sie w spos6b nastepujacy:

Liczba pojedyncza.
M. naus, gaus, svasa, pad

W. naus, gaus, svasar, pad
B. navam, gam, svasaram, padam
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nava, gava, svasra, pada
nave, gave, svasre, pade
navas, gos, svasur, padas
navi, gavi, svasari, padi

o
=3
Zouoz

Liczba podwoéjna.

M. W. B. navau, gavau, svasarau, padau
N. C. Od. nanbhyam, gobhyam, svasribhyam, padbhyam
D. Miej, navos, gavos, svasros, padds

Liczba mnoga.

M. K. navas, gavas, svasaras, pnhdas

B. navas, gas, svasris, padods

N. naubhis, gabhis, svasribhis, padbhis
B. Od. naubhyas, gobhyas, svasribhyas, padbhyas
D. navam, gavam, svarinam, padam
M. naushu, goshu,  svarisbu, patsn.

Nie piszac gramat?/kl lecz tylko ﬁragnatc da¢ czy-
telnikom pojecie najogdlniejsze o sanskrycie, poprzesta-
jemy na tych wzorach, nadmieniajac, ze istniejg jeszcze
pewne roznice w odmianach rzeczownikéw i Pzrymiotni-
kéw, ktorych tematy konczag sig na: as, is, us. an, in nat,
at, mant i vant (w przym. dzierz.) vans (V|1 m. cz. ter) iyas
(yf przym. st. wyz). Badz co badz, ze wzoréw przytoczo-
nych tatwo sie przekonac ze koncowki praw dtowe w od-
mianach rzeczownikéw i przymiotuikbw r. m. i z. sg na-
stepujace:

Liczba pojed. M.—s; B—arn; N—a. C—e; Od. i D.—as;
Miej:—i. Liczba podwdjna. M i B. N, C, OA.—bhyam; D.
Miej..—i. L. M-a: M, B.—as; N.—bhis; C. OAb.: bhyas; D.—am,
Miej..—sw. Koncowki rzeczownikow nijakich roznig sig
w M. W. i B. wszystkich 3-ch liczb. Stopien wyzszy i naj-
wyzszy Erzymlotnlkow formuje sie najczesciej za pomoca
przyrostkow tara i tama, np.. punya=czysty. punyatara =
czystszy, /W|yat0+Ha—nachystszy, mo/iat=wielki, mabhatta-
ra, mahattama. Rzadziej stopniujg sie przymlotnlkl przez
dodanie do tematu przyrostkdw iyas i istha, np.: jil—
szybki, javiyas=szyt>szy, j<wnst/ia=najszybszy.

Liczebniki gtéwno sa nastepujgce:

tka 10 daea 19 navadaea 90 navati
dwa, 11 ekadaea 20 vineati 100 pata
tri 12 dvadaea 21 ekavinpati 101 ekaeata

catur 13 trayodaga 30 trineat 200 dvipata
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5 panca 14 caturdaea 40 catvarineat 1,000 sahnsra
6 sas 15 pancadaea 50 pancaeat 10,000 ayiita
7 saplaj, 16 shodaea 60 sasti 100,000 laksa

8 asha 17 saptadaga 70 saptati ,000,000 praynta
9 ndva 18 ashtadaea 80 aelti 1,000,000 koti

oto liczebniki porzadkowe: 1-szy prathama, 2-gi
dvitiya, 3-ci tritiya, 4-y caturtha, 5-y pancama, 6-y shashat-
ha, 7-y saptama, 8-y ashtama, 9-y navarna, 10-y dacama
i t d.Liczebniki przystéwkowe: sakrit=r&z, dvis~2 razy,
tris, catus, pancakritvas i t d., ei7idAa=pojedynezy, dvid-
Aa=podwajny, tridha, caturdha i t. d, e/c«srts=pojedynczo,
<feis«s=podwa, trisas i t. d.

~Zaimki osobiste majg odmiane bardzo nieprawi

diowsa:

H‘a) (ty) (on) ona (ono)
L. P.: M. aham tvam sas sa tat
B. mam tvam turn tam tat
N. maya tioaya tena tdya tena
2 C. mahyam tubhyam  tasmai  tasyai tasmai
Od. mat tvat tasmat  tasyas tasmat
D. mama tava iasya tasyas tasya
Miej: mayi tvayi tasmin  tasynm tasmin
L. Pod. M. avam yuvam tau te te
B. avam yuvam tau te te
N. avabhyam yuvabhyam t a b h y a m
C. avabhyam yuvabhyam t a b h y a m
Od. avabhyam yuvabhyam t d b h y a m
D.avayos yuvayos tay os
Miej, avayos yuvayos tayos
L. M a M. vayam yuyam te tas tani
B. asman yushmanv. vas, tan  tds tani
N. asmabhis yushmabhis tais tabjiis  tais
C. asmabhyam yushmabhyam t e b h y a s
t e b hy as
Od. asmat yushmat d-to d-to d-to
D. asmakam v. nas yushmakam tesarn tasam tesarn,
Miej, asmasu yushmasu tesu, tdsu,  tesu

Jeszcze bardziej nieprawidtowa jest odmiana zaim-
kow ayam=ten i asau=6vf: Zaimek wzgledny brzmi: yas,
ya, ?/at=ktéry—a—e: pytajacy: kos, ka, kim=ktoryl—a—e
i pochodne: kascit=ktol, kimapi=eo$. Przyrostek ka, do-
dany do dopetniacza zaimkéw osobistych mama, tdva, two-
rzy, przedtuzajgc samogtoske 1-g—zaimki mamaka—modj,
taraAa=twoj, a tg samg drogg powstaty nasz,
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yusmaka—-~wasz. Tak samo za pomocag przyrostka iya,
z odbieracza zaimkéw os. 1-ej, 2-ej i 3-¢j obu liczb po-
mwstaja zaimki dzierzawcze madiya=moj, twadiya =twoj,
asmadiya=nasz, yusmadiya='wasz i tadiya — jemu, temu,
wreszcie svayam swa=sam i svadiya=s"0j Za Eomocq
konricowki vant tworza sie z pierwiastkow zaimkowych
formy tai:ant, yavant, odpowiadajace tacinskim tantus, guan-
tus. Z pierwiastkdéw ka-ta-ya powstajg za pomoca przy-
rostka ti: ATiti—ile?, téfcl=tyle, ydti—jak wiele. Prawie
wszystkie zaimki tgczg sie w sanskrycie z przymiotnika-
mi drs, drea, drltsa, ktore pochodzac od pierwiastka dre—
widzie¢, znacza: ,wygladajacy,” ,podobny.” Ztad powsta-
ty zaimki tadrea. albo t«drfcsa=temu podobny, taki, kidrea,
kidrksa=jaki, yadrea, yadrksa=ktory, madrea. madrksa. —
mnie podobny i t. d. Przystéwki zaimkowe powstajg
przez dotaczenie przyrostka tra de wiasciwego tematu,
np. atra=tu, tétra=tam, amutra=tam, kutra=gdzie. W ten
sam sposob powstajg przystowki czasu, za pomocg przy-
rostka da np.. kada=kiedy, tada—wtedy, yrrda=woéweczas,
e7cada=pewnego razu, sada—zawsze. Wreszcie takgz dro-
ga powstaja przystowki sposobu za pomocg przyrostkow
tam i ta, np. &tdbm=jak, Ittam=tak, anyata—inaczej, tata
=tak, yata—jak, sarvata=w ten sposéb. Niektore imiona
takze sie uzywajg zaimkowo, np.: atman—dusza staje sie
zaimkiem zwrotnym w zdaniu: atmanam navah pariksheta
cztowiek doswiadcza sam siebie.

Odmiana czasownika powstaje przez dodanie kon-
cowki osobowej do jego tematu lub pierwiastka, np. pier.:
«/<y=ofiarowac, temat cz. ter. yaja, koncowka os. 3-ciej 1 p.
tr. ozn, ti—powstaje yajati=on ofiarowal. Sanskryt ma
dwie formy dla strony czynnej czasownika: przechodnia,
dziatajgcg na zewnagtrz podmiotu (Parasmadi — padam=
forma cudza), oraz nieprzechodnia, zwrotng, t. j. dziatajg-
cg w interesie podmiotu (Atmane padam—forma wiasna),
np. da=dac znaczy w ,formie wiasnej” z przyimkiem a—
bra¢, t. j.. da¢ sobie, dareayami=dac widzie¢, pokazac,
z koncowkag atman=pokaza¢ sie i t. d. Obie te formy
(Activum i Medium) odrézniajg sie koncoéwkami osobowe-
mi, ale niektore czasowniki odmieniaja sie w obu formach.
Liczb jest trzy, a wiec i podwdjna, np.. pacavas=oboje
gotujemy. Czasy i tryby rozpadajg sie na 4 grupy odre-
bne: 1) czas terazniejszy, ktorego temat stuzy do tworze
nia form najczestszych trybu oznajmujgcego, czasu prze-
sztego niedok., trybu zyczgcego i rozkazujgcego. 2) Czas
przyszty. 3) Czas przeszty dok. i 4) Aoristus, — Tworze
nie zrodtostowu czasu ter. jest miarodajne przy podzia-
le czasownikéw na klasy, a mianowicie: A) cechg pierw-
szej odmiany gtéwnej, jest niezmienna we wszystkich
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formach koncéwka a czasu ter. Tu naleza: 1) Klasa a,
ktére dodaje sie do pierwiastka, przy czem samogtoska
tegoz przechodzi w stopien wyzszy, np.. bhw—byc—3-a
0s. 1 p. tr. ozn.: bhavati. 2) klasa a z akcentem, ktére
taczac sie z pierwiastkiem, nie zmienia jego samogtoski,
np . iud=bi¢—tudati 3) Klasa ya, ktore dodaje sie do pier-
wiastka, np. dw=gra¢—divyati. 4) klasa aya, ktore ta-
czgc sie z pierwiastkiem zmienia jego samogtoskg na wyz-
szg np.. cwr=kras¢—corayati. B) cechg 2 ej odmiany gt6-
wnej jest to, ze temat pozostaje bez zmiany, przyjmujac
forme S|In|ejszq lub stabsza. Tu nalezg: 5) klasa pierwia-
stkowa, w ktérej temat cz. ter. i pierwiastek wzajemnie
sie pokrywaja, np. ad=jes¢—atti. 6) klasa reduplikacyj-
na, w ktorej gtoska pierwiastku poczatkowa podwaja sie,
np.. ta—ofiarowac—juhoti, juhumas. 7) klasa nosowa, gdy
dzwigk nosowy (w formach silnych na) wsuwa sie przed
spotgtoskg koncowa, np.. rudh = hamowac¢— runaddhi, run-
dhmas. 8) klasa nu, ktére dodaje sie do plerW|astka
(w formach silnych no) np.. sw=gnie$¢—sunoti, sunumas.
9) klasa u, ktére dodaje sie do pierwiastka (w for sil. 0)
np.. tan=wycigga¢ — tanoti, tanumas. 10) klasa ni, ktore
dodaje sig do pierwiastka, np.. /m—kupi¢—tainaii, krini-
mas. C) Sa wreszcie odmiany pochodne, do ktérych nale-
zg: passivum, causativum, intensivum i desiderativum.
Oto koncowki 1-g odmlany gtéwnej w stronie czyn-
nej i Sredniej
Indic./ mi, si, ti; vas, thas, tan; mas, tha, anti
ki. a * e. se, te; vahe, athe; ate; make, dhve, ante.
Imperf./ am, s, te; va, tam, tam; ma, ta, an.
kl. a " i, thas, ta; vahi,atham, atam; mahi,dhvarn, anta.
Opt. / eyam, es, et; eva, etam, etam; ema, eta, eyus.
kl. ya\ eya, ethas, eta; evahi, eyatham, eyatam; emahi, ed-
hvarn. evan.
Imper. f ani, dhi, tu; avd, tam, tam; arna, ta antu
kl. aya\ e, sva, tam; avahai, atham, atam; dmahai, dhvam,
antam.

Czas przyszty tworzy sie¢ za pomocg dodania bez-
posrednio lub przy posrednictwie samogtoski tgczacej i
koncowki sya do pierwiastka, ktérego samogtoska prze-
chodzi w stopien wyzszy, koncowki za$ cz. przysz. sa
takie same, jak w czasie ter., np.. da — da¢; temat cz.
przysz: dasya a z koncéwka mi- dasyami= dam kri=ro-
bi6 — karishyati = bedzie robi; s«/t=mo6dz — sakshyati; vas
=mieszkac¢—vatshyati; prach=pyta6—prakshyati i t. d. Z te-
matu czasu przysztego tworzy sie tryb warunkowy przez
dodanie na poczatku augmentu i koncowki czasu przeszte-
go, np.. da”da¢, temat dasya, tryb war.: adasyat — datby;
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&/iM=by<' — bhavishya — abhavishyat=bytby. Czas przyszty
gtosowy, tworzy sig z nomen agentis zakoriczonego na tri
1 ze stowa positkowego as=byc, np.. da=da¢, datri—da-
weca. Mian. 1 p. data-|-asmi=daf«s»ii=bede dawa’r; budh=
wiedzie¢, bodhitri, bodliita — bodhilasmi i t. d. Czas prze-
szty dokonany tworzy sie albo przez reduplikacye, np.:
ni=prowadzi¢, ninet/K7=zaprowadzitem; Zon—ciggna¢, tata-
na—zaciagnatem; albo tez za pomoca stowa positkowego
as=by¢. Oto koncoéwki czasu przesztego dokonanego:

Act: d, tha, a; va, athus, atus; md, a, as.

Med: e, se, te; vahe, athe, ate; make, dkve, re.

pustelnik i dewotki, przynoszace mleko w ofierze-
(Rzezba z Buddha Gaya).

Aoristus tworzy sie przez dodanie augmentu na po-
czatku pierwiastka 1 koncowek czasu przesz, niedok. -
Aoristus bywa pojedynczy, podwojony i syczacy, np.: do-
da¢ ! os. 1 p, adarn 3 1. m. adus; /me=wota¢ — 3 os. L
ahvat; path=ezyta6 3 os. apipathot; bhash—movfi6é — abibha-
shat; albo z dodaniem ish lub sish do koncowki pierwia-
stka np.. &t«dn=obudzi¢ si¢ abodhisham, abodh's, abodhit
ya=ii¢—ayasisham, ayasis, ayasit, i t. p. Imiestow czyn-
ny czasu ter. tworzy sie przez dodanie ant lub w for-
mach stabych at cz. ter, np. bhu— by¢ — fcnavat=bedac.y,
Au=ofiarowa¢—yuhvat. imiestow czynny cz. przysz. two-
rzy sie w taki sam sposéb ze zrédtostowu cz. przyszie-
go, np.: bhu — bhavishyant. Imiestéw cz. ter. w Medium
tworzy sie za pomocg koncowki mana lub ana, dodane
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do zrédtostowu, np.: dw=graé¢—divyamana, su=clsngé—suna-
rana. Imiestdw czynny cz. przesz.. dok. tworzy sie za
pomocg koncowki vams, np. nt—prowadzi¢—ninivams, as=
siedziec, asivams i t. p. Imiestdw ez. przesz, dok. w Me-
dium tworzy sie za pomocg koncowki ana, np.. bhid=tu-
pa6—bibhidana, stu=wielbi¢ — tushtuvana i t. d. Gerundi-
vum, t. j.imiestéw koniecznosci, tworzy sie za gomoca
koncéwek: tavya, aniya i ya, np.. da—datavya=trzeba dac,
Ari=czyni¢—kartavya eru—stysze¢—sravaniya. srij = rzu-
ca¢—saryaniya; osiggngc—labliya. vac=méwic — va-
rya i t. d. Absolutivum; czyli gerundium tworzy sie za
pomoca koncéwki tva, np.. labh=brac—labdlwa; albo tez
ﬁrzez dodanie ya do pierwiastka po’fgczonego Z przyim
iem, np.. z fes/iip—odrzuci¢ przez dodanie na poczatku
przyimka pra, a na korcu —ya—tworzy sie gerundium pra
kshipya. Iufinitivus, t. j, tryb, bezok, tworzy sie za po-
mocg koéncowki tum, dodanej do pierwiaska, ktorego sa-
mogtoska przechodzi w stopien wyzszy. np :jj—jetum zwy-
cigzac, jiv—jivitum=zyc¢, grab — grahitum — bra¢. Strona
bierna tworzy sie za pomoca koncowki ya, np.: lIcri=czy-
ni¢c—kriya z jednakowemi koricéwkami osobowemi w ac-
tivum i w medium, np.: pra¢=pyta¢—"ricya(e=jest pyta-
ay> ¢ = zwigza¢ — yugyat¢ jest zwigzany, Causativum
tworzy sie za pomoca koncowki aya, dodanej do pierwia-
stka. Bopp objasnia, ze ta koncowka powstata z pier-
wiastkow: » = iS¢ i 1 = zyczy¢ sobie, pragna¢, zadaé. Za
pomocg guny przed samogtoskami powstato ay, a w pota-
czeniu z cechg ki. I-ej a — wytworzylo sie aya, ktore
w czasownikach przyczynowych, dzieki owemu ,zyczeniu"
i ,Zzadaniu," wyraza uskutecznienie czynnosci przez su-
biekt nie za pomoca czynu, lecz przez wole, np: karaya-
mi=pozioalam czyni¢, a wiasciwie zycze sobie czynu, t. j.
zeby kto$ uczynit, zeby co$ byto uczynione: pat=upasé—
patayati=on pozwala upas¢ i t d. Intensivum, t j.: for-
ma natezona, za pomocg ktorej wyrazamy, ze czynno$é
czasownika powtarza sie czesto i silnie, powstaje przez
reduplikacye t. j.: podwojenie, przy odpowiedniej zmianie
samogtoski, np: I'td=wiedzie¢. temat natezony vevid—3
0s. 1 p. tr. ozn. vevetti. W czasownikach nieprzeehodnich
do tematu natezonego przybywa jeszcze zgtoska ya, np.
¢'iid=tupac—bebhidyate. Wreszcie forma desiderativum,
wyrazajaca czynnos¢ jako pozadang lub zamierzong, po-
wstaje przez dodanie sa_do pierwiastka z reduplikacya,
np.: jiv=zyc¢—jijivishami=zycze sobie zy¢, yud=walczy¢ —
yuyutsami—zycze sobie walczyC i t d.
Wszelkie stosunki gramatyczne, ktére my po wie-
kszej czesci wyraza¢ musimy przez uzycie zdan pobocz-
nych, sanskryt z tatwoscig, w tej mierze wyjagtkowa, od-
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twarza za pomoca wyrazéow ztozonych, lub tematéw. To
tez—mowi Fick—doktadne poznanie sanskryckich wyra-
zow ztozonych jest kluczem gtdwnym do zrozumieniaje-
jezyka. Wyrazy ztozone dzielg sie na 4 klasy: 1) Lacza-
ce (Dvandva), 2) Okreslajace (Tatpurushaj, 3) Przymiotniko-
we (Bahuvrihi) i 4) Przystowkowe éAvya ibliava). Wyrazy
ztozone, taczace, sktadajg sie z dwu [ub wiecej rzeczo-
wnikéw wspoétrzednych: a) w liczbie podwojnej i mnogiej,
np.: candradityau fca»dt-o=ksiezyc i aditya—stoice); kaka-
khumriga-karmah (koka—wona, akhu=mysz, mriga=gaze-
la, 7cwrma=z6tw') b) w 1 poj. jako rodzaj nijaki, gdy ma-
my wyrazi¢ przynaleznos¢ wyrazéw ideowa i rzeczywista-
nf.. panipadam fpani=Teka, pada—noga). W wyrazach
ztozonych okreslajacych, wyraz ostatni bywa okreslony
blizej przez poprzedni, ktéry moze byc¢ kazdg czescig mowy
zawyjatkiem czasownikéw, przymiotnikéw i wykrzyknikow,
a mianowicie: a) gdy wyraz poprzedni stoi w zaleznosci
deklinacyjnej od ostatniego, np.. mUralabhah = zdobycie
przyjaciot, zamiast mitranam labhah; i b) gdy wyraz poprze-
dni stanowi dopowiedzenie do wyrazu nastepnego, wp.:priya-
barya—kochana matzonka, ganasyamas—czarny jak chmu-
ra it d. Wyrazy przymiotnikowe oznaczaja, ze o0soba
lub rzecz, ktora w samym wyrazie gtbwnym nie jest za
warta, stoi wpewnym stosuku do pojecia tkwigcego w wy
razie ostatnim, np.. w wyrazeniu pitambaromunih (pnta=
z6kty ambara=oiziez), mumA=(mnich)—pitambarojest zio-
zonym wyrazem przymiotnikowym, a munih osoba, ktérej
Ow wyraz jest atrybutem (mnich, ktory ma odziez z64g).
Wyrazy zlozone przystowkowe skiadajg sie ze stojgcego
na Foczqtku wyrazu nieodmiennego i z imienia w bierni-
ku liczby poj. r. n, np.: yathecham=podtug zyczenia (ya-
tha-\-iccha), yat<widi=zgodnie z przepisem i t. d.

Mowiac o zaimkach, zaznaczylismy formowanie przy-
stowkéw za pomocag zrodiostowdw zaimkowych z przy-
rostkami, ktére podilug formy sg mniej lub wiecej,
wyraznemi przypadkami odmian zaimka, rzeczownikéw
i przymiotnikow. Przypadki te powstaly z tematow,
ktore w innej formie juz sie nie uzywaja. Biernik
wystepuje najczesciej w znaczeniu przystdwkowem, np.-
sukharn = szczesliwie, naklam — noca, kamarn — do-
wolnie, so7yam=prawdziwie, cir<wi=dtugo, mtj/am=stale,.
t«smin=milczaco, s<zyom=wieczorem, alakarn = naprézno,
i t. d Réwniez czesto spotykamy narzednik w znacze
niu przystbwkowem, zwitaszcza w 1 p , np. asesena=cat
kowicie, uisese««=specyalnie, rfwa=wednie, sahasa=rapto-
wnie, ontarena="ewnatrz, tams?&7«s=poteznie, i t- p. Ce-
lownik rzadko uzywa sie przystéwkowo, np : ahnaya = na-
tychmiast; czesciej odbieracz, np.: osai—blizko, ardt=zda-
leka, balot = gwalttownie, sofcsat=jasno. Przystowki uzy-
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wajg sie przyimkowo ze wszystkiemi przypadkami rzeczo-
wnika, procz Dativu. Jak przyimki, tak i spojniki nie
stanowig oddzielnej grupy wyrazow o charakterze Scisle
okreslonym, gdyz taczenie zdan -w sanskrycie, wogole bar-
dzo proste, odbywa sie za pomoca wyrazéw ztozonych;
przez uzycie gerundium, oraz za pomocg partykut iti, ced
I ned. Czysto taczgce sg: ca=i, va—albo, tu—lecz i hi =
albowiem. Wykrzykniki zwyczajne sa: aho ahowata = wy-
krtzyk skargi um — zgryzoty, dhik—pogardy, wstretu (pfe!)
itop

Starozytny jezyk indyjski, podobnie jak i jego
literatura, rozpada sie na dwa gtéwne dzialy: wedyj-
ski i sanskrycki. W pierwszym z nich, obejmujgcym
literature Swietg Indyan, dadza sie tez rozrézni¢ pe-
wne fazy przejsciowe, ktorym podlegat ten jezyk,
przeksztatcajgc sie zwolna w coraz nowozytniejszy, do-
poki nie skrystalizowat sie ostatecznie w formie san
skrytu. Jezyk wedyjski posiada mnostwo archaizmow,
bardzo wiele form najdawniejszych i najpetniejszych,
mobfitos¢ zwrotdw gramatycznych wylgcznie jemu wia-
Sciwych, a nie brak mu nawet i wyrazen ktore albo
pozostaly zagadkg nawet dla najuczenszych erudytow
indyjskich (Pandit) albo byly mylnie ttomaczone. Do-
pioro jezykoznawstwu poréwnawczemu zawdzieczamy
doktadny przektad tych wyrazéw. Wszelako jezyk
wedyjski nawet w swej fazie najdawniejszej nie byt
juz jezykiem ludu, ale raczej narzeczem sztucznie
archaicznem, ktére przechodzito z jednego pokolenia
na drugie za posrednictwem $piewakow kaptanskich.
Sanskryt, nie réznigc sie fonetycznie z najstarszym je-
zykiem wedyjskim, odskakuje od niego dos¢ silnie
z punktu widzenia gramatycznego. Zmiany te wszak-
ze nie powstaty, jak to bywa w rozwoju jezykow zy-
wych, z wytworzenia sie nowych kreacyj, ale, prze-
ciwnie, ze strat kolejnych, t.j.z zanikania wielu form
dawnych wskutek usitowan gramatykarzéw, daza-
cych do uproszczenia jezyka pod wzgledem form gra-
matycznych, a rozszerzenia liczby wyrazéw przez two-
rzenie pochodnych i ztozonych, oraz przez wprowadze-
nie wyrazéw nowych, zapozyczonych od ludu.
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Ostateczna faza starozytnego jezyka indyjskiego
zostata utrwalona pod koniec w. IV przed Chr., dzieki
wielkiemu gramatykowi Paniniemu, o ktérym nizej mé-
wi¢ bedziemy. | wodwczas to jezyk przyjgt nazwe
»sanskrytu,” co znaczy: ,,wyksztatcony,” ,,wypracowa-
ny”—klasyczny. Jako probke tego jezyka podajemy
tekst 8-u wierszOw z praw Manu, z transkrypcya
i przekfadem:
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.Niech sie nie chelpi poboznoscia, a ztozywszy ofia-
re—nie kkamie; niechaj nie zniewaza kaptanow, nawet
zraniony przez nich; a uczyniwszy dar, niech o0 nim nie

Naszyjniki i korona. (Rzezby indyjskie).
gtosi. Niech poteguje stopniowo swa sprawiedliwosé, jak
mrowki biate siedzibe swojg; niechaj nie krzywdzi istot
zywych, zeby sam nie odszedt na tamten $wiat.
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Gdyz nie beda mu tam towarzyszyli: ani ojciec, ani
matka, ani syn, zona i krewni jego; tam jest tylko sama
sprawiedliwos¢.

Cztowiek rodzi sie sam, umiera sam, otrzymuje sam
nagrode za swe czyny dobre i za winy swoje."

V.

Stabg strong literatury indyjskiej jest historyo-
grafla, ktéra, scisle mowiac, nie istnieje, wskutek cze-
go i chronologii dokfadnej brak zupelny. To tez
0 autorach sanskryckich wiemy tylko daty przybli-
zone, a ze szczegdtéw ich zycia—nic prawie. Dwie
przyczyny—mowi Macdonell — ztozyly sie na ten ob-
jaw zadziwiajgcy. Przedewszystkiem Indyanie starzy
nie pisali historyi, dlatego, ze jej nie mieli. Nie pro-
wadzac walki o zycie, jak Grecy w wojnach perskich,
lub Rzymianie — w punickich, nie stopili szczepéw
w jeden nardd i wskutek tego nie zdobyli wielkosci po-
litycznej. Powtore bramini, ktdrych obowiazkiem natu-
ralnym byto pamieta¢ o czynach wielkich, przejgwszy sie
wczesnie tg doktryng, ze wszelka dziatalnos¢, a i byt
wszelki sg ztem stanowczem, nie mieli zadnej skion-
nosci do zapisywania wypadkéw historycznych.

Wobec tego o bycie Indyan w epoce najdaw-
niejszej pouczajg nas tylko powierzchownie ksiegi Swiete
zwane ,Wedami,” ktérych chronologia jest dotychczas,
pomimo badan najtroskliwszych — przypuszczalna, ho
oparta jedynie na réznicach w jezyku i stylu, oraz
w pojeciach religijnych i spotecznych. Daty histo-
rycznie pewne zjawiajg sie w literaturze indyjskiej
okoto r. 500 przed Chr., dzieki buddyzmowi, ktérego
tworca umart w r. 480. — Ale wiek ten stanowi do-
piero granice nizszg drugiej fazy wedyjskiej. Gdziez

Lit. Powsz. t. IV. 5
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wiec poczatek wieku wedyjskiego? Na to pytanie by-
to juz odpowiedzi bardzo wiele, a wszystkie oparte
albo na podstawach przewaznie kruchych, albo na do:
mystach fantazyjnych. Ztad tez i roznice kolosalne.
Gdy Max Muller odnosi date sporng do r. 1200 przed
Chr.; prof. Jacobi siega az do r. 4000 przed Chr.
co takze podziela i Deusen. Wiekszos¢ sanskrytolo-
géw przemawia za tem, ze piesni Rigwedy powstaty po-
miedzy 2000 a 1500 r. przed Chr. Zreszta, podiug
Webera, jednego z najznakomitszych indyanistéw eu-
ropejskich, szukanie forsowne dat chronologicznych
ganz fruchtlos ist, gdyz winniSmy odnosnie do Wed opie-
ra¢c sie tylko ,czescia na chronologii wewnetrznej
utworow, czescig za$ na cytatach, ktére w tych dzie-
tach spotykamy.® Wszelako, dodaje Weber, przypi-
sywanie wieku bardzo starego dokumentom pismien-
nym literatury indyjskiej, ktorej poczatek siega moze
epoki zycia wspdlnego Indo-Aryow z Perso-Aryami—
jest bezspornie uzasadnione, zaréwno dzieki dowodom
zewnetrznym, jeograficznym, jako tez i wskazéwkom
wewnetrznym, pltynagcym z tresci utwordw.

Na szczesdcie, jezykoznawstwo poréwnawcze, owa
nauka naturalna, oparta na prawach, dostarczonych
przez obserwacye, a kontrolowanych przez doswiad-
czenie, na prawach, bijacych w oczy prawdg nieubta-
gang, juz dzi$ nie dopuszcza systemOw nawskro$
fantazyjnych. Wobec faktéw historyi jezyka u réz-
nych ras ludzkich, wnioski etnologiczne i filozoficzne,
tworzone czesto a priori, upadajg pod ciosami dowo-
dow niewzruszonych jezykoznawstwa, gdyztam, gdzie
tekstéw brakuje, historya naturalna wyrazéw sprawia
podiug stéw dosadnych Girarda de Rialle— ,rzez hi-
potezom” o owych czasach niepamietnych, kiedy to
ludzie kazdej rasy ,,wyszezebiotywali” jak dzieci swo-
je wrazenia, odnalezione dzisiaj w rozbiorze wyrazéw
porownawczym. Obok tej pozytywnej wiedzy jezyko-
znawczej, ktora jest pomocnicg nieoceniong przy tlo-
maczeniu tekstow najdawniejszych, odgrywa takze ro-
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le potezng i mitologia poréwnawcza. Nadajgc na-
zwom bdstw przeréznych znaczenie ich starozytne,
pierwotne, przedstawia ona jednoczesnie historye my-
tow w ich zaraniu, ukrytg lub zaciemniong przez sy-
stemy teologiczne epok poOzniejszych. Studya nad We-
dami, a zwilaszcza nad Rigweda, staty sie epokowemi
dla mitologii ludéw indo europejskich, ktéra obracata
sie dawniej w sferze symboléw konwencyonalnych albo
tez podan z trzeciej reki. Jakie ustugi oddajg te
dwie nauki pozytywne, przekona¢ sie tatwo, miedzy
innemi, z takiego np. dzieta, jakie przed kilku laty
opracowat z ogromng erudycyg Anglik Herbert Bay-
nes, ktory w Swietle jezyka przedstawit idee Boga
i zmystu moralnego prawie u wszystkich narodéw
Swiata. Np. nasz wyraz ,,Bog,” pochodzi od sanskry-
ckiego pierwiastku bag, ktoéry oznacza: rozdziela¢, ob-
darza¢, atakze i ,,otrzymywac." Ztad bozek sanskryc-
ki Bhaga oznaczat ,szczescie” ,site,” a przymiotnik
bagavat—czczony, t. j. ten, ktory odbiera cze$¢. Per-
skie bakt oznacza ,szczescie." Ztad tez powstaty
przymiotniki nasze bogaty i ubogi, litewskie: bagogotas,
na-bagus.

Otéz dzieki jezykoznawstwu poréwnawczemu, do-
wiadujemy sie, ze Aryowie indyjscy juz przed roz-
staniem swem z braémi europejskimi przeszli kultu-
re 1-go stopnia. Wspdlno$¢ wyrazow Swiadczy o do-
brze zorganizowanym stanie rodziny i o poczatkach
tadu panstwowego. Wspolne sg réwniez nazwy pra-
wie wszystkich zwierzat domowych, a jednego tyl-
ko rodzaju ziarna f«/<wa=orkisz), co wskazuje na
rozwinieta hodowle bydta i na skromne poczatki rol-
nictwa. Istniaty juz wyroby rekodzielnicze, niezbed-
ne dla mieszkan, odziezy, tudziez jazdy ladem i wo-
da, aposiadano takze rodzaj siedzib obwarowanych. Je-
zykoznawstwo poréwnawcze wykazuje, ze cze$¢ bo-
goéw przeszia juz po za granice kultu demondw, kto-
ry przejawia sie wszedzie w pierwocinach wierzen
ludowych. ,,Dla pierwotnych aryjskich tworcow my-
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$li i mowy—pisze Baynes — dla pierwszych poetéw
(Riszy) naszej rasy wszystkie atomy w przestrzeni
byly zwierciadtami, odtwarzajgcemi doktadnie oblicze

IDypuktorzezby.

Boga. Stonce, ksiezyc, gwiazdy, morza, gory i doli-
ny byly deva (Yac.: deus) od pierwiastka div ,,08wie-
ca¢,” niebo za$ bylo Dyu, t.j. ,,08wiecicielem,” albo
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Dyaas ,,Swiattem najwyzszem,” a w potgczeniu z wyra-
zem ,0jciec,” wytworzyta sie nazwa Dyaus-piter t. j.
grecki Zsoe tacinski Jupiter, czyli Bdég-Oj-
ciec."

Mowilismy, ze jezyk indyjski i jego literatura
klasyczna rozpada sie na dwa wielkie okresy: wedyj-
ski i sanskrycki, zwane przez Indyau Sruti (objawie-
nie) i Smriti (tradycya). Pierwszy z tych wyrazow
oznaczato, co bylo ustyszane, t. j. co zostato objawio-
ne ludziom bezposrednio przez Boga. WSszystko, co
sie¢ odnosi do tego dziatlu, ma nazwe og6lng Veda, t. j.
wiedza, niepisana, boska, Smriti oznacza ,to, co
bytlo pomyslane, to, o ezem sie pamieta,” t. j. cze-
gosmy sie nauczyli przez refleksya bez objawienia
boskiego, co jest nawskro$ tradycyjne. Do dziatu
tego nalezg ksiegi prawodawcze, przepisy domowe
i spoteczne, epopeje i poematy legendowe. Otéz pier-
wszy z tych dziatldw, t. j. wedyjski, obejmujacy lite-
rature teologiczno filozoficzng, szes¢ razy wieksza,
pod wzgledem objetosci od Biblii, sklada sie przede-
wszystkiem z czterech ksigg gtéwnych, zwanych We-
dami, a mianowicie: Rigweda, czyli ,,Ksiega Wierszow”
Samau'eda=.,,Ksiega Piesni;” Jadzurweda—, Ksiega Sen-
tencyj ofiarnych” i Atharvaveda albo Bramaweda —
»~Ksiega formutek czarnoksiezkich.” Wszystkie 4 We-
dy w tej formie, w jakiej do nas doszty, sa jedynie
»-manuatami,” t j.: podrecznikami kaptanéw bramin-
skich (ritvij), ktérzy czerpali z nich zarébwno hymny
i sentencye, niezbedne przy uroczystosciach ofiarnych,
jako tez i umiejetnos¢ prawidtowego ich uzycia. W ta-
kich ceremoniach ofiarnych uczestniczyli czterej ka-
ptani rézni wiedzg i stanowiskiem, a mianowicie: Ho-
tar (,,wywotywacz”), ktory wygtaszal wiersze (rig) hy-
mnow, skianiajgc niemi bogéw do uzycia Somy ofiar-
nej, t. j. soku rosliny, odpowiednio przyrzadzonego;
Udgatar (,,$piewak”), ktorego Spiew (sarnan) towarzyszyt
przygotowaniu i ofiarowaniu napoju Soma: Adhvaryu
(,.kaptanwykonaweca”), ktéry dokonywat czynnosci Swie-
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tych przy odmawianiu wierszdw odpowiednich ! sen-
tencyj (yajus) i wreszcie Brahman (,,arcy-kaptan”), kt6-
rego obowigzkiem bylo czuwa¢ nad prawidtowosciag
calego nabozenstwa. Ksiegg kanoniczng dla Hotarow
jest Rigveda, dla Udgatarow — Samaweda, a dla Ad-
hvaryu’éw—Yadzurweda, Braman za$ musiat z urzedu
swego zna¢ wszystkie trzy Wedy, ktore stanowity
w czasach najpierwszych ,wiedze potrojng” (traji vid-
ja). Dopiero znacznie pozniej i Atharwaweda, przez
pozér stosnnku swego do Brahmanow, zaliczona zo-
stata w poczet ksiag kanonicznych. Kazda z tych
Wed, stosownie do potrojnej doktryny o zbawieniu-,
przez wiare (bhaktimarga), przez uczynki (karmamarga)
i przez Swiadomos¢ duchowg lub filozofie (juanamarga)
dzieli sie na 3 czesci rozne, t. j.: na ksiegi uwiel-
bien i modlitw (mantras), ujete w zbiory zwane Samhi-
ta, oraz ksiegi liturgiczne ofiar fBranmanasl, z ktore-
mi tgcza sie ksiegi czysto filozoficzne (Upaniszadas).
Przyjrzyjmy sie kolejuo Samhitom, t. j. zbiorom liryk
kazdej z Wed.

Piesni Rigwedy —mowi dr Schroeder—utworzone
przez tak zwanych Rishi, czyli medrcow prastarych,
przechodzity w rodzinach tworcow jako klejnot dziedzicz-
ny z pokolenia na pokolenie, tak, ze nakoniec rodziny wy-
bitniejsze byty w posiadaniu catego skarbu takich pie-
$ni. W czasach pOzniejszych, gdy juz kaptani prze-
ksztatcili sie w stan odrebny, dokonano systematycznego
przejrzenia i uporzadkowania tych piesni w jeden zbi6r
wielki, ktéry tez powstat pod nazwg Rigwedy, czyli
»ksiegi Wierszow.” To zestawienie piesni nastgpito
zapewne juz w epoce przejscia Induséw z Pendzabu
na doling Gangesu, t. j. przypuszczalnie okoto r. 1000
przed Chr.,, gdy samo powstanie hymnow jest bez-
watpienia o stulecia wcze$niejsze. Rigweda-Samhita,
podiug redakcyi ustalonej przez szkote Qakala, skiada
sie z 10 ksiag (mandala), zawierajgcych 1017 hymnoéw )

¥) Z dodaniem 11 hymnéw zwanych Volakliilga, kto-
re wtracone zostaty do $rodka ksiegi VIll—razem 1028.
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w 10,580 wierszach, przypisywanych réznym piesnia-
rzom, jak: Gritsamada, Viswamitra, Vasiszta, Vamade-
va, Kanva i t. d., oraz potomkom tych poetow. Ditu-
gos¢ ksiag jest rozmaita, za wyjatkiem 1-ej i 10-¢j,
ktore sg rowne. Catos¢ wyréwnywa poematom Ho-
mera. Hymny Rigwedy skiadajg sie najmniej z trzech,
zwykle z 10-u lub 12-u, a najwyzej z 58 wierszdw
0 15-u miarach odrebnych, z ktérych 7 wystepuje
najczesciej. Pomiedzy prozodyg greckg a indyjska

IUJypukicrzezba.

istnieje rdéznica zasadnicza. Gdy jednostkg metryczng
pierwszej jest stopa, drugiej — tylko linia wiersza.
A jakkolwiek wedyjska jednostka metryczna zowie
sie "aC?a=:stopa, to jednakze z przyczyny catkiem
roznej. Woyraz ten ma wistocie znaczenie figurycz-
ne ,,Cwierci” (jako stopa czworonogéw), gdyz wiek-
sza czes¢ stauc, uzywanych w Samhicie, skiada sie z 4
wierszow. Zwykle padas zawierajg 8, 11 albo 12
zgtosek. Stanca, czyli rycz, skiada sie przewaznie
z trzech lub 4-ch wierszow jednakich. Miary wedyj-
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skie posiadajg elastyczno$¢ pewna, ktdrej nie spoty-
kamy w prozodyi greckiej; tylko rytm ostatnich 4 ch
lub 5 u zglosek jest okreSlony, gdy pierwsza czesé
wiersza nie podlega zaduym prawidiom. Rytm staty
na koncu wiersza wedyjskiego nosi miano vritta od
vrit=tacin. vertere — odwraca¢, co odpowiada etymo-
logicznie wyrazowi tacin. versus= viersz. Regulowa-
nie metryczne wiersza zalezy od miary uzytej na
koncu jego. Wiersz 8-ozgtoskowy konczy sie zwy-
kle dwoma jambami; wskutek tego cztery pierwsze
zgtoski, jakkolwiek scisle nieoznaczone, klonig sie
rowniez ku jambom.—Trzy takie wiersze tworzg mia-
re zwang gayatri, w ktorej napisana jest 4-a czes¢
catej Rigwedy. Oto przykiad:

Agnim ile puréhitam.
Yajnasya devom ritwljam.
Hétaram ratnadhétamam.

Cztery takie wiersze 8-ozgtoskowe tworzg stan
ce anusztubh, w ktérej dwa 1-e i dwa 2-e wiersze sg
SciSle z sobg zwigzane. Liczba takich stanc wynosi
jedne trzecig tej liczby wierszéw, jaka je3t napisana
w gayatri. W okresie powedyjskim stosunek ten zmie-
niat sie ciagle, tak, ze z czasem miara gayatri znik-
neta, ustepujac miejsca anusztubh'owi, ktéry pod nazwa
0gllng sloka stat sie miarg w poezyi sanskryekiej
przewazajacg. Cztery wiersze 12-0 zgtoskowe skiada-
ja sig na stance jagati rowniez jambiczng [—
gdy 3 wiersze 11 tozgloskowe stanowig zwrotke trisz-
tubh, ztozong z trohejow ( ~), |1 ta miara jest
w Rigwedzie najpospolitsza, (/5 catosci). Wiasciwie
.moéwigc—hymn Rigwedy, sklada sie catkowicie z wier-
szow jednej miary, a zwykle, typowe odstepstwo od
tego prawidla ujawnia sie w zakonczeniu hymnu stan-
ca pojedyncza, ktora posiada miare odrebng od reszty
utworu.

Zrozumienie hymnow Rigwedy, napisanych w je-
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zyku ludowym archaicznym i odtwarzajagcych Swiat
idei prastarych, byloby w wielu razach niemozliwe,
gdyby nie istniaty odpowiednie komentarze do tej ksie-
gi. Jak ze studydéw nad Koranem wytonita sie gra-
matyka arabska, tak tez i z badan nad Wedami po-
wstaty cate szeregi prac specyalnych, wyjasniajgcych
whasciwosci jezyka, w ktorym te ksiegi byty stworzo-
ne. Wsrdd prac tego rodzaju miejsce wybitne zajmuja:
Nirukta, zbiér wyrazéw ciemnych lub rzadkich, jakie
mi Wedy sa przepetnione, razem z wyjasnieniami uczo-
nego badacza tych ksigg — Jaska (okoto r. 540 przed
Chr.), oraz Pratieakhya, t. j. zbior komentarzéw, odno-
szacych sie do zmian dzwiekowych, wymawiania,
akcentowania, miar i t. p. hymnéw wedyjskich. Wsrdd
komentatoréw pdzniejszych stanowisko pierwszorzedne
zajgt Sajana, ktory pod koniec w. XIV po Chr., rozwi-
ngwszy na dworze krola Huk.a w Vijayanagara, nie-
istniejgeem juz dzisiaj ,,miescie zwycieztwa” na potudniu
Indyj, nadzwyczajng dziatalno$¢ naukowa, pozostawit
wsrod wielu dziet innych, i komentarze, czyli parafrazy
wedyjskie. Wszelako stynny indyanista, prof. Roth, praw-
dziwy tworca egzegezy Wed w Europie, przyznajac
owym komentarzom indyjskim wartos¢ jedynie trady-
cyjna, nie poczytywat ich za przewodnikéw, wystarczaja-
cych do wyjasnienia tych poje¢ rzeczywistych, ktére
poeci wedyjscy w swych piesniach ziozyli. W prze-
konaniu jego europejczyk odpowiednio przygotowany
byt zdolniejszy do wydobycia z piesni Rigwedy zna-
czenia im wiasciwego, nizeli bramin; tamten bowiem
posiada nietylko kryteryum sgdu, wolae od podszew-
ki teologicznej, lecz takze i widnokrgg umystowy da-
leko szerszy, oraz $rodki naukowe stokro¢ bogatsze.
Jakoz opartszy sie na wywodach gramatyczno-etymo-
logicznych, na zestawianiu miejsc pokrewnych znacze-
niem i forma, przy uwzglednieniu tradycyj, Roth usta
lit znaczenia wyrazéw pojedynczych, wytwarzajagc w ten
spos6b materyat nieoceniony do wielkiego Stownika
Sanskryckiego, ktéry wraz z Bohtlingkiem ogtosit po-
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miedzy r. 1852 a 1875. Jakoz metode Rotha przy-
jeli wszyscy badacze Wed, zaréwno europejscy jak
indyjscy.

Wieksza cze$¢ wierszdw Rigwedy skiada sie z li-
ryk religijnych, gdyz tylko ksiega X zawiera kilka
poematéw Swieckich. Sa tu wiec hymny skierowane
do bdstw rozmaitych panteonu indyjskiego, uwiel-
biajace ich potege, czyny i wielkos¢, lub tez natchnio-
ne podziekg za majatek w bydle, za potomstwo li-
czne, za pomysInos¢, za zycie dlugie lub zwycieztwa.
Forma hymnéw jest przewaznie prosta i naturalna,
a wartos¢ rozna. Obok podniostych, natchnionych
i pelnych obrazowania w odtwarzaniu cudéw przyro-
dy, sg tez hymny jatowe, sztuczne i nudne lub wprost
dziecinne i niedorzeczne. Jednostajnos$¢ bezbarwna tern
wiecej nuzy czytelnika, ze hymny ku uczczeniu
danego bostwa sg zwykle zgrupowane obok siebie
w kazdej ksiedze. Wszelako utwory te, pomimo
naiwnosci swojej, odzwierciedlajg nam cale zycie
Indyan w tych czasach zamierzchtych, kiedy mieszkali
jeszcze nad Indusem, nie znali kast, nie mieli kultu
ustalonego, zadnych przepiséw panstwowych i spo-
tecznych, lecz zyjagc w matych grupach szczepowych
pod rzadcami przewaznie dziedzicznymi (radzan), czcili
swych bogéw, uprawiali ziemig, hodowali bydto, wio-
dac byt prosty, naturalny, urozmaicony jedynie zwa-
dami szczep6w ustawicznemi. Opierajac si¢ na tym
najstarszym pomniku kultury praaryjskiej, Zimmer od-
tworzyt znakomicie owo ,Zycie Staroindyjskie,” z kto-
rego widzimy, ze Indyanie sktadali sie wowczasz 5 ciu
szczepow gtownych (Puru, Turvaea, Anu i Druhyu);
ze Hindus w owej dobie nietylko nie znatl Gangesu
(Ganga), lecz bylo mu obce nawet ujscie Indu; ze
spotykat wilka (vrika), niedZzwiedzia (raksza), Iwa
(simka) i bawoty (mahisza), ale stonia i malp, tych
codziennych towarzyszOw pOzniejszych, jeszcze nie po-
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znatze $rod ptakdw mialy znaczenie wyjatkowe:
tabedz (hamsa) i ge$ czerwona (czakravaka)-, ze wal-
czy¢ musiat z tubylcami ,,czarnoskorymi” (kriszna),
ktorych zwat Dasya lub Dasa (,,wrogowie”); ze zgod-
nie z duchem wojennym narodu Indra, bdg wojny;
jest obok Agni, boga trz6d domowych, w poszanowaniu
najwyzszem, a wozy wojenne, pancerze, hetmy, tuki,
strzaty, topory, lance sa juz w uzyciu; ze caly nardd
dzieli sie na szczepy (jana), szczep — na okregi (vie),
a te na siola (grama)-, ze zloczyhncow, gtéwnie rabu-
siow i ztodziejow, karano wygnaniem lub utratg mie-
nia i wolnosci, i ze czesto odwotywano sie do wyro-
kéw bozych. Miast Rigweda nie zna, lecz tylko wsie
zwykle, lub tez obwarowane; sg juz domy zaopatrzo-
ne w tawki, stoly, t6zka, poduszki i koldry, a takze
obory dla bydta, ale o $wiatyniach nie ma mowy. Za-
to istniejg budynki (salka) dla zgromadzen gminnych,
gdzie nie tylko radzono o sprawach publicznych, ale
rozprawiano o bydle, zniwach i t. p. lub tez namie-
tnie grano w kosci. Hodowla bydta byla na pierw-
szym planie, zwiaszeza kréw, ktore stanowity w han-
dlu rodzaj jednostki monetarnej, a takze koni, owiec
i kdz. Rolnictwo miato znaczenie daleko mniegjsze;
ziarna mielono kamieniami; make z mlekiem lub ma-
stem przerabiano na ciasto; pokarmy miesne zjawiaty
sie tylko w dnie uroczyste, za napdj wyskokowy stu-
zyt sok roslinny Soma, ktéry poddawano fermentacyi
z przymieszkg mleka, nektar sktadany bogom, i sura
rodzaj wodki, ktory byt zwyklym napojem indyanina
zwiaszcza pozniej, gdy some Kkaptani wytacznie dla
siebie przeznaczyli. Sréd drzew najwazniejsze byty
figowe, z kruszczéw o ziocie wspomina Rigweda naj1

") Ston jest wzmiankowany dwa razy jako zwierze
mriga) z reka (hastin), matpa za$ (kapi), ktora pdzniej
otrzymata nazwe vanara (zwierze lesne), jest tylko raz
wspomniana na koncu ksiegi.
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czeSciej. Rzemiosta byly w rozwoju: ciedla, kowal,
garncarz, tkacz juz wystepujg w Rigwedzie. Zegluga
byta catkiem pierwotna i tylko do rzek ograniczona.
Ze sztuk pieknych, oprocz poezyi, ktéra, w braku
pisma, tylko ustnie krzewi¢ sie mogla, wystepuje
muzyka, albowiem spotykamy w Rigwedzie cze-
ste wzmianki o roznych instrumentach, jak: harfa, czy
lutnia (vina), flety (vana, vani, tunava), cymbatki (kar-
kari), trgby (dundubhi) i wojenne instrumenty dete (&«-
kura), a sa tez wzmianki o taicu. W rodzinie pa-
nowalo jeszcze jednozeustwo, o zabijaniu dziewczat
lub pézniejszem paleniu sie wdéw mowy nie ma; wsze-
lako nieche¢ do potomstwa zenskiego juz sie prze-
jawia¢ zaczyna. Zona jest panig ogniska domowego
(grihapatni), a jakkolwiek podlegta (anuvrata) swemu
mezowi, jako panu domu (grihapati), to jednakze wraz
z nim sktada bogom ofiary i modlitwy; cudzotéztwo
za$ i porwanie kobiety uchodzito za ciezkg zbrodnie.
Zmonopolizowanie kultu religijnego przez braminow
jeszcze nie nastgpito, ale dazenie w tym kierunku
jeBt zaznaczone. Wyreczycielem kréla w czynnosciach
ofiarnych byt jego kapelan domowy (puroliita), z kto-
rego wyrost pozniej tak potezny w Indyach stan ka-
ptanski. Ciata zmartych grzebig lub pala, ale poje-
cia 0 wedrowce dusz po $mierci, t. j. 0 pdzZniejszej
metempsychozie, nie istniejg.—Krdlowie albo ksigze-
ta (radzowie), jako opiekunowie szczepu, sktadajg bogom
ofiary przed wojng, w ktorej przewodniczg, ograni-
czeni w czasie pokoju przez wole zgromadzen szcze-
powych i gminnych (samiti). Bywajg oni albo dzie-
dziczni, albo obieralni z posrod wodzéw szczepowych,
a po wyborze poeta ludowy tak przemawiat do krola;

Badz z nami-bo jara cig¢ wybrat — st¢j silny, nie
pokonany, niech wszystek narod cie kocha. Nie dopus¢
upadku panstwa, badz zawsze krolu, nieztomny: jak gora
badz niewzruszony, podobien Indrze, st6j krzepko, trzymaj
krolestwo w swej dioni. Silne jest niebo i ziomia, silne sg
rowniez te gory, trwaty jest Swiat ten zyjacy i trwatly,
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ten krol narodu; ku Somie sktaniaj mysl naszg statemi
wcigz ofiarami, Za sprawa Indry niech gminy tobie dan
tylko skiadaja.

Religia Indo-Aryéw, skrystalizowana w Rigwe-
dzie, przedstawia bardzo rozwniety zywiot mytologicz-
ny, ale zbywa jej na pierwiastkach $cisle moralnych.
Wszystkie sity i wszystkie dziatania natury w niebie,
w przestworzach i na ziemi sg przejawami zewnetrz-
nemi woli istot osobowych, nieSmiertelnych wpraw-
dzie i przepoteznych, wszelako podobnych ludziom. Do
istot owych mozna przemawia¢, mozna je zjednywac
podarunkami i wptywa¢ na ich wyroki za pomocg
modlitw i ofiar.—Ta religia pierwotna byta z poczatku
rodzajem fizyjolatryi, t. j. ubostwiania sit przyrodzo-
nych. Arya starozytny, nie znajac zadnych praw fizycz-
nych, ktére rzadza wszechswiatem, dziwit sie wszyst-
kim zjawiskom naturalnym, a uczucie uwielbienia i trwo-
gi przenikato catkiem jego istote. Gwiazdziste niebo,
ogarniajace wszechswiat caly, to Pan najwyzszy, to
krol, ktéory w majestacie spokoju rzadzi wszech-
Swiatem—to BOg Varuna (iwotaczajacy)'), grecki
Uranos, straznik porzadku boskiego (rita). On zna
lot ptakéw powietrznych, droge okretow na oceanie
i bieg wichrow. On stwierdza prawde i falsz czio-
wieka, on posiada tajemnice wszechrzeczy, ktére by-
ty i ktore beda; zadna istota nie moze nawet drgnagé
bez niego, on jest wladcg moralnym, stojacym ponad
bostwami, on jest médcicielem zlego, Swietym, spra-
wiedliwym i mitosiernym. Hymny, ofiarowane temu
bogowi, sg podnio$lejsze i moralniejsze od innych,
a przypominajg niekiedy charakter psalméw hebraj-
skich.

Wiedze gleboka stwierdza dzieto jogo,
On to szerokim dat $wiatom podpore.
Firmament wzniosty osadzit wysoko

¥ Emil Burnouf wywodzi ten wyraz od vri=okrywac¢
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| na nim gwiazdy posiat wiekuiste.
Swiaty powietrzne wypetnit chmurami,
Koniowi dzielno$é, a krowie dat mleko.
Sercu-rozwage, deszczom blyskawice,
Niebiosom—stonce, a skatom dat some.
Waruna storicu powyznaczat drogi,
Kierunek falom burzliwym wskazuje,
On dniom szerokie otworzyt goscince,
Kierujgc niemi, jak jezdziec rumakiem.

Albo modlitwa do tego bozka:

O, nie dopus$¢, krélu maéj, Waruno,
Bym do chaty wstepowat glinianej,
Mitosierdzie nademng, miej, Panie!
Jesli ide niepewny i drzacy,

Niby chmura przez wicher pedzona,

0 potezny, miej lis¢ nademna!

Dreczy twego czciciela pragnienie,
Chociaz stoi otoczon wodami.

O potezny, miej litos¢ nademna!

O Waruno, jakiekolwiek grzechy
Przeciw nieba mieszkancom spetniamy,
BezmysInoscig cho¢ gwatcim twe prawa,
Ty, potezny, miej litos¢ nad nami!

Do innych bogéw zwracal sie Hindus o dcsta
tek, zwycieztwo, tupy i t. p., Warune blaga tylko
0 odpuszczenie grzechéw wszelakich:

Jesli moze skrzywdziliémi/) kiedy,

Swych przyjaciot, swych braci, sasiadow,
Towarzyszow, ziomkow, czy tez obcych,
0 Waruno! to przebacz nam winy!
Odpus¢ naszych rodzicow zdroznosci,

I nam grzechy racz odpusci¢ wiasne.
Zabierz moje wystepki, Waruno!

I nie dozwol, bym cierpiat za cudze.
Jeslim w graniu jak totr oszukiwat,

Czy Swiadomie, czym grzeszyt bez woli,
Wedle grzechéw nie karaj, mscicielu,
Lecz niech tarczg twa madro$¢ mi bedzie.

Z czasem, gdy, jak sie wyraza Monier Williams,
nastagpit proeeB decentralizacyi bogéw, Waruna zajat
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stanowisko drugorzedne $rod siedmiu bostw sfery nie-
bieskiej, zwanych Aditya, t.j. synéw Aditi, czyli ,,nie-
skonczonosci,” lub, jak chce Burnouf ,,natury, wzietej
w catoksztalcie swoim, niepodzielnej.” Do owych
Adityjow w okresie Waruny naleza: wzmiankowany
przez nas Bliaga, od ktérego pochodzi wyraz ,,Bog”,
Mitra, Aryaman, Daksza i Anea, w ktérych to bdstwach

zdobnictwo kwiatowe.

Deussen widzi uosobienie standw ludzkich, jak przy-
jazn, zdolnos¢ i t. p.

Do bogow Swiatta niebieskiego naleza takze: As-
winowie, dwaj gieniusze, ktérzy cudami swemi lecza
chorych, S$lepych, bezptodnych, i Uszas, jutrzenka,
zwiastujgca powr6t storica dobroczynnego, przedsta-
wiona jako dziewica, ktora wdzieki swoje Swiatu od-
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krywa, a wreszcie Surya (stonce), Savitar (budziciel),
Puszan (odzywiacz), Visznu (dzialacz), Mitra (przyja-
ciel), bedace uosobieuiami stonca i dziatan jego naj-
rozliczniejszych.

Oto jak poeta opiewa jutrzenke:

Swiatto powstaje ze wszystkich najmilsze,
Jasnos$¢ promienna szeroko juz $wieci,
Boga Sawitar nagli zbudzonego

Noc ustepuje miejsca porankowi.
Gosciniec siostry ten sam, nieskonczony,
Za bogéw tchnieniom kolejno nim chodza.
Obliczem ro6zne, alo mysla zgodne,

Noc i poranek nie lenig sie w biegu.
Dzwiekow wesotych przewodnik jasnieje,
Szeroko swojo nam rozwart podwoje,
Wszechs$wiat ogarnat, bogactwami neci,
Wszystkie zyjace rozbudza istoty.

To céra nieba przed nami sie zjawia,
Dziewcze rumiane w jasniejgcej szacie,
Pani wszechskarbow tej ziemi najwyzsza,
Codzien jutrzenka przyjaznie nas wita.
Powstan! zndéw oddech i zycie nam wraca.
Ciemnos¢ znikneta i Swiatto sie budzi,
Stoncu do pracy wskazana juz droga

I oto cztowiek znéw bytowaé moze!

Nietylko niebo, lecz i powietrze ma bogow swo-
ich. O S$wicie zjawia sie Vata (Vaju) (od va = da,C),
t. j. ,.Wiatr," ktdry, zaspokoiwszy Somg pragnienie,
wprowadza na widnokrag jutrzenke. Jest on tchnie-
niem (atman) bogow, przenikajacem S$wiat caty. Uoso-
bieniem Vaty bardziej zmystowem jest Rudra, ,wy-
jacy,” lub ,iskrzacy” bdg huraganéw i btyskawic.
Najpiekniejszy $érod pieknych i najpotezniejszy $rod
poteznych, bozek ten, godzac w zioczyncow strzatami
celnemi, oczyszcza powietrze od miazmatéw zabhdj-
czych, przynosi ludziom i krowom soki pozywne, le-
cznicze, orzezwiajgce; jest ze wszystkich lekarzow
najdoskonalszym. Synami Rudry sg Maruty, t. j. bo-
gowie burzy, grozni, straszni, podobni stoniom dzikim,
ktére drzewa z korzeniami wyrywaja. ,,Przed wami—
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wota pieSniarz — nawet drzewa upadaja w trwodze,
nawet ziemia i gory drzg przerazone.” Bogiem de-
szczu jest Pardzanija, ktory, ,,spetniajagc prosbe czio-
wieka, daje zywot roslinom, stanowigcym jego pozy-
wienie.” Ale gtéwnym bogiem powietrza jest Indra
»pogromca,” ktory, stajgc sie coraz popularniejszym,
zdobyt stanowisko pierwszorzedne, jako bég Indyan
wedyjskich narodowy. O waznosci jego przekonywa
dostatecznie Rigweda, ktora jedne czwartg swych pie-
$ni poswiecita ku chwale Indry. To tez ma on w so-
bie nieréwnie wiecej autropomorfizmu, niz inni bogo-
wie i jest otoczony wiekszg obrazowoscig mitologiczna.
Pomimo jednak tej przewagi, jakg zdobyt Indra, cha-
rakter jego nie jest dos$¢ jasny. Zrazu wystepuje ja-
ko bog grzmotéw i piorunéw, jako zwyciezca Vritry,
demona suszy i ciemnosci, ktéremu tez zawdziecza
przydomek vritrahan. Przedmiotem licznych pie$ni
wedyjskich jest wiasnie ta walka Indry, ktéremu za-
wdziecza nardd wyzwolenie wdd i zdobycie Swiatta.
Jest to wiec rzymski Jupiter Pluvius.

Indro, blizniecy boga Ognia bracie,

Gdys$ sie narodzit, twa matka Aditi,
Dziecigtku swemu data nap6j Somy,
Dziko rosngce $réd gor — zrodia zycia.
Ty$ sie urodzit bez wspdétzawodnika,

O krélu wielki i bogéw i ludzi!!

Ty$ okiem istot zyjgcych — i ziemi!

TyS$ jest, o Indro, nieSmiertelny, wrogiem
Nieprzejednanym ciemnosci i suszy!...

Ty$ jest straszliwym wrogiem gnebicielem,
Tarcza obrony dla czcicieléow swoich!
Stawini twag chwate, a te piesni nasze
Tak cie w uscisku obejmujg stodkim,

Jak meza swego kochajgca zona.

Ty$ strézem naszym, obroncg i druhem,
Ojcem i matkg i bratem i wszystkieml...
Ty$ jest najbardziej ojcowskim $rod ojcow,
Ty$ nasz — my twoi. Wiec dusze litosng
Okaz nam zawsze, gdy wielbimy ciebie,
Za grzechy nasze nie gub nas, o Indro.
Lecz zbaw nas dzisiaj 1 jutro i zawsze!..

Lit. Powsz. t. IV. 6
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Zczasem Indra przeksztatcit sie w boga watki
i byt czesciej niz inne bostwa wzywany o pomoc
w zapasach z wrogami ziemskiemi. Ten charakter
wybitnie ludzki, ktéry nadata Indrze fantazya ludo-
wa, odzwierciedla sie tez dosy¢ jaskrawo w wybry-
kach tego bozka pod wptywem nadmiernego upodo-
bania w somie, napoju, jak wiemy, upajajgcym,

Do bogéw powietrznych nalezg jeszcze Ribhu =
»Zreczni”, t. j. trzej gieniusze, biegli w sztukach i cu-
dach, za pomocg ktorych tworzg wdéz Aswinom, ru-
maki— Indrze, odmfadzaja rodzicow swoich i t. p.

Srod bogéw ziemi najdrozszym byt dla Hindu-
sow Agni — ,,ruchliwy®, bog ognia. Zrodzony z chmur
niebieskich, zstgpit na ziemie poraz pierwszy jako
btyskawica, ale gdy zniknat i skryt sie, potbég Ma-
tariswan, niby Prometeusz grecki, odebrat go niebu
i oddat ludziom, ktérzy od tej pory moga wywotywaé
jego zjawienie sie za pomocg tarcia kawatkéw drze-
wa. Opiekun ludzi osiadtych, wrdg poteg ciemnosci,
dostarczyciel i straznik skarbow, stat sie on najmil-
szym i najdrozszym przyjacielem i panem (grihbapati)
domu Indyanina, oraz posrednikiem pomiedzy ludzmi
a bogami, ktérzy, przyneceni widokiem ognia, spieszg
do soku ofiarnego.}

»Stawie Agni, kaptana starozytnego, kierownika ofia-
ry boskiej, wzywacza (bogow), wiasciciela skarbow rozli-
cznych. Niechaj Agni, stawiony przez piewcow starozy-
tnych i nowych, sam sprowadzi tu bogéw. Niech za spra-
wa Agni cztowiek pobozny osiggnie dostatek, ktory be-
dzie wzrastat z dnia na dzien, przysporzy mu s’fawy i da
mu liczne potomstwo mezkle O Agni, ofiara, ktora
ze wszech stron ogarniasz, dojdzie sama do bogéw. 0 Agni,
ktéry posiadasz site tworcza, jak poeta; ty, ktorys jest
prawdziwy i peten chwaty, przyjdz tu z bogami. Dobro,
ktore wyrzadzisz czciciolowi swemu, bedzie korzystne i dla
ciebie. O Agni, rozproszycielu ciemnosci, my tobie co
dnia skladamy nasze hotdy i nasze modlltwy tobie, kie-
rowniku ofiar, pasterzu prawdy, tobie, jaéniejqcemu bla-
skiem, tobie, ktory wzmagasz siebie w swym domu wia-
snym (stos). Bqdz nam przystanig tatwa, o Agnl jak ojciec
synowi, i pomagaj nam do szczescia wzyciu".
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Agni, ktoremu Rigweda poswieca przeszio 200
hymnéw, jako urodzony w niebie, powietrzu i na zie-
mi, byt uwazany za bdstwo o charakterze potréjnym.
Ta potrojnosé wytworzyta prawdopodobnie pdzniejsza
tryjade Rigwedy: Stofce, Wiatr i Ogien, ktéra z kolei
stata sie pierwowzorem trjcy podzniejszej: Brama,
Wisznu i Siwa.

Drugim bogiem ziemskim, roéwniez widzialnym
jak ogien, jest krol Soma, ktéremu, miedzy innemi,
poswigcona jest cata ksiega 9-a Rigwedy. Sok roslinny
upajajacy, ktorego uzywali zarébwno bogowie, jak i lu-
dzie, stat si¢ z napoju bogiem, przewyzszajagcym
wszystkie bdstwa, i co dawniej bogowie dziatali pod
wplywem tego napoju, teraz on sam, jako bdg, czyni.
Soma, znana, jako ro$lina vanaspati t. j, ,,pan lasow*,
dzieki swej sile rozweselajacej i odzywczej, zdobyta
miano ,nieSmiertelnej“ (amrita), gdyz na podobien-
stwo ambrozyi greckiej daje nawet bogom niesmier-
telnos¢. Jak Soma z soku ofiarnego przeksztakcit sie
w bostwo, tak i modlitwa (brahman) z sity wzmacnia-
jacej bogow stata sie bostwem wyzszem nad inne,
zrazu jako Brihaspati, albo Bramanaspatit. j. ,,pan
modlitw,” a nastepnie po odrzuceniu personifikacyi, ja-
ko Brahman, pierwiastek $wiata i kaptan najwyzszy.

Wodzem zmartych btogostawionych byt bég Yama,
ktoremu Rigweda poswieca 3 cate hymny. Bogiem
$mierci zostal on dopiero poézniej; tu zas jest tylko
pierwszym zmartym, ktéry odkryt droge do innego
Swiata | przeprowadza duchy zmartych do miejsc prze-
znaczenia, strzezony przez dwu brytandéw czworookich
(Sararna). Oto jeden z hymnow:

»Yamie, krolowi poteznemu sktadajmy hotd i ofia-
ry. On byt pierws 1E/m cztowiekiem, ktéry umart, pierw-
szym ktory osmielit sie przekroczyc ptynacy gwa’ftownle
potok $mierci, pierwszym, ktéry wskazat droge do nieba
1 zyczliwie przeprowadza innych do siedziby jasnej. Za-
dna potega nie mozo nam wydrze¢ tego siedliska, kt6res
ty zdobyt. O krdlu! kto sig¢ urodzit—umrze¢ musi i wstg-
pi¢ na droge, ktorg$ ty wskazal, na droge, po ktdrej
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wszystkie rasy ludzkie w dhugiej kolei wiekéw przejsé
musiaty. Duszo zmartego, idz, nie lekaj sie wej$¢ na te
droge, ktorg chadzali przodkowie nasi! Zstap na spotka-
nie z bogiem i swymi ojcami szczeSliwymi, ktérzy z nim
mieszkaja w blogostawienstwie. Nie lekaj sie strazy,
centkowanych brytandéw czworookich, ktére przybytych
dozierajg. Powr6¢ do domu swego, o duszo! Grzechy
swoje i wstyd swodj zostaw po za sobg na ziemi, przyjmij
ksztatt Swietlny: swa dawng szate wytworng wolng od
wszelkiej barwy".

Oprocz tych gtéwnych bogdw Rigwedy, sg jeszcze
inne, podrzedniejsze, a takze pot-bogi, jak Gandharvo-
wie i ich kochanki Apsary, nimfy wodne; sg demoni
(Asura) powietrzni, ktérzy szkodzg bogom i ziemscy
wrogowie ludzi (Raksza), sg wreszcie kaptani staro-
zytni (Andzyra), wieszcze {Rishi) i bohaterowie, $rod
ktéorych miejsce naczelne zajmuje Manu, pierwszy
przodek rasy ludzkiej i pierwszy ofiarnik, rodzaj Noe-
go Hebrajczykéw. Boginie, procz ,Jutrzenki" i Sara-
svati, ktora z rzeki Swietej stala sie z czasem bogi-
nig mowy, maja znaczenie drugorzedne, a zony bo-
gow jeszcze mniej znaczg. W wedyjskich pojeciach
mitologicznych i religijnych odgrywajg takze dos¢
znaczng role zwierzeta, jak: kon, krowa, waz, rosli-
ny, zwlaszcza lecznicze i lasy cale (Aranyani), a na-
wet przedmioty martwe, ale pozyteczne cztowiekowi,
jak bron, ptug, kamienie do wycisku somy i t. p.

Jakkolwiek Rigweda wymienia przeszto 40 bo-
gow, to jednak religia wedyjska nie jest wielobo-
stwem w Scistem znaczeniu tego wyrazu, nie ma bo-
wiem zupetnie tych rysow, ktére sg wiasciwe np.
politeizmowi greckiemu, w ktérym bogowie zajmujg
wzgledem siebie stanowiska $cisle okreslone i tworzg
rodzaj hierarchii. Dla Indyanina pierwotnego kazdy
bog byt najpotezniejszym i najwyzszym w danej chwili,
t. j. wowczas, gdy ku niemu zwracat swe modlitwy.
Z przymiotéw, charakteru i wiadzy, przypisywanej
kazdemu z bogow, o ich wzglednej wyzszosci lub niz-
szos$ci sgdzi¢ nie mozna, pomimo, ze pewne bdstwa,
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jak Varuna, Indra i Agni, zdajg sie wystepowaé na
plan pierwszy. Z tej racyi wihasnie, ze Indyanie wie-
rzyli w oddzielne bdstwa, kolejno uwazane za.najwyzsze,
Max Muller nazwat religig wedyjskag henoteizmem, albo
katenoteizmem, (ete — jeden w przeciwstawieniu do
p.6voe = tylko jeden). Najbardziej wszakze trafia nam do
przekonania sanskrytolog francuski, A. Bourquin, ktdry,
poswieciwszy tej kwestyi duzg ksigzke, dowodzi w niej
z sitg przekonywajaca, na podstawie mnoéstwa przy-
toczen z ksiag wedyjskich, ze religia Indyan byla juz
w Rigwedzie panteizmem najczystszym. Podiug
tego pisarza, wszystkie wyliczone w tej ksiedze imio-
na bogoéw sa tylko nazwami rdéznemi jednej i tej sa-
mej istoty, tej samej sity, ktéra tkwi we wszystkich
bogach, we wszystkich istotach i we wszystkich zja-
wiskach; ze tg istotg jedyna, okre$long r6znemi imio-
nami bogdw, jest Byt Powszechny, kt6ry ogarnia wszyst-
ko, jest wszystkiem i we wszystkiem; ze bogowie
indyjscy, bedac tylko imionami istoty jednej, sg rowni
sobie, a jako sity naturalne, rozwijajg sie jedne z dru-
gich i przechodzg jeden w drugiego, podobnie jak sita
staje sie cieptem, ciepto—ruchem, a ruch sitg. Popie-
rajgc te twierdzenia cytatami bardzo obfitemi, Bour-
quin przytacza i takie, z ktérych wida¢, ze bogowie
wedyjscy posiadajg kolejno wszechpotege i chwale
najwyzsza, ze stworzenie Swiata przypisywane jest
roznym bogom, ze czyny jednych béstw sg jednocze-
$nie czynami innych.

Poznajmyz teraz moralno$¢ religii wedyjskiej.
Indogermanskie pojecia religijne—pisze Deussen—ro-
znig sie od semickich gtéwnie tern, ze semita zazna-
cza nieréwnie silniej przeciwienstwo pomiedzy Bogiem
a cziowiekiem, gdy Indogiermanie kiadg nacisk na

Pan = wszystko, Toos = B6g; ztad pantoizm jest
doktryna, ktora uczy, ze Bog jost wszystkiem 1 wszystko
Bogiem.
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wewnetrzng tozsamos$¢ ich istoty. Ztad tez Bdg se-
mitéw jest nadewszystko ,,panem", cziowiek za$ ,,stu-
ga", gdy u Indogiermandéw przewaza pojecie Boga
jako ,,0jca”, a ludzi jako jego ,dzieci”. Wprawdzie
w religiach obu wystepuje czesto ,,Ojciec” za ,,Pana’
i odwrotnie, wszelako bogowie wedyjscy nieréwnie
czesciej zajmujg wzgledem ludzi stanowisko rodzinne,
przyjaciot, krewnych i braci, a przedewszystkiem ,,0j-
cow”. Przez takie pokrewienstwo z ludzmi bogowie stali
sie wielce samolubni, silnie zmystowi i nadmiare w dat-
kach rozmitowani, a wskutek tego, Indyanie pierwotni,
ufni w to pokrewienstwo, traktujg bogoéw bardzo po
ziemsku. ,,Gdybym ja miat tyle, o Boze, coty, nie zosta-
wiatbym w ubostwie $piewaka, lecz czcicielowi swemu
przynositbym co dnia podarunki”. ,Gdybys ty byt
Smiertelnym, a ja nieSmiertelnym, nie zsylatbym na
ciebie niedoli i ubdstwa; moj $Spiewak nie bytby,
wbrew zastudze, pragngcym i zubozatym®. ,Ja tobie
daje—wiec i ty takze da¢ mi powiniene$"—oto zasa-
da wzajemnosci, jaka przebija z bardzo wielu hymnéw
Rigwedy. Ze przy takim stosunku bogéw do ludzi
moralno$¢ nie mogta wznie$¢ sie bardzo wysoko — to
jasne. Pomimo jednak egoizmu i zmystowosci bogow
wedyjskich, rdzeniem ich, stanowigcym istote pier-
wiastku moralnego tej epoki, s3: ,prawda, stusznos$¢
i dobro“, zaklete w jeden wyraz ritam, ktory, podtug
prof. Ludwiga, oznaczat pierwotnie ,bieg rzeczy

W znaczeniu najobszerniejszem — pisze ten uczony —
Lritam" oznacza bogbw, ktérzy troszcza sie 0 porza-
dek, o prawidlowy bieg rzeczy i utrzymanie go w swo-
jej sile, ztad tez nosili miano ritavridhas=kierownicy
porzadku, lub ritasapas—-studzy porzadku, albo wreszcie
gopa ritasya=stroze porzadku. Z pojeciem tern zrosto
sie pbzniej znaczenie przebiegu prawidtowego tych
zmian w S$wiecie widzialnym, ktére warunkujg szcze-
Scie ludzi, zwierzat i roslin. O ile wszakze z jednej
strony bogowie wecielali w sobie odwieczny porzadek
natury w znaczeniu fizycznem, o tyle z drugiej byli
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takze i opiekunami porzadku moralnego. Jako tacy,
noszac miano ritavridh, t. j. radujacy sie porzadkami,
kochali i popierali prawdoméwnych, sprawiedliwych
i dobrych, a nienawidzili i karali zloczyricow. Wsze-
lako ten pierwiastek moralny bogéw wedyjskich ginie
prawie catkiem $rod zywiotdw mitologicznych, wsku-
tek czego bdstwa same byty bardzo staba podpora
moralnosci. W stynnym wierszu Rigwedy (X, 117),
ktéory tu w przektadzie podajemy, poeta, zachecajac
do dobroczynnosci, wcale nie usituje opiera¢ swo-
ich poje¢ moralnych na teologii, lecz przeciwnie,
uwaza jg za nieodpowiednig do tego celu. Oto 6w
wiersz:

Gtod nie jest kura oa bogéw zalezng! |
Sytego rowniez $ciga Smier¢ wytrwale,

I nic bogaczom dla biednych nie bierze.
Kto sam nie daje—nikt go nie wspomoze.

Kto w pozywienie bogaty — gtodnemu,
Ktory o datek poprosit w potrzebie,
I godzien serca — pomocy odmowi,
Ten réwniez nigdy litosci nie znajdzie.

Kto ma dostatek—niech biednym nie skapi,
Baczac na dalsze przysztosci koleje;

Jak wozu kota bogactwo sie toczy

| bardzo czesto posiadaezéw zmienia.

O karze za grzechy w zyciu przysziem Rigweda
prawie nic nie mowi; pojecia, zwigzane z tg kwestya,
rozwinely sie dopiero pdzniej. Zgodnie z pojeciami
wedyjskiemi duch zmartego przechodzi w kraine $wia-
ttosci niebieskiej, droga przez ojcéw utorowang, a to
zycie w niebie, w ktorem Yama pod cieniem drzew
pije z bogami Some, wolne jest od wszelkich uto-
mnosci  ziemskich i od cierpied. Niebo jest nagroda
bohateréw, gingcych w boju, lecz nadewszystko tych
ludzi, ktérzy hojnie obsypywali kaptandw ofiarami.

Oto jak w hymnie bfagalnym do Somy poeta
wyobraza sobie raj niebieski:
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O Somo, zabierz mnie do tej siedziby nieSmiertel-
nej, ktéra jest w niebie, gdzie mieszka Swiatto niebie-
skie! Ptyn, Somo, do Indryl Zabierz mnie tam, gdzie
Yama krolem, gdzie sa bramy nieba i gdzie ptyna rzeki
Boteine. Zabierz mnio tam i daj niesmiertelnos¢! Za

ierz mnie tam, gdzie jest trzecie niebo, gdzie jest trze-
cie krolestwo Swiatta ponad niebem i gdzie kazdy moze
uzywa¢ swobody. Zabierz mnie tam, gdzie kazda zadza
jest nasycona, gdzie Pradhma posiada siedlisko swoje,
gdzie jest pokarm i zadowolenie. Zabierz mnie tam, gdzie
sg radosci, stodycze i rozkosze, gdzie kazde pragnienie
serca niespokojnego zaspokojone by¢ musi. Wez mnie
tam i daj nieSmiertelnosc! Ptyn, Somo, do Indry!

Gdy narod, zajety coraz bardziej walka z tu-
bylcami o rozszerzenie swych siedzib, przestat snué
przedze religijng swych wierzen, wyreczali go w tej
czynnosci bardzo troskliwie kaptani, wmawiajac w nie-
go, ze tylko przez dary ludzkie przychylng dziatal-
no$¢ bogébw osiggna¢ mozna, t. j. ze bogowie sg za-
lezni od woli i czynéw ludzi, zwiaszcza tych wybran-
cow, ktorzy posiedli znajomo$¢ piesni praojcoéw i Sci-
sty bieg ofiar, t. j. kaptanow. To tez wraz z dzia-
taniem tych wybrancow zrodzita sie takze i niewiara,
ktérej przejawy sg juz w ,,Rygwedzie” bardzo wido-
czne. Gdy Indyanin musiat dawa¢ bogom, t. j. ka-
ptanom, bardzo duzo, a wyniki tej ofiarnosci, prze-
waznie, jak to bywa w zyciu, zawodzity, przejety go-
rycza wzgledem bogdw, pokpiwa¢ z nich zaczal.
»Indry nie ma — wota wieszcz Rigwedy — kt6z go
kiedy widziat?” ,Kto chce odkupi¢ odemnie tego
Indre — $piewa wieszcz inny — oddam go za dziesieé
krow mlecznych; jezeli wrogow odpedzi—to go odku-
pie.” Korong takich szyderstw przeciw Indrze jest
stynny wiersz w ,,Rigwedzie” (X, 119), w ktorym
bog ten, rzetelnie pijany Somg, rozprawia sam z so-
ba o wielkosci swojej, a poeta konczy kazdy dwu-
wiersz refrenem: ,Oba, czy to nie z Somy wyply-
neto?!” W innym hymnie do zab (VII, 103) wyste
pujg one w zastepstwie bogéw, opiewajgc swe czyny
bohaterskie. Przez rok zaby milczaly, ,jak kaptan,
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ktory $lub wykonywa, a podczas deszczu rechocza,
paplajac jedna za drugg, jak uczen za nauczycielem
w szkole kaptandw. A hatasujg przytem, jak kapta-
ni, ktérzy, pijani Soma, siedzg przy petnym dzbanie
i rozprawiajg.” Najsmielszy za$ jest koniec wiersza,
wprost drwigcy z modlitw kaptanskich. , Wy nie
wiecie, kto ten Swiat stworzyl—wota poeta (X, 82, 7)—
kto$ inny wecisnagt sie pomiedzy niego i waB.” Jakoz,
dzieki tym watpliwosciom, zaczela kietkowaé filozofia,
t. j. poszukiwanie owego Boga, ktory byt stworcg
Swiata rzeczywistym. Zaglebiajac sie coraz silnigj
w zagadkach bytu, niektérzy z poetow ,,Rigwedy”
przyszli do przekonania, ze podstawg tej réznoksztah-

Fryzy ze Swigtyni Budda Gjaya.

nej wielosci bogow i ludzi jest roznigca sie od nich
jednos¢ wiekuista, ktora wprzod juz znalazta swoj wy-
raz w panteizmie bezwiednym narodu. Ta mysl o je
dnosci wszech$wiata przejawita sie najwymownigj
w dwu hymnach, ktére stanowig zarodek filozofii we
dyjskiej. W pierwszym z nich, t. j. w hymnie Dir-
ghatamy (I, 164) poeta, skrepowany jeszcze formutka-
mi obrzedowemi, zastanawiajac sie nad zagadkg wszech-
Swiata, przychodzi do przeswiadczenia, ze ona da sie
rozwigza¢ tylko za pomoca jednosci, ktorg wywodzi
z tozsamosci porzadku S$wiata z porzadkiem ofiarnym.
Drugi z tych hymnéw (X, 129), zwany ,hymnem
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stworzenia,” juz wolny zupetnie od powijakéw ry-
tualnych, ,,jest w swojej prostocie szlachetnej, w pod-
niostosci i czystosci pojec filozoficznych jednym z naj-
wybitniejszych ptodéw mysli Swiata starozytnego.”
Oto nasz przekiad tego hymnu, wyzwolonego z wszel-
kiej mitologii:

Nie bylo woéwczas niebytu i bytu,

Zaduej przestrzeni powietrznej i nieba.
Kto miat Swiat w pieczy i kto go utait?
Gdzie byta otchtan gieboka, gdzie morze?

Smier¢ nie istniata, jak i nieSmiertelnosc,

| dnia nie bylo woéwczas, ani noci

Tchneta bez tchnienia Jednosé (ekam) w prapoczatku
| juz po za nig nic wiecej nie byto.

Szata ciemnos$ci wszechswiat okrywata,

Gubit sie w mroku ocean bez Swiatta

| wowczas Jednos¢, w tupinie ukryta,

Przez site zaréw Wewnetrznych (tapasi powstata.

I z niej sig¢ najprzéd mitos¢ (kama) wyltonita,
Jako poznania zarodek nasienny.

Bytu korzenie znalezli w niebycie

Medrcy, wszczepieni w mysl swojego serca.

Oni wskro$ Swiata swoéj sznur przeciagneli,
Co byto nad nim?.. i co pod nim byto?

U dotu sity zarodkami plenne

| byt sam w sobie — a rozwdj — na gorze.

Komuz sie uda zgtebi¢ tajemnice?...

Kto kiedy odgadt — zkad przyszto stworzenie?
Czy sig bogowie po niom wytonili?

Ktoz powie, jaki byt ich prapoczatek?

O ten, z ktérego stworzenie wytrysto,
Ktéry sie na nie patrzy z wyzyn nieba,
Ktory byt swiata, albo nie byt Tworcg,
Ten sam wie tylkoI lub tez i on nie wiel...

Po odkryciu jednosci, jako pierwiastku $wiata,
musiata natychmiast wyrodzi¢ sie dgzno$¢ poznania
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jej blizszego i okreslenia. Poczatki tych rojed mo-
noteistycznych, ktore z czasem, jak zobaczymy, wytwo-
rzyty niezmiernie bogatg literature filozoficzna, sg juz
widoczne w 4-ch hymnach ,Rigwedy” (X, 121; X,
81, 82; X, 72; X, 90). W 1-ym z nich wystepuje
Prajapati, jako ,Pan Stworzen™

Jak ziarnko ztote zjawit sie w poczatku,
Ledwie zrodzony — juz wiadcg byt Swiata.
On to utrwalit i niebo i ziemie.

Kto jest tym Bogiem, ktéremu stuzymy?
Ten, ktéry daje | oddech i site,

Ktéremu nawet bogowie postuszni,
Ktoérego cieniem: $mier¢ I nieSmiertelnosc.
Kto jest tym Bogiem, ktéremu stuzymy?
Kto tylko zyje, kto oczy zamyka,

Caly swiat zywy pod jego jest wiadza,
Ludzi i zwierzat on krélem jedynym.

Kto jest tym Bogiem, ktéremu s’ruzi/my?
On to sam swojg potega wytworzy

Te gory $niezne i te oceany!..

Ramiona jego — biegunami nieba.

Kto jest tym Bogiem, ktéremu stuzymy?
On podtrzymuje 1 niebo i ziemie

I ten widnokrag i stonea blask wielki,

1 on przestworza eterem wypeknia.

Kto jest tym Bogiem, ktéremu stuzymy?
Na niego tylko dwu wojsk zapasnicy.
Licza, ufajac w swem sercu beztroskiem;
Z niego to stonce wyptywa i Swieci.

Kto jest tym Bogiem, ktéremu stuzymy?
Gdy kiedy$ wody wszech$wiat ogarniaty,
Wszechzarodkami i ogniem brzemienne,
On jeden wyszedt, jako bogow tchnienie.
Kto jest tym Bogiem, ktéremu stuzymy?
Tys, Prajapati, ty jeden, nikt inny,

Ten, ktdry wszechswiat ogarnat i trzyma.

W hymnie X, 81 o Vievakarman, t.j. ,Wszech-
stworcy,” jeszcze glebszym i wolniejszym od obsto-
nek teologicznych, poeta filozof utrzymuje najprzdd,
ze BoOg sam siebie przeksztatcit w Swiat, a dalej, ze
niema absolutnie zadnego fundamentu, na ktérymby
sie opierat Wszechstworca, oraz, ze tworzac Swiat,
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Stup (Lat)

napisami z )

lahabat (w.
po Chr.

nie posiadat na zewnatrz siebie zadnej ma-
teryi. Wobec tego BoOg sam jest przyczy-
ng siebie (svayambhu) i to zaréwno mate-
ryalng, jak twércza. O ile w hymnie po-
przednim poeta usituje wykaza¢ tozsamos¢
Boga i Swiata, 0 tyle w nastepnym (X, 82)
zwraca uwage na sposob, w jaki Swiat
wytonit sie z istoty boskiej. Z tluszczu
ofiarnego (ghritam) wdd pierwotnych, w kto-
rych pograzone byly oba S$wiaty (niebo
i ziemia), powstaty one przez wyrok (ma-
nas) Stworcy, ktory najprzod utrwalit kran-
ce sklepienia niebieskiego, wytwarzajac
wsrod nich niebo i ziemie. Cigg dalszy
stworzenia przypadt w udziale pomocnikom
Stworcy, ktérzy tu wystepujg poraz pierw-
szy, jako przedswiatowi medrcy. W hy-
mnie tym spotykamy réwniez zaznaczong
bardzo wyraznie idee Wszechstwdrcy, kto-
ry (podiug przekladu Indyanina, Dutt’a)
»jest jeden, chociaz nosi imiona wielu bo-
gow" Rodzajem uzupetnienia do obu tych
piesni jest hymn X, 31, ktory, bedac wo
gole ciemnym, zawiera dwa przyczynki nie-
zmiernie wazne do pdzniejszego bramani-
zmu. Poeta mianowicie przedstawia tu za-
lezno$¢ bogéw od modlitwy lub piesni Spie-
waka, oraz naucza, ze nawet modlitwa owa
jest czczona jako pierwiastek przedswiato-
wy i Swiatotworczy. Pierwiastek ten, prze-
potowiony po6zniej na krowe i byka, dwa
symbole sit naturalnych, wydat przez ich
potaczenie Swiat caly, ktory, bedac ich sy-
nem, istniat przed rodzicami, jako modli-
twa. Tu jest rdzen przepoteznego pdzniej
bramanizmu, ktéry w ten sposob przeko-
nywat owieczki ciemne, Ze najwyzszg pra-
potega jest modlitwa, a trescig jej rdzenng
— ofiara, im bogatsza, tem skuteczniejsza.
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Wskutek owych doktryn, podrzedne zrazu béstwo Bri-
haspati lub identyczne z nim Bramanaspati (,,Pan
modlitw”) stawato sie coraz potezniejsze, a hymn
»Rigwedy,” X. 72, wyprowadza z niego i $wiat i bo-
gow, ,wlewajagc nowe wino w stare miechy,” t. j.
faczac nowe pojecia kosmogoniczne z mitologig staro-
zytng. Ze nauka o0 poczatku wszechrzeczy (jatavidya)
w ostatniej dobie Rigwedy stawata sie coraz popular-
niejsza, Swiadczy piekny hymn o madrosci (X, 71),
poswiecony Brihaspatiemu.

O ile w hymnach poprzednich Prajapati, Vieva-
karma i Bramanaspati wystepowali jako uosobienia po-
je¢ abstrakcyjnych, o tyle w jednym z hymnéw naj-
pozniejszych (X, 90) zjawia sie juz istota konkretna,
Purusza, t. j. ,,Cztowiek.” Widzielismy, ze bogowie
dawni byli uosobieniem pojedynczych zjawisk i sit na-
tury. Otoz skoro poeci w swych zaciekaniach filozo-
ficznych doszli do tej idei, ze wielos¢ rzekoma wszech-
rzeczy jest jednoscig, wytworzyla sie wraz z tg ideg
potrzeba uosobienia calej natury, jako jednosci, w je-
dnym wszechorganizmie, podobnym zywemu ciatu
cztowieka. W ten sposéb powstat Purusza, praolbrzym,
ktorego gtowa—niebo, okiem—stonce, oddechem—uwiatr,
jednem stowem, wszystkie organy jego ciala sa cze-
Sciami Swiata, powstatego przez samg ofiare Puruszy.
W tym stynnym hymnie spotykamy pierwsza wzmian-
ke o roznicy pochodzenia oddzielnych warstw spote-
cznych, ktéra z czasem sta¢ sie miata podstawg tak
zwanych kast, bedacych i dzi$ jeszcze najciezsza pla-
ga dla Indyan. Otéz gdy ow olbrzym Purusza po-
Swiecit siebie calego dla stworzenia $wiata,

Woéweczas z nst jego powstali Bramini (kaptani)
Z ramion olbrzyma wyszli Radzanija ﬁrycerze)
Uda Puruszy daty zywot Vajsyjom (rolnicy)

A z nog nareszcie wytworzyt sie Sudra (stuga).

Wreszcie doda¢ potrzeba, ze z ust Puruszy,
oprocz braminow, wyszli takze i bogowie, z ktérymi
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kostnogonia indyjska, pomimo zaznaczonych wyzej
przejaw6w monoteizmu, rozsta¢ sie jeszcze nie
mogta.

VI.

MoéwilisSmy, ze poditug sanskrytologébw piesni
Rigwedy przechowaty sie przez kilka wiekow tylko
w pamieci narodu, zanim okoto r. 1000 przed Chr.
utozone zostaty w Samhite, do potrzeb religijnych
zastosowang. Otz w okresie tworzenia tej kompila-
cyi Hindusi przeszli juz z Pendzabu na doline Gan-
gesu, gdzie zycie ich polityczne, spoteczne i religijne
ulegto zmianom gruntownym. Po epoce pasterstwa
nastgpito zycie osiadte, a z niem rozwdj rolnictwa,
miast i przemystu. Ze szczep6w licznych i rozdzie-
lonych wytworzyly sie panstwa potezne, ktérych kro-
lowie przebywali juz w stolicach swoich, zdobnych
w siedziby monarsze, bardzo bogate. Literatura epi-
czna przechowata nazwy tych narodéw, ktére w tej
epoce wyrdzniaty sie rozkwitem swoim i potega. Ku-
ru mieli swoje krolestwo w poblizu dzisiejszego Del-
hi; Pandzalowie osiedli dalej ku potudnio-wschodowi,
wokoto dzisiejszego Kanudz; Kosalowie zajeli kraj
obszerny pomiedzy Gangesem i Gnndukiem, obejmuja-
cym dzisiejsze Audh; Videhowie zyli po za Gundukiem,
gdzie dzisiaj Tirhut, a Kasyjowie osiedli wokoto dzi-
siejszego Benaresu. Naturalnie, byto i wiele innych
szczepOw, mniej poteznych, ktore jednakze kwitty i od
czasu do czasu rozszerzaly swoje krolestwa. Zyjac
nad Gangesem, w klimacie bardzo gorgcym i wilgo-
tnym, $réd roslinnosci  wybujatej, w klimacie, ktory
wymagat mniej pozywienia, a dostarczat obficie Srod-
kéw do zycia, Indyanie traci¢ zaczeli dawniejszg dziel-
nos¢, S$wiezo$¢ i odwage, lecz wzamian zato ksztat-
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ciii sie i cywilizowali coraz usilniej, tongc przytem
w rojeniach fantazyi wybujalej i w erotyzmie nieo
kietznanym ,,8rod kwiecia i ptakow, $rod lotosow
i drzew mangowych, $réd gazelli i Swiatta ksiezyco-
wego.” Dwory krolewskie Videhdw i Kasyjow byly
juz bardzo o$wiecone, a literatura bujnie kwitneta.
W miare jak Hindusowie tracili dawniejszg energie
rycerskg i hart mezki, przeksztatcato sie z gruntu
zycie ich spoteczne i religijne. Hymny proste, kto-
remi zdobywcy Pendzabu wzywali bogow natury, mu-
siaty teraz, nad Gangesem, ustgpi¢ miejsca kultowi,
zwigzanemu z ceremoniatem religijaym i obrzedami,
wymedrkowanemi przez kaptanow, ktorzy, zdobywszy
wpltyw i potege, stali sie wreszcie kastg dziedziczna.
Krolowie i wojownicy, zyjac na dworach $wietnych
i bogatych i zatracajgc dawniejsza tgczno$¢ z naro-
dem, wytworzyli rowniez kaste odrebng, a lud, Waj-
syjowie, coraz stabszy i coraz biedniejszy, przyjat bez
protestu owe kajdany, ktére mu narzucili Bramini
i Kszatryjowie. Woreszcie tuziemcy, pokonani i uja-
rzmieni, przyjgwszy cywilizacye aryjska, wytworzyli
kaste najnizszg Sudrow, t. j. stug i niewolnikéw. Te
kasty barbarzynskie, wytworzone z bezwzglednoscig
nieznang zadnemu narodowi Swiata catego, rozdzieli-
wszy przepasciami niezgtebionemi cztery warstwy
narodu, staty sie jego przeklenstwem, ktére do dzi$
dnia jeszcze cigzy nad Indyanami, uniemozliwiajgc
prawidtowy rozwdj sit narodowych. Wraz z upad-
kiem ludu i jego nedza wytworzyla sie wiara w we-
dréwke dusz, Rigwedzie catkiem nieznang, a naste-
pnie pustelnictwo i pokutnictwo, ktére sklaniato ludzi
do samoudreczen, do zadawania sobie mak najstra-
szniejszych. Jakim przyczynom, précz klimatycznych,
zawdzieczat nardd indyjski takie przeobrazenie nad-
zwyczajne w tym drugim okresie swego istnienia, wy-
jasnia do pewnego stopnia literatura tej epoki, do kto-
rej wiasnie przechodzimy.

Samaweda-Samhita sktada sie z wierszow, wyje-
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tych z Rigwedy, z ksiegi 8-ej, a zwiaszcza z 9 ej, po-
Swieconej Somie, za wyjatkiem tylko 75 piesni, kto-
rych nie odnaleziono w Rigwedzie. Wiersze Samawe-
dy-Samhity, zebrane dla kaptandw Udgatri, uczestni-
czacych przy ofierze Somy, nabierajg swego wihasci-
wego charakteru piesni ($amomj dopiero w $piewnikach,
zwanych ganas, gdzie juz sa wskazowki, dotyczace
przedtuzania, powtarzania i wstawiania zgtosek po-
trzebnych do S$piewu. Zbiér Spiewow Samawedy skia-
da sie z 1,549 piesni, podzielonych na dwie ksiegi,
zwane arczyka, z ktérych 1-a dzieli sie na 6 lekcyj
(prapathaka), a kazda lekcya na 10 dekad (daeat) za
wyjatkiem 6-ej, ktdra ma ich tylko 9. Wiersze pier-
wszych 12 dekad sg poswiecone bogu Agni, piesni
ostatnich 11 tu dekad zwracajg sie do Somy, a $rod-
kowe (46 dekad) do Indry. Ksiega 2-ga zawiera
9 lekcyj, podzielonych na dwie, a niekiedy na 3 lek-
eye. Ksiega ta, znacznie pOzniejsza i mniej wazna,
powtarza przewaznie piesni ksiegi 1-ej. Najdawniej-
sze wydanie Samawedy - Samhity przywi6zt wraz
z przekladem swoim misyonarz Stevenson w r. 1842,
ale edycye prawdziwie naukowg przygotowat i wydat
wraz z przekladem niemieckim Benfey w r. 1848.
Nierdwnie wieksze od pierwszej znaczenie histo-
ryczne ma Yadzurweda-Samhita, ktdra nie tylko wpro-
wadza nas na nowg arene jeograficzng, do kraju Ma-
dhyadeea, najéwietszej czesci Indostanu, gtownego
siedliska kultury staroindyjskiej, lecz takze otwie-
ra nowg epoke zycia Indyan religijnego i spo-
fecznego. Areng pierwszg tego zycia jest kraj po-
miedzy Sutledz i Jumng, oraz pomiedzy dwiema rze-
kami matemi Drishadvati i Sarasvati — odpowiadajacy
dzisiejszemu obwodowi Sirhind. Byt to kraj zajety
przez szczep Kuru, majagcy w sasiedztwie od wscho-
du kraj Pandzalow, ktéry ciaggnac sie od Mirutu do
Allahabad, obejmowat terytoryum pomiedzy Jumng
a Gangesem, zwane Doab (,,Dwie wody”). Otéz w tej
Swietej krainie Kurukszetra powstala Yadzurweda
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i rozwingt sie naprzdd system religijny i spoteczny
braminéw, zkad dopiero przeszedt do calych Indyj;
i tu tez uksztattowata sie ostatecznie Yadzurweda, t. j.
ksiega sentencyj ofiarnych, bez ktorej zaden kaptan
czynny przy ofiarach obejs¢ sie nie moégt Bedac
prawie jedynym pomnikiem z tych czasow, ktére sie
taczg bezposrednio z okresem Rigwedy, t. j. z epoki
pomiedzy r. 1000 a 800 przed Clir, ma ona dla hi-
storyi ducha indyjskiego wazno$¢ pierwszorzedna.
Ksiega ta, odpowiednio do potrzeb réznych szkot ka-
ptanskich, istniata w wielu redakcyach, z ktérych
5 doszto do naszych czas6w. Dwie z nich: Maitrayani-
Samhita, ztozong z 4-ch ksigg (kanda), podzielonych
na 54 lekcye (parapatliaka) i Kathaka-Sambhita, t. j. Ya-
dzurweda szkoly Katha, wydat prof. Schroeder. Obie
te ,recenzye” sg do siebie bardzo zblizone. Trzecig,
zwang Taittiriya Samhita, pochodzenia pdzniejszego,
wydat prof. Weber (1871—72). 0Od recenzyj powyz-
szych, przewaznie zgodnych z sobg i opartych na tej
samej zasadzie ukladu tresci, rézni sie zasadniczo
Vayasaneyi- Samhita. najmiodsza, ale najbardziej w In-
dyach rozpowszechniona. Tamte trzy, oprocz senten-
cyj ofiarnych i wiersz6w, zawierajg takze: uwagi,
stuzace do wyjasnienia rytualu czestokroé bardzo
ztozonego, badania nad istotg i wartoscig ofiar, le-
gendy, podania, oraz wskazowki rézne dla kaptandw,
pisane prozg, gdy ostatnia, t. j. Vayasaneyi Samhita
sktada sie tylko z wierszéw i formut wygtaszanych
podczas ofiary. Z tej racyi nazwano jg jasng (sukla),
czyli ,,bialg”, t. j. wolng od tresci wyjasniajacej, gdy
inne otrzymaty miano og6lne Yadzurwedy czarnej
(kriszna). Yadzurwede biatg w dwu recenzyach wy-
dat prof. Weber (1849 —1852).

Yadzurweda - Samhita ma tyle tylko podobien-
stwa z Samaweda, ze utozona zostata réwniez dla ce-
I6w rytuatu ofiarnego; gdy jednakze ostatnia odnosi
sie tylko do jednej czesci tego rytuatu, t. j. do ofia-

Lit. Powsz t. IV. 7
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ry Somy, Yadzurweda zawiera wszystkie formuty, od-
noszace sie do catego ceremoniatu ofiarnego. Czerpie
ona réwniez z Rigwedy, ale w wiekszej potowie jest
dzietem zupeinie oryginalnem. Potowa Yadzurwedy
biatej sklada sie z wierszéw (rycz), z ktorych prze-
szto 700 jest w Rigwedzie, drugg za$ potowe stano-
wig formuly (yajus), pisane proza. Otoz ta cze$¢ osta-
tnia, oraz wiersze niepozyczone z Rigwedy—to utwo-
ry zupeinie oryginalne. Jezyk Yadzurwedy zgadza
sie wogole z Rigweda, a i panteon mitologiczny po-
zostat w niej prawie bez zmiany. Wszelako Prajapati
zdobywa w tej ksiedze stanowisko pierwszorzedne.
Rudra wystepowa¢ zaczyna jako Siwa, o ktérym Ry-
gweda nic nie wiedziata; Visznu wysuwa sie takze na
plan pierwszy; demony, pod nazwg stalg Asura, wy-
stepuja jako grupa ztych duchow, bedaca w ciggtej
walce z bogami dobrymi i wreszcie nimfy niebieskie
Apsarase, ktore w mitologii powedyjskiej zajety miej-
sce bardzo powazne, jako istoty uwodzgce czarami
wdzieku niewiesciego, juz w Yadzurwedzie odgrywaé
zaczynajg role wazniejsza.

Jakkolwiek bogowie pozostali prawie ci sa-
mi, to jednakze zmienit sie z gruntu sposob ich czcze-
nia, skrepowany zupetnie nowemi obrzedami, wpro-
wadzonemi przez kaptandw, ktorzy w tej epoce sta-
nowili juz cialo wyodrebnione i zorganizowane jak
najscislej. Wyraz ,brama” juz teraz oznacza istote
modlitwy i Swietosci, a kult weza, nieznany Rigwe-
dzie, zjawi sie tutaj jako jeden z zywiotow religii in-
dyjskiej. W tej nowej epoce charakter kultu byt naj-
zupetniej wywrécony. O ile dawniej przedmiotem je-
go byli bogowie sami, ofiary za$ stanowity $rodek
pomocniczy do uzyskania ich taski, o tyle teraz w Ya-
dzurwedzie ofiara sama staje sie celem wszelkich my-
§li i pragnien czlowieka, a waznos¢ jej tkwi tylko
w formutkach obrzedowych, zwigzanych najscislej
z samg ofiarg. Za pomoca ofiar tego rodzaju brami-
ni trzymali bogéw w swoich rekach, znizajac reli-
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gie do znaczenia ,,of mechanical sacerdotalism”, jak
sie wyraza Macdonell. Czereda kaptanéw zajeta byta
wykonywaniem systemu ceremonij zewnetrznych, kto-
rym nadawano znaczenie symboliczne, a w tej atmo-
sferze niezliczonych formutek obrzedowych zaprzepa-
Scit sie catkiem 6w duch prawdziwie religijny, kto-
rym Rygweda byla przejeta. Juz teraz nikt nie czci
bogéw za dobrodziejstwa, nikt sie przed nimi nie upo-
karza za grzechy wiasne, lecz tylko wszyscy zwracajg
sie ku nim z zadaniem dobr materyalnych. Natural-
nie, nastepstwem takiego zatopienia religii w obrze-
dach byly formutki ofiarne Yadzurwedy, ktére powta-
rzaly bez korca te samg idee w obstonkach najroz-
maitszych, z przeréznemi wykrzyknikami bez sensu,
$rod ktérych zgloska om zajeta miejsce wybitne. For-
mutki te, coraz ciemniejsze i zawilsze, ogotocone
z wszelkiej mysli zdrowej i jasnej, staly sie skarbem
tajemnic, prrzystepnych jedynie braminom, ktdrzy
umieli im nada¢ charakter prawie czarnoksiezki.
,»Nidliayo va nidhayo va om va om va om va e ai om
svarnajyotin—oto formuta z Yadzurwedy, przytoczona
przez Macdonella’a, ktory twierdzi, ze tylko ostatni
w niej wyraz jest mozliwy do przettdbmaczenia i zna-
czy ,Swiatlo ztote.” Takg to madroscig ujarzmili na-
rod Bramini, ktérzy w nowopowstatym systemie kast
zabezpieczyli sobie zwierzchnictwo najwyzsze zar6wno
spoteczne, jak religijne, ciazace na tym narodzie nie-
szcze$liwym od 25 wiekdw z goérag. W tej epoce bra-
mini stawiali siebie nie tylko na réwni z bogami, ale
nawet czesto ponad nimi. A jak uczciwie sprawo
wali swe obowigzki wzgledem ofiarodawcéw (Yajama-
na), niechaj $wiadczy nastepujacy ustep z Yadzurwe-
dy, ktory tu ttdbmaczymy podiug prof. Schroedera:

.Gdyby kaptan chciat, mogloby sie ofiarodawcy
dzia¢ coraz gorzej, mogitby on sktada¢ za niego dary
ofiarno pojedynczo; po takiem oddzieleniu go (od ofiary
i jej korzysci) dziatoby sie ofiarodawcy coraz gorzej..
Jezeli np. kaptan chce, zeby Yajamana byt bogaty w by-
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dto, wbéwczas powinien tak roztozy¢ skory zwierzat przy
ofierze, zeby wszystkie byty zwrécone ku srodkowi. Je-
zeli jednak kaptan cbce przeciwnie, ofiarodawca moze
pozosta¢ bez bydia: wodwczas powinien rozitozy¢ skory
w ten spos6b, zeby sie w réznych kierunkach rozchodzi
ty. Jezeli kaptan chce kogo uczyni¢ ghluchym, skiada
gwattownie za jednym zamachem wszystkie dary ofiarne,
a potegujac wskutek tego w ofiarodawcy sity zyciowe,
czyni go gtuchym. Jest takze sposéb takiego sktadania
ofiar, zeby przeciwnikowi ofiarodawcy dobrze sie dziato
i zeby zgnebit Yajamana. Przy ofierze wszystko zalezy
od porzadku prawidtowego, a kaptan moze go, gdy chce,
zaktoci¢ i w ten sposéb nieszczescie spowodowac. Tak
np. przy ceremonii, do ktorej bywaja uzywani koni osiot,
konia prowadzi sie naprzdd, osta za nim, zeby uniknac
powiktania—lecz jesli kaptan pragnie—uczyni je, prowa-
dzac naprzod osta, a za nim konia.”

W ten sam sposob kaptan moze sprowadzié
gtod, susze, choroby i t. p., pomimo, ze ofiarodawca
sktada hojne datki z prosbg o dostatek, deszcz lub
zdrowie. Jakiz wiec byt Srodek unikniecia tych szal-
bierstw kaptanskich? Nikczemna chelpliwos¢ z wia-
snej podtosci Swiadczy najwymowniej o celu brami-
now. Z ustepu przytoczonego wynika jasno, ze lud
nieszczesliwy a ciemny, jezeli pragnie skutecznosci
ofiar i zabezpieczenia sie przed szalbierstwem kapta-
noéw, powinien zdobywac sobie ich wzgledy ulegtoscig
bezgraniczng, mieniem i zyciem.

Stanowisko niewiasty w dobie Yadzurwedy mu-
siato byC jeszcze szanowane, skoro uczestniczyta ona
w ofiarach. Wszelako juz sie przejawia¢ zaczyna po-
Zniejsze jej lekcewazenie, jak to wida¢ z takich do-
cinkdw w tej ksiedze: ,Kobieta jest fatszem”, Ko
bieta jest zepsuciem”, ,Trzy rzeczy sg poswiecone
bogini wystepku (Nirrti): kos¢ do grania, kobiety
i sen.”

Pierwotnie tylko Rig, Sama i Yadzurweda otrzy-
maty nazwe ksigg kanonicznych, z tej przyczyny, po-
niewaz byly one ScisSle zwigzane z wielkim ceremo-
niatem ofiarnym, gdy Atharvaveda nie ma z nim pra-
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wie nic wspolnego, za wyjatkiem ksiegi ostatniej, kto-
rg dodano widocznie dlatego tylko, zeby umozebnié
nadanie catosci znaczenia kanonicznego.—Atharvaweda-
Samhita jest zbiorem formut czarnoksiezkich (brali-

Ogrodzenie Swigtyni w Barhut (r- 200 przed Chr.)

man) albo leczniczych (blieskaga), zkad tez nosi miano
Bramawedy; poniewaz za$ owe formuly zwigzano
z imionami starozytnych rodéw S$wietych Atharvan
i Angira: przeto cata ksiega otrzymala nazwe Athar-
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vangirasah lub Atharvaveda. Skfada sie ona z ksigg
20 u, zawierajgcych 720 hymnow, a 6,000 wierszOw,
z ktoérych czes¢ piagta pochodzi z Rygwedy, zwlaszcza
z ksiegi X ej, zawierajgcej pieSni magiczne. Athar-
waweda, ktorej ’ffi cze$¢ napisana prozg, istnieje
w recenzyach dwu szkoét. Jedne z nich wydrukowali
w r. 1856 Roth i Whitney, druga zas, odkrytg prze?
prof. Biihlera w Kaszmirze, opisat Roth w r. 1875.
Przektadu calej ksiegi jeszcze literatura europejska
nie posiada. Roth stwierdza, ze jezyk Atharwawedy,
jakkolwiek w gruncie rzeczy nie rozni sie od jezyka
Rygwedy, to jednakze zbliza sie juz widocznie, zwia-
szcza w stownictwie, do pdzniejszego okresu. Ksiega
ta stuzy nie religii narodu, ale jego przesagdom i za
bobonom. Sita jej formut i zakle¢ ma za cel gtdwny
odwracanie klesk od ludzi, a sprowadzanie pomysino-
Sci. Bierze ona w opieke czlowieka przeciwko pote-
dze ztych duchéw, przeciw chorobom, zwierzetom
szkodliwym i napasciom wrogéw. Zakleciami swemi
leczy ona febre (takman), trad, skrofuty, zdéttaczke,
kaszel, choroby oczu, tysiny, niemoc fizyczng, ztama-
nia cztonkéw, rany, ukaszenia wezow i owadéw, dzia-
fanie truoizny, szalenstwo i t. p. Naturalnie zakle-
ciom towarzyszy uzycie ziét odpowiednich. Za porno
cg czardw tej ksiegi cztowiek moze nie tylko odzy-
ska¢ zdrowie i majatek, urzeczywistni¢ wszystkie pra-
gnienia swoje, ale nawet przedtuzy¢ zycie. Wszelako
Atharwaweda zawiera nie tylko owe btogostawien-
stwa, czary i zaklecia, ktore nadaly jej nazwe, ale
posiada rowniez, zwilaszcza w ksiegach 12, 14, 15
i 18, wiele tresci pobocznej, ktéra ma dla poznania
starozytnosci indyjskiej znaczenie gtowne. Owe bto-
gostawienstwa zwigzane tu sg z naukami, ktorych na-
prézno szukalibySmy gdzieindziej, a one to ukazujg
nam zycie codzienne ludu z jego troskami i zabiega-
mi, oraz calg dziedzine zabobonéw z tkwigcemi w nich
zarodkami pozniejszych mytdw, teoryj i zwyczajow.
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Przetozymy dla préby pare zakle¢ podtug Macdonella.
Przeciw kaszlowi:

Jako dusza z pragnieniami swemi

W dal przestronng szybko odlatuje,

I ty rowniez, o kaszlu, odlatuj

W szybkolotnym duszy ludzkiej biegu!
Jako strzala ostro zakoriczona

Pedem szybkim w przestrzen odlatuje,
| ty takze, o kaszlu, odlatuj,

Het, w szerokie tej ziemi przestworzal

Albo przeciw chorobom i $mierci:

Skoro zycie w nim stabnie, lub juz go opuszcza,
Kiedy stangt juz prawie nad $mierci otchtania,

Ja go z obje¢ zniszczenia wydobywam sita,

By mogt Jeszcze wesoto przezyC sto jesieni,

Powstan wiec, o cztowiecze, i z tych wigzOw Smierci
Oczys¢ szyb 0 swe nogi i nie $piesz w otchtanie!
Od zycia na tej ziemi nie uciekaj jeszeze,

Patrz dalej w boga Agni i ws$wiatlo stoneczne!

VII.

Druga z kolei czescig sktadowg kazdej z Wed
sg Brahmanas. Ze wzgledu na znaczenie olbrzymie
tego wyrazu, z ktérym ciggle musimy sie spotykaé
w tej ksigzce, wypada nam pozna¢ blizej jego rodo-
wod i stopniowe przeksztatcanie sie poje¢ zwigzanych
z tym wyrazem, Kktory pojmowany pierwotnie naj-
rozmaiciej, ma znaczenie inne w piesniach najstar-
szych, inne — w pdzniejszych. Caly materyat, odno
szacy sie do wyrazéw ,,.Brnhma”, ,.Brahmn” i ,,Brah-
mnAna”, zebral najdokiadniej dr John Muir w tomie
1-ym swych znakomitych Original Sanscrit texts (1868).
Przewodnikiem wybornym jest réwniez dr Haug, kto-
ry w swej rozprawie p. t.. ,,Brahma i Braminowie”,
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przedstawit rzecz caty, wyczerpujgco. Ot6z Brahman,
wyraz podlug znaczenia swego abstrakcyjny, a we-
dtug rodzaju nijaki, pochodzi od pierwiastka I>rih —
rosng¢ i przyrostka man, co razem oznacza ,,rosline”,
latoro$l. Pod pokrewng temu wyrazowi nazwa zendz-
kg Baresman rozumieli kaptani religii Zoroastra pe-
wne galezie, ktdére, po wygloszeniu formut odpowie-
dnich, same spadaty z drzewa, taczac sie w wigzki,
niezbedne przy uroczystosciach lzeszne, bedacych po-
zostatoscig szczatkowg ofiary staroindyjskiej napoju
Soma. W znaczeniu ,gatezi” wyraz Brahma byt
uzyty dopiero w Yadzurwedzie. Otz z tern znacze-
niem pierwotnem #3gczy sie w sposéb naturalny, na-
stepne z kolei pojecie ,wzrostu i powodzenia”, uzy-
wane w Rygwedzie. Ztagd dopiero powstaty z cza-
sem ,$rodki wzrostu i pomyslnosci”, to, co wzrost
i pomysInos¢ sprowadza, a mianowicie: ,,ofiary, a tak-
ze Swiete piesni, Spiewy, sentencye i wogole pobo-
znos$¢”. To znaczenie spotykamy juz czesto w Ryg-
wedzie. Nastepnie wyraz Brahman przybiera znacze-
nie czego$, co jest nieodtgczne od powodzenia ofiar,
co wywotuje dobre ich nastepstwa, co sprawia po-
myslny rozwoj wszystkiego; przechodzi wiec tym spo-
sobem w znaczenie ,sity zywotnej wszechswiata”,
a nakoniec w ,istote najwyzszg". Ten proces prze-
ksztatcania sie poje¢ w wyrazie Brahman znajduje
Swiadectwo wymowne w jednym z ustepéw Bagawad-
gity (Ill, 14, 15), ktéra niezadtugo poznamy: ,Wi-
stocie zwierzeta zyjg owocami ziemi; owoce ziemi
stworzyt deszcz, deszcz pochodzi z ofiar, ofiary spetl-
niajg sie przez ceremonie. Wiedz tedy, Zze ceremo-
nie pochodza z Brahmy, a Brahma z wiecznosci. Oto
dlaczego Bdg, ktory przenika wszystkie rzeczy jest
zawsze obecny w ofierze”. Z rodzaju nijakiego
~Brahman” przez przedtuzenie samogtoski w gtosce
kofncowej na d, i zmiane akcentu tworzy sie forma
konkretna Brahman. (Mian. 1. p. Brahma) ,ten, ktory
rosnie”, albo ,wzrost w sobie nosi”, a wreszcie
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»Stworca Swiata — Bog”. Liczba mnoga tegoz wyra-
zu, t. j. Brahmanas, oznaczata pierwotnie, jak chce
Lassen, ,modlacych sie”, z czasem wszakze ,brah-
manas’ zajeci byli przygotowywaniem soku soma,
a nastepnie przestrzeganiem prawidtowego odbywania
ceremonij ofiarnych, przez co stali sie wreszcie kastg
kaptanéw panujgca—braminami.

Wyraz Brahmanam oznacza wogo6lnosci nauke
praktycznego spozytkowania materyatu zawartego
w Samhitacli Wed, z ktérych kazda posiada swoje
~Bramany”, ziozone z 3-ch czesci: 1) Vidhi (to jest
przepis), ktéry okresla ceremonig, wyjasnia jej przy-
czyne i $rodki wykonania, oraz przedstawia bieg tej
czynnosci Swietej. 2) Arthavada, t. j. ,,wyjasnienie”,
uzasadniajgce tre$¢ przepisu egzegetycznie, polemi-
cznie, mitologicznie, teologicznie i t. d., wreszcie 3)
Upaniszad, ktory stanowi wiasciwg filozofie przedmio-
tu, oraz tre$¢ najjistotniejszg traktatow, zwanych
Aranyaka (od wyrazu aranyam— las), przeznaczonych
dla bramindw, $pieszacych w poOzniejszym wieku do
lasu na rozmys$lania pobozne i zycie pustelnicze.
Ot6z najwazniejsze ustepy z owych Aranyakas kazdej
z Wed zlozylty sie na jedne calos¢, zwang Upani-
szad'y (,,posiedzenia tajemne”).

Omdwienia i wyjasnienia zawitego rytuatu ofiar-
nego, wywody i badania teologiczne, legendy wszel-
kiego rodzaju, rady praktyczne dla kaptandéw, posta-
nowienia dotyczace rozmaitych wydarzen przy ofia-
rach, podania historyczne, nie wolne jeszcze od ob-
stonek legendowych, tu i owdzie jaka$ uwaga ety-
mologiczna, ktéra usituje wyprowadzi¢ z jezyka

nauka filozoficzng i teozoficzng dla wzmocnienia
wywodéw teologicznych — oto mniej wiecej — po-
dlug Schroedera — tres¢ Bramandw, stanowigcych

i liczbg i objetoscig dziet swoich odrebny rodzaj
literatury. Bramany sg zwierciadtem duchowem epoki
kilkowiekowej, ktora zadnych innych pomnikow lite-
rackich nie zostawita; obracajg sie one gtownie w sfe-
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rze ofiar, stanowiacych dla kaptanéw owej doby je-
dyny przedmiot mys$lenia. W tej epoce Bramany
ogarniaty w sobie zardwno okreslenia i wyjasnienia
rytuatu, jak i zwigzane z niemi badania filozoficzne,
ktére taczyly sie Scisle z ceremoniami obrzedowemi.
Dopiero z biegiem czasu nastgpit rozdziat, wskutek ktd
rego pojawity sie dzieta poswiecone wylkacznie cere-
moniatowi ofiarnemu (Sutra), oraz ksiegi odpowiada-
jace tylko potrzebom badawczym, spekulacyjnym, t.j.
Aranyaki i Upaniszady.

Rygweda ma dwie Bramany: Aytareya i Kauszy-
taki, tak nazwane od imienia dwu medrcow starozy-
tnych. Pierwsza z nich, wazniejsza, sklada sie z 40
rozdziatow' (adhyaya), podzielonych na 8 ksigg, zwa-
nych panczyka albo pentad, z powodu, ze kazda z tych
ksigg ma 5 rozdziatow. TreScig gtdwng tej Bramany
jest ofiara somy, ktora takze przepelnia i drugg Bra-
mane ,,Kauszytaki”, znacznie pOzniejszg i obszerniej-
szg. Bramany te zawierajg mato dat jeograficznych;
zdaje sie jednak, ze powstaty one w krainach Kuru-
Pandzaléw, gdzie rytuat wedyjski musiat by¢ najbar-
dziej rozwiniety. Rozliczne myty i legendy, zawarte
w tych Bramanach, stanowig dla nas materyat bar-
dzo ciekawy. Jedna z takich legend zajmujgcych,
zwana ,Historyg Sunahsepa” (w Aytareya-brahmana),
wprowadza idee ofiar ludzkich. Oto jej przekfad po-
dtug Moniera Williamsa:

»Krél Haryczandra, nie majac syna, zapytal Nara-
de, medrca wielkiego: jakie dobrodziejstwo przynosi syn?
Narada rzokt: Ojciec oczyszcza sie z dlugu przez syna,
w ktorym on sam z siebie sie rodzi. Rozkosz, jaka oj-
ciec ma z syna, przewyzsza wszystkie rozkosze. Pokarm
jest zyciem, stroj—protekcya, ztoto—ozdoba, zona kocha-
jaca — przyjacielem najlepszym, corka — przedmiotem
wspoiczucia, lecz syn jest podobien Swiattu, zestanemu
z nieba najwyzszego. Idz wiec do boga Varuny i rzeknij:
Daj mi syna, o krolu, aé'a go tobie oddam na ofiare
Tak tez uczynit Haryczandra i urodzit mu sie syn, nazwa-
ny Rohitg. Pewnego razu ojciec tak rzekt do syna: ,Jam
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cie poswiecit, sznu mdj, temu, ktdry mnie tobg obdarzyt,
przygotuj sie na ofiare dla niego". Syn odpowiedziat:
~nie!l a porwawszy tuk swoj, rzucit dom bdjca

Waruna, nie otrzymawszy ofiary przyrzeczonej,
dotknat Haryezandre puchling wodng. Tymczasem

».Syn Haryczandry blgkajac sie po lasach przez dhu-
gich lat szes¢, spotkat pewnego razu Bramina, pustelnika,
stynnego Ajigarte. ktory z gtodu $rod puszcezy byt juz na-
pot umarty. Pustelnikowi towarzyszyta zona z trzema syna-
mi miodymi. Woéweczas Rohita rzekt do niego: ,O Brami-
nie, dam sto krow za jodnogo z twych 8%ynéw  Ojciec,
obejmujgc ramionami chiopca najstarszego, odpowiedziat:
Ja nie mose z nim sie rozigczyé. Matka, przytuliwszy
sie do swego dziecka najmtodszego, ptaczac, wyrzekta:
Ja sie z niem rozsta¢ nio moge. Wowczas Sunahsepa,
syn ich $redni, rzekt: Ojcze, ja pojde. Byt wiec kupiony
za sto kréw przez Rohite, ktory natychmiast wyszedszy
z lasu razem z chiopcem, wrocit do Haryczandry i rzekt
do niego: Ojcze, ten chlopiec bedzie zastepcg moim. Wte-
dy Haryczandra btagat Warune: Przyjmij ten okup za sy-
na mego. Boég odpowiedziat: Niech tak bedzio; Bramin
wart wiecej, niz Kszatrya

Gdy przystgpiono do wykonania ofiary, kaptani
znalez¢ nie mogli nikogo, ktoby chciat przywigzac
chtopca do stupa ofiarnego. Wowczas ojciec Ajigar-
ta, ktory towarzyszyt synowi do miejsca ofiary, wy-
stgpit naprzod i rzekk:

»Daj mi sto kréw, ja go przywigze, a gdy mu je
dano, przywiazat syna. Lecz teraz nikt sie zgodzi¢ nie
chciat na zabicie chtopca. Wéweczas rzekt ojciec: Daj mi
jeszcze sto krow, ja go zabije. Gdy mu je dano, ojciec
wyostrzyt néz swoj dla zabicia ofiary. Wowczas rzekt
chtopiec: Pozwolcie mi uprosi¢ bogow, zeby mnie od
Smierci uwolnili. | Sunahsepa modlit sie do bogdéw pie-
$niami Wedy, a oni modtéw jego wystuchali. Chiopiec
;gsta’:_wyswobodzony od ofiary, a Haryczandra wraocit do

rowia

A teraz przetozymy, podiug Deussena, wyjatek
z tejze Bramany o stworzeniu $wiata przez boga Pra-
japati:
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. ,Prajapati zapragnat: ,Chce rozszczepic siebie, chce
by¢ wieloraki”. Rozpalit sig, a rozpaliwszy siebie, stwo-
rzyt Swiaty: ziemie, ?rzestr_zen powietrzng, “niebo. Zapto-
dnit Swiaty i powstaty z nich trzy swiatta: Agni z ziemi,
Vayu z powietrza, Aditya z nieba. Zaptodnit te Swiatta
i powstaty z nich trzy Wedy: Rigwoda—z Agni, Yadzurwe-
da—z Vayu i Samaweda—z Aditya. Zaptodnit te Wedy i po-
wstaty z'nich trzy jasnosci: bhur z Rygwedy, bhuvar’z Ya-
dzurwedy, svar z Samawedy. Zaptodnit te jasnosci i po-
wstaty 7 nich 3 gloski: a, u, m. Gdy je z’rozgf razem, po-
wstat wyraz Om.” To tez gtosi kaptan: Om! Om! gdyz Om
jest Swiatem niebieckim, Om jest tern, co w nim sie
zarzy (stonce). Wowczas Prajapati wytworzyt ofiare i zto-
zyt J]la._ Z Rigwedg ztaczyt stuzbe Hotarow, z Yadzurwe-
dg stuzbe Adhvaya'ow, z Samawedg — stuzbe Udgatarow,
a z tego, co bylo jasnoscig wiedzy potrojnej uczynit stu-
zbe Braminow.

Styl Aitareyi-Bramany jest surowy, gruby, ury-
wany. Do ksiegi tej nalezy Aitareya-Aranyaka, zto-
zona z 18 tu rozdziatdw, ujetych w 6 ksigg, z kto-
rych 1 a zajmuje sie wylgcznie obrzedami, zwig-
zanemi z ofiarg Somy. Zato pierwsze trzy rozdzialty
ksiegi 2-iej majg charakter teozoficzny, zawierajg bo-
wiem badania nad dusza $wiata pod nazwami Prana
i Purusza. Ksiega 3 a prawi 0 znaczeniu mistycznem
i alegorycznem trzech sposob6w, uzywanych przy wy
glaszaniu hymnéw Wedy, a dwie ksiegi ostatnie na-
leza juz wiasciwie do literatury zwanej Sutra, o kto-
rej za chwile méwi¢ bedziemy. Kauszytaki- Bramana
ma takze swg Aranyake, ztozong z 15-tu rozdziatow,
z ktoérych cztery (3 — 6) stanowig Upaniszade bardzo
ciekawa.

Z 4-ch Bramanow Samawedy najlepiej jest zna-
na Czandogya - Brahmana, ktdra méwi o ceremoniach,
odnoszacych Bie do urodzin, matzenstw i modlitw,
zwracanych ku réznym bostwom. Ostatnie 8 ksigg
tej Bramany stanowig Upaniszade Bramany Sammedy,
odznaczajgcg sie charakterem fanatycznym i swemi
badaniami mistycznemi, a zawierajacg tez sporo mate-
ryatu, cennego ze wzgledéw historycznych.
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Do Yadzurmedy Czarnej nalezy Taittiriya-Brah-
mana, a do Biatej—bardzo obszerna Satapatha-Brama-
na, t j. ,Bramana sto drog”, gdyz sktada sie ze
stu lekcyj (adliyaya). Dzielo to, obok Rigvedy, jest naj-
wazniejszg ksiegg w literaturze wedyjskiej, w niej
bowiem cala geneza poje¢ o jednosci w wielosci uze-
wnetrznita sie najdokladniej i tu takze znajdujemy
calag kopalnie opowiadan i danych, ktére pozniej od-

IKJnetrze Swiatyni (Chaityi) w Karli (- 18 przed Chr,)

najdziemy czeSciowo w epopejach, dramatach i Bud-
dyzmie. Doszto ono do nas w dwu recenzyach, z kto-
rych jedne wydat profesor Weber (1855), druga za$
przygotowat do druku prof. Eggeling. Dotychczas
istniejg tylko czeSciowe przektady tej ksiegi: Webera,
Muira, Lindnera, Delbriicka, Maxa Mullera i Eggelin-
ga. Satapatha-Brahmana skiada sie z XIX ksigg (Kan-
da), ktdére zawierajg sporo legend mistycznych i mate-
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ryatu obrzedowego. Ksiega ostatnia jest Aranyaka,
ktérej koncowe 6 rozdziatow stanowig Upaniszade, naj-
wiekszg i najpiekniejsza ze wszystkich. W Satapatha
spotykamy pierwszg tradycye indo-aryjska o potopie,
jaka istniala w Indyach na kilka wiekéw przed Chr.
Podajemy jej przekiad podtug Williamsa:

2yt w czasach starozytnych cztowiek Swiety, zwa-
ny Manu, ktéry umartwieniami i modlitwami zjednat so-
bie taske Pana nieba. Pewnego dnia, gdy mu przynie-
siono wode do obmywan i Manu myt swe rece, zjawita
sie rybka malenka 1 glosem ludzkim rzekta do niego:
-Miej piecze o mnie, a bede twym zbawca.” ,Od czego
chcesz mnie ocali¢?” zapytat Manu. Rybka odpowiedzia-
ta: ,Potop zgtadzi wszystkie istoty, pragne ciebie z nie-
go wybawic¢." ,Lecz jakze ja ciebie ocale?” zapytat Ma-
nu. Rybka odparta: ,Dopoki jesteSmy mate, zyjemy
w ciggtej obawie $mierci, gdyz ryba pochtania rybe. Ot6z
przechowaj mnie w dzbanie, a gdy tam wyrosne, wykop
dot i do niego mnie przenies. Gdy i ten przerosne,
wpus¢ mnie do oceanu, gdzie juz bede catkiem bezpie-
czna” Po tych stowach ryba gwattownie ros¢ zaczeta,
a wreszcie rzekla: ,Gdy w tym i w tym roku nadejdzie
potop, wbéwczas zbudujesz okret i hotd mi ztozysz. Gdy
potop sie zacznie, wejdziesz do okretu, a ja cle ocale.”
Manu uczynit zgodnie z poleceniem, miat piecze nad ry-
ba i nakoniee wpuscit ja bezpieczng de oceanu. Jakoz
w roku wskazanym przez rybe wybudowat okret i ztozyt
hotd rybie, a gdy sie potop zaczah, wstgpit na okret.
Wtedk/ podptyneta ku niemu ryba i Manu przymo-
cowat u jej rogu line swego statku, ktory, ciggniony
w ten sposob po wod powierzchni, przebyt gére Péino-
cng. Wowczas ryba, zwracajgc sie do Manu, rzekta:
~Ocalitam cie. Przywigz szybko swdj statek do tamtego
drzewa, a gdy wody opadna, zejdz z goéry.” Jakoz zstagpit
z gory Potnocnej. Potop zniszczyt wszystkie istoty zy-
jace —Manu ocalat sam jeden. Pragngc potomka, Zk)ii/*
ofiare i po roku przyszta na Swiat kobieta. Gdy stanela
przed Manu, on rzekt do niej: ,Kto jestes?” ,Twoja
corka” ,Jak to by¢ moze, o piekna niewiasto?” ,Jam
powstata z obmywan twoich, wylanych w wode; jesli
chcesz we mnie znalez¢ blogostawienstwo, uzyj mnie do
ofiary swojej.” Wtedy odprawit z nig nabozenstwo i z gor-
liwoscia nadzwyczajng dokonat obrzedéw religijnych
w nadziei potomstwa. Jakoz zrodzili sie ludzie, zwani
synami Manu.”



Z Mahabharaty dowiadujemy sie, ze owa ryba
byta wecieleniem Bramy, t. j. Stworcy, ktory w ten
sposob ocalit Manu poboznego.

Najmniejsze znaczenie ma Gopatha-Brahmana,
nalezaca do Atharwa-Wedy, gdyz tres¢ jej pochodzi
przewaznie z innych Brahmandw.

Do najwazniejszych i najciekawszych pomnikdw
literatury indyjskiej naleza niewatpliwie Upaniszady,
t. j. zwigzane z Brahmanami, nawskro$ obrzedowymi,
ksiegi tekstow dogmatycznych, nalezace do rdéznych
szkét (sakha) wedyjskich. Woyraz upanishad, jako rze-
czownik, powstat z pierwiastka safczsiedzied, z przy-
imkiem u™a—,przy,” ,tuz obok” i w przeciwienstwie
Z wyrazami: pari-shad, sam-sad, oznaczajgcemi ,,zgro-
madzenie,” wyrazat: ,,posiedzenie poufne, tajemne.”
To tez Indyanie objasniaja wyraz upanishad przez ra-
hasyam — tajemnica, nauka bowiem ztozona w Upani-
szadach byfa rzeczywiscie tajemng i najscislej strze-
zong przez braminéw przed profanami w ogolnosci,
a cudzoziemcami w szczegdlnosci. Ow charakter ta-
jemny Upaniszadéw prawdopodobnie wyptynat z przy-
czyn nastepujacych. Pomimo, Ze wszystkie teksty, za-
rowno Wed, jak Brahmanow i Upaniszadow, byty
przekazane potomnosci przez Bramindw, to jednakze
bardzo czesto ksiegi ostatnie przypisujg nauki najwa-
zniejsze nie Braminom, lecz krdlom, t. j. Kszatryom,
ktorzy przedstawiani sa w Upaniszadach niejednokrot-
nie jako medrcy, obok Bramindw, jako nieukéw, lub
posiadaczOw wiedzy falszywej. Précz tego rdzen
nauki, ztozonej w Upaniszadach, zasadzajacej sie na
utozsamieniu duszy S$wiata (Brahman) z duszg czio-
wieka (Atman), jest rzeczywiscie wrecz przeciwny
istocie catego rytuatu wedyjskiego. Otdz uczeni stu-
sznie wnioskuja, ze ta nowa nauka, rozwineta sie gtéwnie
srod Kszatryow, ktorzy, przeciwdziatajagc nadmierne-
mu rozwielmoznieniu sie kasty braminskiej, chetnie pie-
legnowali i rozwijali ows nauke, stojacg w sprzeczno-
§ci z zasadami bramindw wszechpoteznych. Ze je-
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dnak Kszatryowie musieli sie rachowac¢ z przeciwni-
kami tak silnymi, przeto rozprawy swoje w tym
przedmiocie odbywali na posiedzeniach tajemnych (upa-
nishad). Dopiero z czasem, gdy nauka Kszatryow
spotezniata, Bramini uwazali za konieczne przejaé ja
i wycisng¢ na niej swe pietno, t. j. pogodzi¢ jg z za-
sadami swemi przez nadanie rytuatowi znaczenia ale-
gorycznego w duchu nauki o Atman, jako duszy
wszechswiata. Tag drogg Upaniszady weszty w skiad
ksigg objawionych jako Vedanta, t. j. ,,Koniec Wed.”

»Liczba Upaniszadbw—pisze Haug—jest bardzo
wielka; ja sam posiadam 101, zebranych w jednej
ksiedze, ktére nabylem w Guzeracie, a przeciez
w zbiorze tym brakuje kilku Upaniszadéw, najbar-
dziej znanych.” Max Muller wyliczyt nazwy J49
Upaniszadéw, z ktorych tylko 12 najwazniejszych
przetozyt na jezyk angielski. Deussen, najgrunto-
whniejszy znawca Upaniszadéw, przetozyt ich 60 na
jezyk niemiecki. Za najwazniejsze uwaza ten uczony
nastepujace: 1) Aitareya, 2) Kaushitaki (Rigwedy),
3) Czandogya, 4) Kena-Talavakara (Samawedy), 6) Tait-
tiriya, 6) Malianarayana, 7) Kathaka, 8) Swetasvatara,
9) Maitrayaniya (Jadzurwedy Czarnej), 10) Brihadara-
nyaka, 1) Isa (Jadzurwedy Bialej). Z mostwa Upa-
niszadow, przypisywanych Atharwawedzie, uczeni uznajg
tylko 27, z ktorych najstarsze i najwazniejsze: 12)
Mundaka, 13) Prasna i 14) Mandukya. Upaniszady,
wymienione pod liczbami: 6, 7, 8, lii 12, pisane sg
wierszem miarowym — inne prozg, a wszystkie
w dyalogach. Forma ta stata sie w Indyach tak po-
pularng i wygodng, ze z czasem prawie wszystkie
dziela teologiczne wychodzity w Swiat jako Upani-
szady.

Suttan Mohammed Dara Szakoh, panujacy w In-
dyach w w. XVII, monarcha S$wiatly, ktory marzyt
0 pojednaniu hinduizmu z islamizmem, polecit prze-
tozy¢ 50 Upaniszad na jezyk perski. Przektad ten
p. t. Upnekhat, dokonany juz w r. 1657, zwr6cit na
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siebie uwage uczonych europejskich dopieré w roku
1775. Francuz, Anquetil Duperron, stynny podroznik
i odkrywca ,,Zendawesty,” otrzymawszy rekopis tego
przektadu, przettomaczyt go na jezyk facinski pod
tytutem wyzej wzmiankowanym. Pomimo, ze Duper-
ron, ttdmaczac to dzieto wyraz w wyraz, z zachowa-
niem skiadni perskiej, uczynit swg prace niezmiernie
trudng do zrozumienia, to jednakze stynny filozof nie-
miecki, Schopenhauer, przeczytawazy owe Upnekhat
i wnikngwszy w ich ducha, oczarowany trescig Upa-
niszadéw, tak pisat pdzniej w przedmowie do dzieta swe-
go ,,Welt ais Wille und Vorstellung,” stwierdzajgc, ze
jego wiasna filozofia jest na wskro$ przesigknieta
doktrynami zasadniczemi Upaniszadéw: ,Jezeli czy-
telnik réwniez osiagnat korzysci z Wed, do ktorych
przystep za posrednictwem Upaniszadow jest w oczach
moich najwiekszym przywilejem, jakim wiek nasz
miody (r. 1818) imponowa¢ moze wszystkim wiekom
poprzednim (gdyz nie watpie, ze wplyw literatury
sauskryckiej bedzie niemniej gleboki, jak wskrzesza-
nie greczyzny w w. XIV); jezeli czytelnik — powta-
rzam—juz sie wtajemniczyt w wiosniang madros¢ in-
dyjska i przyjat jg sercem otwartem, bedzie przygo-
towany w sposob najlepszy do wystuchania tego, co
ja mu powiem. Bedzie to dla niego mniej dziwne,
niz dla innych i mniej nieprzyjemne, gdyz mogtbym,
gdyby to nie wygladato na chelpliwos$é, oswiadczyc,
ze kazde z twierdzen oddzielnych, stanowigcych Upa-
niszady, datoby sie wyprowadzi¢, jako wynik konie
czny, z mysli zasadniczych przezemnie wypowiedzia-
nych, jakkolwiek same te dedukcye bynajmniej tam
nie istniejg.” | dalej: ,Kazdy, kto sie wtajemniczyt
w te ksiege nieporownang (Upaniszady), musi by¢
przejety jej trescig do glebi duszy. Jakie tam wiersz
kazdy ma znaczenie silne, okre$lone i nawskro$ har-
monijne! Z kazdego zdania bijg mysli glebokie, ory-
ginalne i szczytne, a cato$¢ jest nawskro$ przejeta
Lit Powsz. t. IV. 8
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duchem podniostym, Swietym, najpowazniejszym. W ca-
tym S$wiecie niema ksiegi—za wyjatkiem oryginatu—
tak dobroczynnej i tak podniostej, jak owe Upnekhat.
Byly one pociechg zycia mojego i beda takze ostodg
mej S$mierci.” PrzytoczyliSmy ustep powyzszy raz
dlatego, ze ekstaza Schopenhauera, twoércy pesymi-
zZmu nowozytnego, juz w pewnej mierze charaktery-
zuje ducha Upaniszadow, a powtore i z tej przyczy-
ny, zeby jednoczes$nie zaznaczy¢, iz ksiegi te budzity
podziw nietylko w pesymistach z krwi i kosci, ale
wogoble w umystach gtebszych i filozoficznie wyksztat-
conych. Ze tak jest, Swiadczy miedzy innemi ,anty-
pod Schopenhauera,” stynny filozof Schelling, ktéry
»byt Upaniszadami oczarowany,” a gtosnej stawy prof.
Max Muller pisze o sobie: ,,Mojg mitos¢ rzeczywistg
dla literatury sanskryckiej rozbudzity we mnie Upa-
niszady.” Poznajmyz teraz tres¢ tych utwordéw.

W Upaniszadach napréznobysmy szukali jakie-
go$ systemu jednolitego, jakiejs catosci zaokraglonej
i zbudowanej organicznie. PoOzniej dopiero wytonit
sie z tych ksiag system filozoficzny, zwany Vedanta.
I nie moze by¢ inaczej, bo¢ Upaniszady nie sg dzie-
tem ani jednego cztowieka, ani nawet jednego wieku;
a jakkolwiek podscielisko ich jest po6zniejsze i od
Samhit i od Bramanéw, to jednakze ideje zarodkowe
tych ksigg tajemniczych tkwig juz w Rygwedzie i byly
pozniej w ciggu dhugich pokolen rozwijane, zgodnie
z warunkami bytu Hinduséw. Purusza, wszechswiat-
cztowiek Rigwedy, staje sie tu, w fazie ostatniej swe-
go rozwoju, Swiatem-dusza, t. j. Atmanem. Prajapati,
stwdrca osobowy, przeksztatca sie w zrédto bytu nie-
osobowe, w Brahman. Atman w Rygwedzie znaczy
tylko ,,oddech”, tak, ze ,,wiatr” np. zwano ,,atmanem”
boga Varuny. Ale juz w Brahmanach wyraz ten przy-
biera znaczenie Xduszy albo naszego ,,ja“, ktore poé-
Zniej przypisano i wszech$wiatowi. Brahma (r. nij:)
oznacza w Rygwedzie tylko ,,modlitwe" Iub wogdle
»poboznosé"; w ,,.Bramanach” najstarszych przybrat
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znaczenie ,Swietosci powszechnejlf  uzewnetrznianej
mw  modlitwie, kaptanach i ofierze, a w Upaniszadach
Brahman jest juz pierwiastkiem $wietym, ktéry ozywia
nature.

Wszystkie mysli Upauiszadéw obracajg sie okoto
dwu poje¢ zasadniczych: Brahman i Atman, ktére
W gruncie rzeczy sa synonimami zupetnemi. Wszela-
ko ,Brahman” jest pojeciem starszem i powszechniej-
szem, ,Atman” za§ miodszem i wiecej okreslonem.
Brahman wystepuje tu jako idea nieznana, a majgca
by¢ dowiedziona, Atman za$ jako idea znana, przez
ktérg mozna wiasnie dowies¢ owej idei nieznanej.
Brahman jest dusza, o ile istnieje we wszech$wiecie,
Atman zas—o ile ogarnia wnetrze cziowieka; tamten
jest pierwiastkiem kosmicznym, ten — psychicznym.
Ot6z Upaniszady dowodza, ze Brahman, owa sita, ktora
stoi przed nami wcielona we wszystkie istoty, ktora
wszystkie Swiaty tworzy, dzwiga, podtrzymuje i znow
wchiania w siebie, owa sita boska, wieczna, nieskon-
czona — jest identyczng z Atmanem, t. j. z tern, co
my, po odrzuceniu wszelkiej zewnetrznosci, znajduje-
my w sobie jako istote prawdziwg, jako nasze wiasne
»ja”, jako dusze. Otdéz ta wiasnie tozsamosé Brahma-
na z Atmanem, t. j. Boga z dusza, stanowi rdzeh nau-
ki Upaniszadéw. Potrzykro¢é — o ile wiemy — pisze
Deussen — filozofia wzniosta si¢ do uswiadomienia
sobie i rozwigzywania tej zagadki: naprzéd w Upani-
szadach, nastepnie w ksiegach Parmenidasa i Platona,
a wreszcie w dzietach Kanta i Schopenhauera. Wszyst-
kie rzeczy, ktore istniejg we wszechswiecie, a do
ktérych przez cielesno$¢ swojg i my nalezymy, nie
sg, poditug Kanta, rzeczami samemi w sobie (Dinge an
sich), ale jedynie przejawami; nie sg one, podtug Pla-
tona, istotami prawdziwemi, lecz tylko cieniami tych
istot; nie sg, podtug Upaniszadéw, Atmanem, t. j. rze-
czywistg istota rzeczy, lecz zludzeniem. Poglad ten,
ktéry poOzniej wyrazit sie jeszcze jaskrawiej w nauce
0 Maya (Ztudzenie), nie jest juz obcy Upaniszadom
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najstarszym, dla ktérych jedyna rzeczywistoscig jest
Atman. O poznaniu tej duszy Swiata spotykamy w Upa-
niszadach dwie teorye rozne. Podtug jednej, Brahman,
t. j. utozsamiony z nim Atman, moze by¢ przedmio-
tem wiedzy, gdyz mozna go widzie¢, styszeé, rozu-
mie¢ i rozwaza¢, a wskutek tego bada¢ i poznaé. Ja-
koz celem wszystkich Upaniszad jest wiedza o Brali-
manie. Ale wiedza ta rézni sie zasadniczo od wszel-
kiej innej wiedzy w znaczeniu jej Zyciowem, pospo-
litem. Te ostatnig Upaniszady nazywajg zrazu nega-
tywnie—nie-iviedzag (Avidya), a pdzniej — iniedza ciele-
sna. Wiedza fizyczna, doswiadczalna, ktéra nam uka-
zuje Swiat wielosciowy, gdy w rzeczywistosci istnieje
Brahman tylko, oraz ciato, w ktérem naprawde jest
tylko dusza—musi by¢ wiedzg fatszywa, ztudzeniem,
Maya. Wiedza prawdziwa (Vidya) jest metafizyczna,
a zrodtem jej Sruti, t. j. Objawienie, czyli cata lite-
ratura wedyjska. Druga teorya, nier6wnie gtebsza,
dowodzi, ze o Atmanie, jako o jedynej istocie tkwig-
cej we wszystkich rzeczach, wiedza nic nam powie-
dzie¢ nie moze, gdyz przy wszelkiem poznaniu musi
by¢ podmiot poznajacy i przedmiot poznawany, t. j.
dwoistos¢, gdy Atman stanowi jedno$¢ bezwzgledna.
Jakoz pod wplywem tej mysli, w przeciwienstwie
z daznoscig ogdlng Upaniszadow, ksztattowata sie co-
raz wyrazniej teorya, ze Atman nie moze by¢ wcale
przedmiotem wiedzy. Lecz jezeli Brahman nie da sie
ujg¢ drogg poznania, to jakze zlanie sie z nim na-
stgpi¢ moze? Oto odpowiedz: ,Stwdrca nazewnatrz
wyztobit otwory, ktéremi ludzie patrzg przed siebie
zamiast w siebie. Medrzec widzi Atmana we wne-
trzu swojem; tam wzrok zatapia, szukajgc wiecznosci".
»Nie ogarniesz go mysla, wzrokiem, ani mowg — do-
wodzi wieszcz inny — ,on jest!" tylko tym wyrazem,
a nie inaczej, ogarng¢ go mozesz; ,on jest!" kto go
tak ogarnia—temu istota jego bedzie jasna". Jak sie
ostatecznie skrystalizowata w ksiegach, o ktdrych mo-
wimy, teologia, kosmologia, psychologia i eschatologia



Chaitya wykuta w skale w Kassick (w. 2 przed Chr).
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indyjska, zobaczymy przy rozbiorze filozofii Vedanta,
opartej na (Jpaniszadach, ktore po za ideami juz za
znaczonemi i po za balastem dyalektycznym, nadzwy
czaj bujnie rozwinietym, posiadajg wiele rzeczy gle-
bokich, pieknych i pouczajgcych. Przetozymy kilka
wyjatkéw podtug Maxa Mullera. Oto jak Upaniszady
okres$lajg istote Brabmanu i Atmanu:

»Wszystko jest Brahmanom. Niechaj cztowiek rozwa
za_swiat widzialny jako poczety, skonczony i oddychajacy
wBrahmanio. istota rozumna, ktérej ciato jest duchem,
ktérego formga jest Swiatto, ktérego mysli sg prawdziwe,
ktérego natura podobna eterowi wszechobecnemu, a nie-
widzialnemu, z ktorego powstaty wszystkie twory i wszyst-
kie pragnienia, z ktorego pochodza wszystkie stodkie za-
pachy i smaki—ten, ktory ogarnia wszystko, ktéry nigdy
nie mowi i nigdy nie byt zaskoczony, on jestmojcm ,ja“
we wnetrzu serca, mniejszy od ziarna ryzu, mniejszy od
ziarna orkiszu, mniejszy od ziarnka gorczycznego, mniej-
szy od nasienia kanaru. Lecz on takzo jest raojem ,ja“
we wnetrzu serca, wiekszy od ziemi, wiekszy od skle-
pienia niebios, wiekszy od nieba, wiekszy od wszyst-
kich éwiatéw. To jest Brahman; wyszediszy z niego, osia-
gne go“. (Czandagya ill 14).

Albo w tym samym Upaniszadzie (VI, 9—13),
Uddalaka Aruneya tak naucza syna swego Svetaketu
0 Brahmanie, t. j. o bycie powszechnym:

~Pszczoty, mdj synu, tworzag midd, zbierajgc soki
z drzew roznych i nadajg ksztatt jeden temu sokowi.
A ze w tych sokach nie ma zadnej roznicy, mogtyby one
powiedzieC: jam jest sok z tego drzewa lub z tamtego.
Ot6z tak samo wszystkie istoty, moj synu, gdy zostaty pogra-
zone w prawdzie, nie wiedza, ze w niej istnieja ~Te rze-
ki, synu moj, ptyna: wschodnia—ku wschodowi, jak Gan-
ges, zachodnia ku zachodowi — jak Indus — p’fynq ku mo-
rzu i stajg sie morzem A jak rzeki owe, gdy juz sg
W morzu niewiedzg, ktéra z nich jaka jest rzeka, tak sa-
mo wszystkie istoty, pochodzace z prawdy, nio wiedza, ze
z niej wyptynety.. Wrzu¢, moj synu, te sol do wody
i przyjdz do mnie jutro rano. Syn uczynit wediug woli
ojca, ktory rzekt do niego: — Przynie$ mi te sol, ktérg
wrzucite§ do wody wczoraj wieczorem. Syn nio znalazt
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soli, ktora sie juz catkiem rozpuscita. Ojciec rzeki: Sko-
sztuj wody z wierzchu-jaka jest? —Stona syn odpowie-
dziat. Skosztuj ze srodka, jaka jest? Stona! Skosztuj
odedna jaka jest? Stona. Ot6z — rzekt ojciec—bjt po-
Wszechny—Brahman choé¢ niewidzialny, tak mieszka w nas,
jak sél w wodzie".

W Upaniszadzie Talavkara (T, | —9) uczen pyta:

»Za czyja, to wola mys$l powstaje? Za czyim roz-
kazem oddech dziata? Za czyjg sprawa jezyk mowi? Jaki
to Bog kieruje okiem lub uchem? Mistrz odpowiada: Ten,
ktory jest uchem ucha, mys$lg mysli, mowag mowy, tchnie-
niem oddechu i okiem oka—Alez oko tam nie siega, ani
mys$l, ani mowa. Nio pojmuje, jak mozna uczy¢ takich
rzeczy!—On jest rozny od wszystkiego, co nam jest zna-
ne, on stoi ponad wszelkg wiedza! Ten, ktérego nie mo-
zna wyrazi¢, mowa, a mowa przez niego istnieje—ten jest
jedynym Brahmanem znanym. Ten, ktory nie mysli umy-
stem, a przez niego mysl sie Wy’ranla—ten jest Brahmanem
Jedynym Ten. ktory nie patrzy okiem, a przez ktorego
oko widzi; ten, ktéry nie styszy uchem a przez niego
ucho jest s’fuchem; ten, ktéry nie oddycha tchnieniem,
a przez niego oddech istnieje — ten jedynym Brahmanem
znanym."

W Upaniszadzie Brihadarcmyaka (ill, VIli, 8) ro-
zumna niewiasta Gargi méwi do medrca Yajnavalkya:

»T10 wszystko, co jest nad niebem, co jest pod zie-
mig, co istnieje pomiedzy niebem a ziemia, co byto, co
jost i co bedzie, w czem sie miesci i w czem utrwalone?
Yajnavalkya odpowiedziat: wszystko sie miesci w eterze.
A w czemze miesci sig eter? On odpowiedziat: O Gargi!
Braminowie nazywajg to wiecznoscig (aksharam), ktora
nie jest ani wielka ani mata, anikroétka, ani diuga, bez
krwi i ttuszczu, bez cienia, bez ciemnosci, bez wiatru,
bez eteru, nieprzystepna, nledotykalna bez zapachu i sma-
ku, bez oka, bez ucha, bez gtosu, bez zmystu, bez blasku,
bez oddechu, bez oblicza, bez imienia i bez rodziny, nie
umierajgca, beztrwozna.nieSmiertolna.bezpytu, bez dzwieku,
nie jawna, ani ukryta, bez wczoraj i bez jutra, bez wnetrza
bez zewnetrza, nie jadajgca i niejadalna. W tej pote-
dze nieznikomej, o Gargi, mieszcza sig¢ ziemia i niebo;
w tej potedze wiecznej, o Gargi, sg utrwalone storice
i ksigzyc, dnie i noce, miesigce, ory roku i lata; w tej
potedze nieznikomej. o Gargl jedne rzeki ptyng ku wscho-
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dowi z gor biatych, inne na zachdéd i we wszystkich kierun-
kach $wiata. Kto, nie poznawszy tej potegi, czyni na tym
Swiecie ofiary, kto rozdaje, oczyszcza siebie, chocby przez
wiele lat tysiecy—dla tego Swiat jest skonczony. Kto, nie
poznawszy tego $wiata, rozstaje sie z nim, godzien poza-
towania. Ale kto, o Gargi. pozuawszy te wieczno$¢, umie-
ra—ten jest Braminem. Wieczno$é, o Gargi, to widz nie-
widzialny, stuchacz niedostyszalny, mysliciel niewyobra-
zalny, znawca nieznany. Niema innego widza, Innego
stuchacza, innego mysliciela, innego znawcy. Oto jest
wieczno$¢, w ktorej eter miesci sie i trwa."

Przytaczajgc ustep powyzszy, Schroeder dodaje:
O ile znane dzieje mysli cztowieczej, tu po raz pierw-
szy Absolut zostat uznany i ogtoszony.

W Upaniszadzie 'Maitrayaniya poeta wota na nu-
te ,,proznos¢ préznosci i wszystko proznosé."

~W tern rozpadajacem sie ciele, stworzonem z ko-
Sci, skory, Sciegien, cztonkéw, muskutow, krwi i S$liny,
petnem zgnilizny i brudu, jaka moze istnie¢ pobudka do
radosci prawdziwej? W tern ciele slabem, wiecznie po-
dlegtem szalehstwu, pysze, chciwosci, ztudzeniom, trwo
dze, smutkom, zawisci, rozlgce z istotami najdrozszemi,
a obcowaniu z wrogami; w tern ciele, narazanem nieu-
stannie na gtod, pragnienie, choroby, bezsilnos$¢, nedze,
wzrost, upadek i Smieré—jgka moze istnie¢ pobudka do
radosci prawdziwej? Wszechswiat jest zaptodniony upad-
kiem: trawy, drzewa i zwierzeta rodza sie, aby umierac.
Ozem one sg? Ludzie potezni znikajg; pozostawiajgc ra-
dosci swoje i stawe swoja, przechodza z tego Swiata do
krainy duchéw. Czem oni sg? Istoty potezniejsze od
nich: bogowie—pdtbogi i demony przechodzag—Czem one
sg? Jeszcze wieksi od nich przemijali, oceany olbrzymie
wysychaty, gory sie zaprzepaszczaly, gwiazda polarna
nikneta: sznury, ktéremi planety byly zwigzane, pekaty,
Swiat wszystek zgingt w potopie. | w takim Swiecie, c0z
by¢ moze pobudka do radosci prawdziwej? Ty jeden,
0 ganie_léwiety jeste$ uciecha nasza; racz sie zlitowac
nad namil”

Katha Upaniszad nalezy do najkrotszych, ale
zarazem i do najpiekniejszych. W nim to znajduje
sie  opowies¢ 0o Naceiketasie, przytaczana przez
wszystkich historykéw. Jakkolwiek istnieje ona w zbio-
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rze Mullera bez zadnych skrécen, przetozymy ja podiug
Schroedera, ktory usungt z treSci balast niepotrzebny.

,Usan, syn Vajasrava, ztozyt kaptanom na ofiare
cale swe mienie. Gdy syn jego Naceiketas ujrzat, jak kro-
wy wyprowadzajg, powziat mysl o znikomo$ci swiatow,
ktore zdoby¢ mozna z pomoca daréw ziemskich tak mar-
uych. Pyta wigc ojca: komu mnie oddasz?— mierci—od-
powiedzial ojciec. Syn rzecze: wielu pdéjdzie za mna,
wielu te droge przedemng odbyto — dlaczeg6z wigcYama
pragnie i mojej smierci? Ojciec odpowiedziat: Patrz po
za siebie i przed siebie. ROd ludzki dojrzewa jak ziarno
i znébw wschodzi. Syn tedy wstgpit do siedziby boga
$mierci. Tam, zrazu niedostrzezony, przepedzit trzy dni,
w czasie ktorych nikt go nie uczcit. Skoro Yama spo-
strzegt obecno$¢ jego i swojg wine, ze Bramina przez
czas tak diugi nie powitat wcale w swoim domu, chcac
nagrodzi¢ to zaniedbanie, o$wiadczyt Naceiketasowi, ze
spetni trzy jego zadania, jakie tylko wyrazi¢ zechce. Mio-
dzieniec zazadat przedewszystkiem, zeby, gdy powrdci do
domu, ujrzat pogodne oblicze ojca, nastepnie zadat wiadomo
$ci o ogniu ofiarnym, przez ktory niebo zdoby¢ mozna.
Nakoniec rzeki: Gdy cztowiek umart, niektérzy mowig
on jest, a inni: juz go niema: rozwigz mi te watpliwosc,
zebym wiedzial czego mam zada¢ jako dar trzeci. Smier¢
odpowiedziata: Nawet bogowie niegdys mieli w tym
wzgledzie watpliwosci, gdyz ten przedmiot subtelny
wcale nio jest tatwy do poznania. Wybierz Naciketasie
dar inny; nie krepuj mnie obietnicag moja; odpus¢ mi
dar ten. Naciketas rzekt Nawet bogowie o tom wat-
pili, a ty mowisz, ze to jest nielatwe do poznania!
Nikt lepiej od ciebie nio moze mnie w tym wzgledzie
uswiadomiC i zaden dar inny nie jest mu rowny. Ale
Smier¢ usitowata zwrécic mysl miodzierica w innym Kkie-
runku. Wybierz potomstwo, posiadajace stokrotng site zy-
ciowa, moc bydta, stoniéw, ztota i rumakow; wybierz wielki
szmat ziemi 1 zyj sam, dopokl zeehcesz. JeSli zyczenie
to uwazasz za réwnowazne, wybierz bogactwo i zycie dtu-
gie! Badz wielki, NaC|ketaS|e na tej ziemi — ja spetnie
wszystkie zyczenia twoje. Wyblerz to wszystko, co w Swie-
cie smiertelnych urzeczywistni¢ najtrudniej, wszystko, co
ci sie tylko podoba¢ moze.Niedostepne $miertelnym dzie-
wice urocze z ich czarami i harfami daruje tobie—niechaj
ci stuza, Naciketasie, byleby$ mnie o $mier¢ nie pytat.
Na to miodzieniec: Te rzeczy trwajg do rana, 0 Yamo, po-
niewaz sita zmystow tepieje; toz nawet zycie cate jest
krotkie. Zatrzymaj dla siebie swoje konie, stroj, $piew
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i taniec. Bosactwo nie moze cziowieka zadowoli¢. Coz
nam po bogactwach, gdy musimy patrze¢ na ciebie? Czyz
mozemy zy¢ diugo, dopoki ty rzadzisz? Dogadza mi
tylko to zadanie, ktére wybratem. Wyjaw mi to wiasnie,
co w sporze wielkim jest watpliwoscia. Tylko ten dar.
ktory sie miesci w tajemnicy, ten dar, nie inny, wybrat
Naciketas. Yama, zwyciezony takg wytrwatoscia, odsta-
nia miodziencowi tajemnice zycia I $mierci, ktore sa tylko
réznemi fazami rozwoju. Wiedza prawdziwa zasadza sie
na poznaniu tozsamosci duszy z duchem wszech$wiata
i przez nig_tylko wznies¢ sig mozna ponad zycie i smierc,
Co innego jest dobro, a co innego przyjomnosc; jedno i dru-
gie krepuje cztowieka w sposob rézny. Kto wybrat do-
bro - bedzie szczesliwy, lecz kto wybierze przyjemnos$¢ —
chybi celu. Glupcowi, oszotomionemu zadzg uzywania
i bogactwami-zadna sie przyszto$¢ nie usmiecha. Mnie-
majac, ze tylko ten $wiat istnieje i zaden inny, przecho-
dzi szybko pod mojg wiadze. Medrzec, ktory przez tgcz-
no$¢ swej mysli z Atmanem ogarngt Boga trudno do-
strzegalnego, w otchtaniach utajonego, zostawia za soba
radosci i béle. Medrzec nie rodzi sie i nie umiera, nie
przychodzi znikad i nie jest kimkolwiek, nieurodzony, sta-
ty, wieczny, nie podlega $mierci, chociaz zabite ciato je-
go. Atman subtelniejszy od subtelnosci, wiekszy od wiel-
kosci, tkwi we wnetrzu tworéw; kto sie wyswobodzit
z pragnien wszelakich i od trosk wolny, ten patrzy na
wielkos¢ Atmana przez taske Stworcy. Siedzgc—wedru-
je po odlegtosciach; spoczywajac, przejawia sie wszedzie.
Kto précz mnie moze poja¢ tego Boga? Jezeli Medrzec
ogarnat mysla tego Atmana przepoteznego, ktory bezcie-
lesny, w ciatach przebywa, statego w rzeczach niestatych,
ten sie nie smuci. Atmana tego obja¢ nie mozna przez
Bramany (traktaty), przez rozum, przez nauke wielka.
Kogo Atman wybiera, ten tylko obja¢ go moze; bo jego
~ja" wybral za swoje wiasne. Kto sie ze ziem nie roz-
stal, nie uspokoit, kto nio prézen zboznosci i spokoju du-
cha, ten go przez poznanie obja¢ nie zdota.

Stuchaj, chce ci odstoni¢ Brahman tajemno i odwie-
czne, t.j. jak duszaistnieje w $mierci. Niektorzy ludzie wra-
cajag do fona matki, zeby znéw przyja¢ nowe ciato, inni
przechodzg w rzeczy state (jak kamienie i t. p.) wedle
swych czynéw i wiedzy. Gdy wszystkie zgdze, ktoro tkwia
w sercach odpadng, woweczas cztowiek nieSmiertelnym sie
staje i zdobywa Brahman."

Wiek Upaniszaddéw bywa rozmaicie oceniany. Po-
dlug Regnaud’a, ktory przedmiotowi temu poswiecit
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ksigzke gruntowng, Upaniszady nie siegajg po za wiek
7-y przed Chr., najmtodsze pochodzg z w. IV-go przed
Chr. O komentatorach Upaniszadow bedziemy méwili
w miejscu wihasciwem.

VIII.

Upaniszady zamykajg ogrom literatury wedyj-
skiej, objawionej (sruti), z ktdrg bezposrednio sie ta-
czg tak zwane Sutry. Nalezg one do ksigg wedyj-
skich, ale, jako oparte na podaniach tylko (Smriti)
stojg po za Kanonem.

Jakkolwiek historya walk dtugich i stopniowego
rozwoju Hinduséw zaréwno nad Indem jak nad Gan-
giesem, jest dla nas stracona, to jednakze z rozsia
nych tu i owdzie w ksiegach wedyjskich wiadomosci,
mozemy sobie wyrobi¢ pewne pojecie 0 stanie we-
wnetrznym Indyj, zaréwno w epoce ,,Bralimanéw,” jak
i ,,Sutry.” Wsrod monarchow, ktérzy panowali w okre-
sie Upaniszadéw, zajat stanowisko najwybitniejsze krol
Yidehow, Janaka. Wytworzywszy panstwo potezne na
kranicach posiadtosci indyjskich (Behar pétnocny), oto-
czyt sie mezami uczonymi, prowadzit z nimi rozpra
wy i wtajemniczat ich w prawdy objawione o Bycie
powszechnym. Stawe swg Janaka zawdziecza w pe-
wnej mierze gtosnemu z uczonosci niezwyklej kapta-
nowi swego dworu — Yajnavalkya Vayasaneyin, ktory
pod opiekg krola, powzigt mysl Smiatg uporzadkowa-
nia Yadzurwedy, t. j. odigczenia od niej formut egze-
getycznycb, skoncentrowania dawniejszej redakcyi
w nowej (,,Yadzurweda Biata“) i uzupetnienia jej przez
potezne ciato Brahmany (Satapatha). Pokolenia kapta
néw pracowaty nad tern dzielem olbrzymiem, ale sta-
wa opromienita glowe zatozyciela szkoty Yajnaval-
kiyi i jego protektora, Janaki, ktéremu takze przyp'
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sujg Upaniszady wiele glebszych nauk i pogladow.
Wspdtczesny Janace krol Kasyow, Ajatasatra, miat row-
niez stawe uczonego, jak i wielu Kszatryéw w tej epo-
ce, ktérzy przyczyniali sie gtdwnie do rozwoju mysli
filozoficznej. Tymczasem osadnicy aryjscy, pielgrzy-
mi, awanturnicy zadni przygod, ksigzeta pokonani
w walkach i wypedzeni z kraju, a wreszcie i mysli-
wi, zapuszczali sie coraz $mielej ku potudniu, po za
gory Windya, do Dekanu, niosac z sobg nasiona cy-
wilizacyjne Hinduizmu. Za jednostkami szty pézniej
gromady, niosgc tubylcom stabszym i ciemniejszym
dobrodziejstwa rzekome nowej religii—wraz z niewolg.
Jakoz w okresie Sutry, ktéry sie rozpoczyna mniej
wiecej wiekiem 6-ym przed Chr., Dekan byt juz pod-
bity i zindyanizowany catkowicie. Ludy drawidyj-
skie oraz inne szczepy Indyj potudniowych i wschodnich
przyjety religie, jezyk i cywilizacye aryjska. Powsta-
ty nowe krélestwa potezne Gzoléw, Gzeréw i Pandyow,
ciggnagce sie az do Komorynu, a i Ceylon zostat od-
kryty. Jest to juz ostatni okres dziejéw indyjskich,
ciemny zupetnie, gdyz wiek IV przed Chr. przyniost
Swiatlo, tym razem nie ze wschodu, ale z zachodu, od
Grecyi.

Wiadomosci o Indyach, podane przez Herodota,
ojca historyi greckiej, ktory nigdy nie zwiedzat tego
kraju, sg i skape i nie zawsze doktadne. Dopiero
gdy Aleksander Wielki, zdobywszy Persye, idac przez
Chorasan i Kabul, przekroczyt Indus pod Attvekiem
w roku 327 przed Chrystusem, Indye przestaty byo
dla Zachodu ziemig nieznang. Wielki ten wodz zna-
lazt Pendzab podzielony na wiele panstewek, wrogo
wzgledem siebie usposobionych. Wszelako na brze-
gach Dzehlamu spotkat znaczng armie krajowa pod
dowodztwem Radzy, ktorego Grecy zowig Porusem.
Aleksander, dzieki swej taktyce macedonskiej, znisz-
czyt zupetnie armie Porusa i cate Indye wyzsze staty
otworem dla zwyciezcy. Ale po walkach z nowem
wojskiem Hinduséw, po marszach zabdjczych $rod
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spiekoty, zawrdcit z nad brzegéw Sutleju, zniewolony
do tego przez wojsko swoje, ktdére, wyciefczone tru-
dami nadzwyczajnemi, nie mogto i nie chciato i$¢
dalej. Jakoz Aleksander opuscit Indye na zawsze.
Sréd Hinduséw, ktérzy odwiedzili ob6z najezdcow dla
przeprowadzenia wiasnych celéw, znalazt sie wygna-
niec z kraju Magadha, niejaki Czandragupta, ktérego
jednak Aleksander odtracit od siebie i nawet zagrozit
mu Smiercia. Wszelako po odejsciu Macedonczykdw
Czandragupta, dzieki odwadze wiasnej, pomocy przy-
jaciot na dworze ksiecia Pataliputry (dzisiejsza Patna)
oraz poparciu szczepow zawistnych, wypedzit krola Ma-
gadhy Ksandramesa i osiadt na. jego tronie. Potega
Czandragupty juz pod koniec wieku rozciggata sie nad
calym Pendzabem, armia za$ tego monarchy skladaé
sie miata z 600,000 piechoty, 30,000 konnicy i 9,000
stoniéw. Poniewaz Indus oddzielat granice jego pan-
stwa od potud.-wschod. krain Babilonii, gdzie panowat
nastepca Aleksandra W. Seleukus Nikator; przeto dzie-
ki temu zetknieciu Czandragupta wymusit na Grekach
pokoj korzystny i zaslubit cérke Seleukusa, a poset
macedonski znalazt sie na dworze Pataliputry. Tym
postem byt grek Megasthenes, ktoremu zawdzieczamy
pierwsze o Indyacli wiadomosci powazne i szczeg6to-
we. Wprawdzie ksiega jego p.t. ,Indike,” oparta na
badaniach wiasnych pomiedzy r. 311 a 302 przed
Chr., doszta do nas tylko we fragmentach, zebranych
troskliwie przez D-ra Schwanbecka z Bonn, ale i one
dostarczajg wielu szczeg6tow bardzo ciekawych. Me-
gastenes daje nam sprawozdanie bardzo dokfadne o ra-
sach i krolestwach, ktorych wylicza 118, a takze o sta-
nie wewnetrznym narodu indyjskiego, ktoremu przy-
znaje duze poczucie moralnosci, gotowos¢ do wojny
stusznej i odwage przy szczerem umitowaniu zycia
pokojowego. Znaczne sity trzymano zawsze w stanie
pogotowia na wypadek wojny, do ktdrej wszakze nie
byli powotlywani gospodarze domoéw, zeby kraj na tern
nie cierpiat. Na czele trybunalu wymierzajgcego



126

sprawiedliwo$¢ stat kréol, a podatki pobierane byly
tylko z dochodéw. Wiasnos€ w owym czasie pry-
watna nie istniata, lecz dochody ogdlne, po potrace-
niu wydatkbw na potrzeby panstwa, byly roz-
dzielane pomiedzy wszystkich gospodarzéw. W mia-
stach rzemieslnicy oddawali jeden dzien w mie-
sigcu pracom publicznym, a kazdy okreg miejski lub
wiejski byt zarzadzany przez naczelnika dochodéw
gtownych. Budynki stawiano przewaznie z drzewa,
a obwarowania z ziemi, za pomocg rowow i nasypow.
Tak mniej wiecej przedstawia sie wiek ztoty Hindu-
sow w sprawozdaniach Megastenesa. Krol Czandra-
gupta, doprowadziwszy panstwo swoje do znacznej
potegi, zrzekk sie tronu na rzecz swego syna, Mitra-
gupty, i zakonczyt zycie jako pustelnik w Bekanie.
Za nastepcy jego panstwo rozszerzato sie ciggle, do-
chodzac do szczytu swej potegi pod nastepnym krélem
Asokg (262 — 223), stynnym protektorem buddyzmu
i tworcg znanych nam napiséw, ktérym historya in-
dyjska zawdziecza pierwszy grunt trwaly. Po diu-
giem panowaniu, ktére byto poswiecone pracy usilnej
nad dobrobytem, os$wiatg i moralnoscig narodu, Aso
ka pozostawit panstwo solidne nastepcom swoim, kto-
rzy panowali w Magadha jeszcze przez siedem poko-
leri. Dopiero przed samg erg chrzescijanska krole-
stwo to wpadto w rece dynastyi Andhrow.

W epoce ,,Sutry” religig panujgca byt brama-
nizm, zasadzajacy sie prawie wylgcznie na ofiarach,
ktére coraz bezczeluiej kaptani wyzyskiwali ze swych
owieczek ogtupionych. Podtug Webera, chciwos¢ Brah-
manow S$wiecita orgie prawdziwg, a bezwzglednos¢ ich
w tym Kkierunku ciggle wzrastata. Z ksigg ,,Brahma-
now” dowiadujemy sie, ze najnizsza cena za odpra-
wienie ofiary Soma wynosita 100 woldw; ze krolowie
przy uroczystosciach koronacyjnych, oprécz ziemi i zto-
ta, dawali Braminom 1,000 wotéw, a w czasach p6z-
niejszych za ofiary wyzsze Zzadali Bramini 100,000,
a nawet 240,000 sztuk bydta. To tez $rod kasty ka-
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ptanskiej wskutek bogactw olbrzymich zapanowato
zupetne rozluznienie obyczajow, przeciw ktéremu po-
wstawal pézniej tworca buddyzmu.

Wyznaniem wiary braminskiej byfta formuta:
»,Caly wszech$wiat powstat z Brahmy, z ktorego
wszystko przechodzi, do ktérego wszystko powraca
i w nim oddycha: niechaj kazdy wielbi go w spoko-
ju.” (Czand. Up. NI, 10). Pomimo tych pozoréw mo-
noteizmu, religia indyjska byta w tej dobie, jak i w po-
przedniej, panteizmem najzupeiniejszym.—Istota obo-
wigzkéw Hindusa streszczata sie w takich aforyzmach:
»Poznaj prawde. Spetniaj swoj obowigzekl Nie zanie-
dbuj trudéw naleznych bogom i rodzicom! Niech ma-
tka bedzie dla ciebie podobna Bogu. Niech ojciec
bedzie dla ciebie podobien Bogu! Patrz tylko na czy-
ny nienaganne! Przestrzegaj tylko czynéw dobrych.”
(Taitt. Up. I, 2). Bostwa wedyjskie bledng coraz bar-
dziej, a na plan pierwszy wysuwajg sie coraz silniej:
Brahma, jest bdstwo mezkie, Visznu i Siva. Trudno
orzec Scisle, kiedy i z jakich przyczyn wytworzyta sie
w religii indyjskiej ta trdjca bogéw (trimurti); zresztg
kwestya ta nalezy wiasciwie do mitologii. Tu tylko
zaznaczy¢ musimy, ze z chwilg wystgpienia Buddy
owa tréjca bogdéw juz istnieje i stanowi dogmat po-
wszechny, co nie przeszkadzato Hindusom wierzy¢
i w innych bogoéw posledniejszych. Niemniej trudna
jest geneza innego dogmatu wiary, zwanego z grecka
metempsycliozis, t. j. wedréwka dusz po $mierci, ktora,
rozwinieta juz w Upaniszadach, skrystalizowala sie osta-
tecznie w tak zwanym ,kodeksie Manu,” o ktérym
nizej.

Po $mierci cztowieka dusza rozpoczyna wedrow-
ke, przechodzac, stosownie do swych czynow, w bo-
stwa, ludzi, zwierzeta, rosliny i kamienie, t. j. tak
dtugo, dopoki oczyszczona w zupetnosci, niekiedy po
milionach lat, nie utozsami sie z Brahmg. Do wybi-
tnych rysow ducha religijnego tej epoki nalezy po-
garda zycia ziemskiego i dgznos¢ do wyzwolenia



Brama Jopy w Sanchi (wiek 1 szy po Chr.)



129

sie z kajdan ciata za pomocg ascetyzmu, samoudre-
czen i pustelnictwa, ktore wystepujg coraz potezniej. Na-
uka, zaréwno w epoce Upaniszadéw, jak i Sutry, ogni-
skowata sie gtéwnie na dworach kroléw oswieconych,
ktorzy trzymali przy sobie kaptanéw stynnych z uczo-
nosci tak dla dokonywania ofiar, jako tez i dla pie-
legnowania nauki, a $ciggali tu réwniez uczeni z naj-
dalszych zakatkéw kraju dla prowadzenia rozpraw
nie tylko o ceremoniach i obrzedach, ale takze o ré-
znych kwestyach metafizycznych: o przeznaczeniu du-
szy po smierci, 0 zyciu przysztem, o naturze Bytu po-
wszechnego i t. p. Nauka jednakze nie ograniczata
sie do dworéw krdlewskich. Istniaty tak zwane pa-
ryszady, czyli instytucye braminskie do szerzenia nau-
ki w rodzaju wszechnic, gdzie biegli w Wedach bra-
mini  ksztatcili miodziez. Byly tez i szkoty prywa-
tne, do ktdérych przybywali uczniowie z najrozmaitszych
stron kraju. Synowie Bramindéw wstepowali do szko-
ty pomiedzy 8 a 16 rokiem zycia, Kszatryowie pomie-
dzy 11 a 22, Vaysyowie pomiedzy 12 a 24. Chiopiec,
oddany do nauki mieszkat w domu nauczyciela swe-
go przez lat 12, 24, 36, a nawet 48, stosownie do
tego, czy chciat bydo mistrzem w 1-ej, 2-ch, 3-ch lub
4 Wedach; przez caly czas nauki byt zmuszony unikac
pokarméw korzennych, wonnosci i wszelkich przed-
miotow zbytku, wigzat swe wilosy w wezet, nosit la-
ske, pas, odziez Iniang lub konopng albo nawet ze
skory. Unikajac wszelkich przyjemnosci i rozrywek,
ktéreby sie przyczyniaty do rozbudzenia zmystow,
miody uczen, skromny i pobozny, wychodzit rankiem
ze swojg laskg zebra¢ o pokarm u gospodarzow mito
siernych, a wszystko, co otrzymat wciagu dnia, przy-
nosit nauczycielowi. Dopiero gdy mistrz sie nasycit,
uczniowi wolno byto gtod swoj zaspokoi¢. Chadzat on
codziennie do lasu po drzewo na opat i do studni po
wode dla catego domu. Codziennie rankiem przypro-
wadzal do porzadku ottarz, rozniecat na nim ogien

Lit. Powsz. t. IV 9
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i zasilat drewkami S$wigetemi, wieczorem za$ myt sto-
py mistrzowi swemu, a wytarlszy je, kiadt go do
tézka zanim sie udatl na spoczynek. Gdy po latach
nauki, ktéra zasadzala sie na zglebianiu Wed, czesto-
kro¢ u roznych nauczycieléw, uczen powrdcit do
domu, przedewszystkiem sktadat dary piekne swym
nauczycielom, a nastepnie zenit sie i zaktadat oguisko
rodzinne, jako gospodarz, wyzwolony z zycia studen-
ckiego. Nie kazdy jednak mitodzieniec konczyt w ten
sposdb swojg nauke, lecz bardzo czesto zostawat asce-
tg (Bhikszu) lub pustelnikiem (Vaikhanasa). Jako asce-
ta golit glowe, nie miat zadnej wiasnosci, poddawat
sie umartwieniom najrozmaitszym, poscit, zyt tylko
z jatmuzny, nosit odziez nedzna, albo skére, spat na
gotej ziemi, wedrowat z miejsca na miejsce, zaprze-
stawat odbywania wszelkich ceremonii religijnych, ale
nie rozstawat sie nigdy z Wedami i z kontemplacys.

Zdarzatlo sie bardzo czesto, ze gospodarz do-
mu, wychowawszy dzieci, rzucat pod staros¢ ogni-
sko rodzinne i szedt do lasu, jako pustelnik, by
zy¢ owocami, korzonkami i czystoscig, nieci¢ ogien
Swiety, a rano i wieczorem sktada¢ bogom libacye. Dla
takich to wiasnie pustelnikdw pisane byly ,traktaty
lesne,” zwane ,,Aranyakami.”

Kobieta indyjska miala jeszcze i w tej epoce
stanowisko zaszczytne, a nawet znaczng niezaleznosc.
Mogta dziedziczy¢ i posiada¢ wiasnos¢, uczestniczyé
w ofiarach i obowigzkach religijnych, uczeszcza¢ na
zgromadzenia i place publiczne. Odznaczata sie tez
czesto wiedzg i nauka, a nawet miata wplyw pra-
wny na administracye i polityke. Ale, jak zobaczy-
my, byla to juz ostatnia epoka jej spotecznego zna-
czenia i wolnosci.

Uczeni indyjscy ogarneli catg literature powedyj-
ska, za wylgczeniem systemow filozoficznych (Darsa-
nas), i buddyzmu, w 6 dziatach, zwanych Vedangas, t. j.
»galezie Wedy,” majace ulatwi¢ badaczowi czytanie,
zrozumienie i stosowanie obrzedow ofiarnych. Tu na-
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lezg: a) Kalpa, t. j. materyat ceremonialny, obejmu-
jacy prawidia zastosowane do rytuatu wedyjskiego,
oraz caty, skomplikowany proces ofiar, ktérych prze
pisy nosza miano Srauta Sutra, gdyz sg wedyjskie i od-
nosza sie bezposrednio do zastosowania Mantrow (hy-
mnéw) i Brahmandw! (trakatow), t. j. do dziatu literatury
objawionej, obowigzujagcego braminéw przedewszyst-
kiem. b) Siksha, t. j. ,,nauka o wymawianiu, “c) Gzan-
das, t. j. ,,nauka o miarach wiersza wedyjskiego,”
d) Nirukta, t. j. ,,wyklady niejasnych wyrazen wedyj
skich,” e) Vyakarana, czyli ,,gramatyka” i f) Jyotisza,
czyli ,,astronomia wraz z matematyka i astrologia.
Dziat 2-gi nosi nazwe Smarta-Sutra, odpowiadajgcg
przepisom, ktére sie nie odnoszg do ceremonii Srau-
ta, czyli wedyjskich, odbywanych publicznie, na wiel-
ka skale, jeno do aktéw religijnych o charakterze ro-
dzinnym i powszednim. Ztad tez Smrrta-Sutra dzieli
sie na dwie klasy: a) Grihya-Sutra, czyli familijne ob-
rzadki domowe, i Samayaczarika Sutra, t. j. zwyczaje
konwencyonalne i praktyki codzienne. Dziat 11l nosi
miano Dharma-sastras, czyli ,ksiegi prawodawcze,”
do ktérych nalezg ,prawa Manu” oraz dzieta in-
nych prawodawcéw natchnionych. Na dziat IV skia-
dajg sie |Itihasas, czyli ,poematy legendowe,” do
ktéorych nalezg dwie epopeje olbrzymie: Ramajana
i Mahabharata, bedace czeScig Smriti, czyli podan,
oraz poematy sztuczne (Kavyas) na tle erotycz-
nem wraz z dramatami o treSci czerpanej prze-
waznie z epopei. Dziat V stanowig Puranas, t. j.
starozytna historya legendowa i tradycye. Tu nale-
zg 18 Puran gtéwnych, 18 nizszych (Upa-purana)
i Tantras, t. j. ksiegi takiegoz rodzaju, lecz znacznie
pozniejsze. Wreszcie na dziat VI skladajg sie Niti-
sastras, czyli wszelkiego rodzaju pisma etyczne i dy-
daktyczne, wraz ze zbiorami bajek i przepisbw mo-
ralnych.

Jezeli podziat literatury na okresy jest w ogol-
nosci bardzo trudny, zwiaszcza, gdy chcemy uwyda-
tni¢ znamiona rdznic zasadniczych w rozwoju ducha
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i mysli, to o ilez trudniejsze zadanie ma w tym wzgle-
dzie historyk literatury indyjskiej, ktora zadnej chro-
nologii nie posiada. Podziat naturalny jest tu jeden
tylko: na literature wedyjska i sanskrycka. Okres
drugi, t. j. sanskrycki — pisze Weber — zaczyna sie
w tej dobie, gdy rozdziat pomiedzy jezykiem ludzi
wyksztatconych, t. j. jezykiem skrystalizowanym w pi-
$mie a mowg ludu stat sie juz faktem dokonanym i gdy
ta mowa, pod wptywem religii buddyjskiej, wytworzy-
ta wiasng literature. Jakoz prawie wszyscy indyani-
Sci trzymajg sie tych dwu okreséw, z tg wszakze ré-
znica, ze prawie kazdy z nich przedstawia w innym
porzadku pojedyncze dzialy w okresie 2-im. Weber
np. wyklada bez zadnej zgofa racyi przedewszystkiem
poezye, dalej wiedze i sztuke, potem prawodawstwo
i nakoniec literature buddyjska. Niemniej mechani-
czne podziaty spotykamy u Wiliamsa, Macdonell’a
i innych. Schroeder w swem wielkiem dziele nazy-
wa okres pierwszy wedyjskim, drugi za$ ,,wiekami
Sredniemi literatury indyjskiej,” w ktorych rowniez
z zupelng dowolnoscia zamyka catg literature sans-
krycka. Dutt w swej ,Historyi cywilizacyj Indyan sta-
rozytnych” usituje oprze¢ swoj podziat na charaktery-
styce wewnetrznej, ale okresy jego: wedyjski, epiczny,
racyonalistyczny, buddyjski i puranski, nie zawsze sg
w zgodzie z chronologia. Skoro tedy owa dowolnosé
w podziatach usungé sie nie da, wskutek braku chro-
nologii dokfadnej i jakichkolwiek biograflj, przeto dal-
sze dzieje literatury indyjskiej przedstawimy réwniez
w spos6b dowolny, z uwzglednieniem wszakze, o ile
to bedzie mozliwe, tgcznosci organicznej pomiedzy
czeSciami sktadowemi kazdego dziatu.

Ze wzgledu, ze literatura wedyjska objawiona
stanowita ogrom, prawdziwy las wiadomosci nieusy-
stematyzowanych nalezycie i niedostatecznie wyjasnio-
nych, okazata sie potrzeba przygotowania takich nici
(sutra), ktoreby mogty utatwié¢ kaptanom zapuszczanie
sie swobodne w ten labirynt wedyjski i korzystanie
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tatwe z jego z jego skarbow. Jakoz powstaty Sutry,
ktérych autorowie starali sie tre$¢ mozliwie najobszer-
niejsza zawrze¢ w ramach jaknajscislejszych. W prze-
ciwienstwie z ksiegami wedyjskiemi, ktére grzeszylty
rozwlektoscia, Sutry, przerzucajac sie w drugg kran-
cowos$¢, posunety manie oszczedzania wyrazow do tego
stopnia, ze ,wobec ich lakonizmu niczem sg obecne
telegramy najtresciwsze.” Autor Sutry tak sie cieszyt
z zaoszczedzenia chocby potsamogtoski krotkiej, jak
z urodzenia syna. Gldéwna przyczyna zwieztosci tych
ksigzek tkwita w ich celu; byly one bowiem pisane
dla miodziezy, ktéra sie ich na pamie¢ wyuczata. Ze
taka treSciwo$¢ nadzwyczajna data sie osiggng¢ tylko
z krzywda wielkg dla jasnosci — tego dowodzi¢ nie
potrzeba. To tez Sutry, zwiaszcza najstarsze, bez ko-
mentarzow, t. j. bez klucza odpowiedniego, sg zupet-
nie niezrozumiate. W czasach pOzniejszych, gdy juz
ksigzki byty wiecej rozpowszechnione, owa tresciwos¢
nadzwyczajna stawata sie coraz rzadsza; to tez pozniej,
dzieta pisane w stylu sutry, t. j. w formie aforyzmow,
byty juz wihasciwemi podrecznikami do nauki obrze-
dow, filozofii, prawa i gramatyki. Wyraz Sutra po
chodzi od pierwiastka sw=:szy¢, a oznacza wilasciwie
»Sznurek,” ktéry w znaczeniu przenosnem tak zwig-
zywat zawarte w ksiedze przepisy i aforyzmy, jak
w rzeczywistosci wigzat te kartki, na ktorych byty
pisane. Wieku tych ksiag $cisle oznaczy¢ nie mozna;
zdaje sie jednak, ze najstarsze powstaty okoto r. 500
gdy najmiodsze pochodzg zapewne z 2-go w. przed Chr.

Kazda z Wed posiada swoje Srauta Sutras, t. j.
podreczniki, streszczajagce zbior szczegotdw ceremo-
niatu ofiarnego. Do Rygwedy nalezg dwa zbiory zwa-
ne od imion swoich autorow: Asvalayana i Sankhayana,
a pochodzace od dwu szkot:  Indostanu wschodniego
i zachodniego. Obie przedstawiajg rytuat w jednym
porzadku, tylko druga, starsza, rozwodzi sie szerzej
nad wielkiemi ofiarami krélewskiemi. Do Samawedy
nalezg trzy Srauta Sutras: Masaka, Latayana i Dra-
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hyayana. TreScig ich jest tylko wyliczenie modlitw,
zwigzanych z réznemi ceremoniami przy ofierze Somy.
Yadzurweda Biala ma tylko jedne Srauta-Sutre p. t.
Katyayana, ale Yadzurweda Czarna ma ich szes¢,
z ktorych dwie tylko dotychczas byly wydane: Apa-
stamba i Hiranyakesin, dwie inne za$, starsze, noszg
miano: Baudliayana - Bharadvaja - Manawa, w ktorej
zapewne prawa Manu majg swe zrédio, i Vaikhanasa,
najmniej rozpowszechniona. Wreszcie do Atharvawe-
dy nalezy Vaitana Sutra. Nie wdajac sie w rozbior
tych ksiggo tresci zbyt specyalnej i nudnej, powiemy
tylko, ze zawarte w nich obrzedy odnoszg sie do dwu
grup ofiar, t. j. siedmiu objat mniejszych (huvis): mle-
ka, zupy, zboza, ciasta i t. p., oraz siedmiu ofiar So-
my. Kazdg z tych grup objete sg takze i ofiary zwie-
rzat. Najpospolitsza z ofiar, Agnihotra, zasadza sie na
przynoszeniu codziennem rano i wieczorem mleka do
trzech ognisk; wazniejsze za$ byly ofiary skladane na
nowiu, podczas petni ksiezyca, oraz na poczatku kaz-
dej pory roku. Najbardziej skomplikowane byty ofiary
Soma, z ktérych najprostsza, Agnishtoma (,,chwata
Agni”) wymagata wspoétudziatu 16-u kaptanéw. Ofia-
ry takie trwaly od jednego dnia do 12, a najwyzsze,
zwane sattras (,,posiedzenia”), ciagnety sie przez rok
i dluzej. Wszystkie takie obrzedy ofiarne odbywano
przy trzech ogniskach Swietych.

Zehy da¢ pojecie o tresci i formie Srauta-Sutry,
przetoze podlug Williamsa kilka aforyzméw, podajac
naprzdd oryginat dla uwydatnienia tej zwartosci, 0 ja-
kiej moéwilisSmy, dalej kursywa przektad tekstu i w na-
wiasach uzupetnienia komentatorow.

Przepis | (w Katayana Srauta Sutra) brzmi: Atlicito
dhikarah, co znaczy: ,A wiec prawo.” Poniewaz z tego
niktby nic nie zrozumiat, wiec komentator dodaje: ,ucze-
stniczenia w aktach ofiarnych wytozone jest w przepisach
nastepujacych *

Przepis Il: Phalayuktani karmami, co znaczy: ,akty
zwigzane z nagrodami' (,jak: nagroda nieba, bogactwa, sy-
nait pw
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Przepis Ill Sarvesham aviseshat—, Wszystkim bez ro-
znicy  (,przystuguje prawo uczestniczenia w aktach ofiar-
nych, t. J.: ludziom nawet niemym, $lepym i gtuchym, bo-
gom, Riszym i zwierzetom, lecz nie roslinom, gdyz wszy-
stkie te istoty sg, zdolne do Zgdania nagrody."

Przepis 1V: Manushyanam varambha-samarthyat =
~Lecz (zgodnie z pogladami ortodoksyjnemi prawo przy-
stuguje tylko) istotom ludzkim, gdyz (one tylko, podtug Wed,
maja) site dokonywania (,aktow ofiarnych, a nie bogowie,
Ryszy i zwierzeta").

Przepis V. Anga-hmasrotriya-shandha-sudra-varjam,
co znaczy: ,Kulawi, nieznajacy ksiag Swietych, rzezancy
i Sudrowie wytgczeni"

Przepis VI. Brahmana-rajanya-vaysyanam, srutch. co
znaczy: (,prawo przystuguje™) Bramanom. Kszatryjom i Way-
syjom, zgodnie z przepisem indyjskim.

Przepis VII. Stricaviseshat, co znaczy: ,Kobieta tak-
ze (ma prawo), gdyz nie ma ¥éznicy (pomiedzy nig a jej
matzonkiem w pragnieniu nieba).

O wiele ciekawsze sg Grihya Sutras, ktére za-
wierajg zbior ceremouij spotecznych, dokonywanych
podczas malzenstwa, urodzin dziecka, przy pierwszem
karmieniu, przy oddaniu do szkot i t. p. Ksiegi te
dajg nam obraz zupelny zycia domowego Indyan sta-
rozytnych od kolebki az do grobu. Opisujg one 40
»Swiecen” (samskaras), towarzyszacych rozmaitym epo-
kom waznym w zyciu jednostki. | tak: pumsavana
jest ceremonia, zasadzajgca sie¢ na wiozeniu do pra-
wego nozdrza niewiasty proszku z latorosli drzewa
bananowego, zeby urodzita syna. W dniu 10-ym po
obrzgdkach urodzin (jata-karma) odbywa sie nadanie
dziecku dwu imion (nama-karana)-. jedno tajemne, zna-
ne tylko rodzicom, a bronigce od czardw, i drugie do co-
dziennego uzytku. Imie bramina powinno sie kon-
czy¢ na sarman, kBzatryi na varmaa i vajsyi na gup-
ta. W 3-m roku zycia odbywajg sie postrzyzyny (czu-
da-karana), a w chwili oddawania chtopca do nauki
Swieci sie ceremonia bardzo wazna (upanayana), do
dzi$ dnia zyjgca, podczas ktorej chtopiec, otrzyma-
wszy odziez, pas, laske i co najwazniejsze, sznur do
noszenia przez ramie, staje sie ,,podwdjnie urodzo-



136

nym” (dvi-ja). W ceremonii tej nauczyciel (acharya),
ktory ma sie opiekowa¢ mtodym braminem, uwazany
jest za jego ojca duchownego, a za matke — bogini
Savitri. Po powrocie z nauki nowa ceremonia (sama-
vartana), ktora zasadza sie na kapieli, zmywajgcej
symbolicznie przebyty nowicyat i nadajacej mezczy-
Znie wyksztatconemu miano Snataka, t. j. ,,wykapany.”
Ceremonie powyzsze odnoszg sie tylko do chtopcow,
dziewczyny bowiem uczestniczag w jednej tylko —
w matzenstwie (vivaha), ktére odbywato sie w taki
sposdb:  Narzeczony, wzigwszy za reke oblubienice,
oprowadzat ja po trzykro¢ wokolo ognia, wymawiajac
wiersze, jak: ,Pojdz, potacz nas; daj nam potomkal
Obysmy w mitosci i szczesciu przezyli sto jesieni,”
a za kazdym razem zblizajac sie do kamienia miyn-
skiego, moéwi: ,BadzZ silny jak kamien." Brat lub opie-
kun narzeczonej, wypetnia jej reke zbozem, ktore ona
rzuca do ognia. Nastepnie narzeczony skiania oblu-
bienice do zrobienia tak zwanych 7 krokéw i matzenstwo
zawarte. Do obowigzkow najwazniejszych ,,wykapa-
nego,” ktory juz pojat zone, byto regularnie skiada-
nie codzien 5 u ofiar Wedom przez wygloszenie hy-
mnéw bogom—ofiary z masta topionego na ogniu (ko-
ma), libacyj przodkom, ofiar skladanych na ziemi de-
monom i wszystkim istotom, a wreszcie ofiary czio-
wiekowi, zasadzajacej sie na goscinnosci, zwiaszcza
dla zebrakéw braminskich. Byly tez ceremonie zwia-
zane z budowg domu i wejsciem do niego, z zajecia-
mi rolniczemi, z pomnikami (chaityas), wznoszonemi ku
uczczeniu nauezycieléw, a wreszcie ceremonie pogrze-
bowe. Mezczyznom zmartego obcinano wiosy, brode
i paznogcie, namaszczano ciato wonnosciami, a w no
cy zastawiano mu ciasta, naczynie z mlekiem i wodg
do obmywania. W 10 dni po spaleniu ciata zbierano
kosci, umieszczano je w urnie i grzebano.
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IX

Niezmiernie wazng i ciekawg galez literatury
indyjskiej stanowig Dharma - Sutras, t. j. najdawniej-
sze ksiegi Hinduséw, dotyczace praw religijno-Swiec-
kich, oraz pdzniejsze Dharma sastras. Najstarszg z nich
jest ksiega prawodawcza Gautamy (okoto 500 r. przed
Chr.), ktora nie wchodzi w skilad Kalpy-Sutry, jak-
kolwiek musiata kiedy$ naleze¢ do szkoty wedyjskiej.
Druga ksiega, cokolwiek miodsza, jest Dharma-Sutra
Baudhayany. Trzecia Dharma Sutra stanowi dwa roz-
dziaty (28 i 29) wielkiej Kalpy-Sutry Apastambij (okoto
400 r. przed Chr), czwarta za$ Dharma Sutra Hi-
ranyakesin, prawie identyczna z poprzednig, jest zna-
cznie miodsza. Piata ksiega nosi tytut Dharma Su-
tra Manu, czyli Manava, ze wzgledu na jej stosunek
z poézniejsza ksiegg wielkiej stawy Manava dhar-
ma Sastra, czyli ,Kodeks Manu;” wreszcie 6-tg ksiega,
podtug typu Sutry i nalezacg rowniez do okresu we-
dyjskiego, jest Dharma Sastra Vasislitha, ktory to au-
tor czerpat bardzo wiele z ,Mawawy.” Wszystkie
te ksiegi, pisane proza, przetozyt (za wyjatkiem 4-gj
i 5-tej) dr. Btlhler.

Jak u wszystkich ludéw starozytnych (niestety,
praktykuje sie to i dzi$ jeszcze), tak i u Indyan, pra-
wa nie dla kazdej warstwy narodu byly jednakie. Je-
$li Bramin popetnit jedne ze zbrodni gtéwnych, t. j.
jezeli zabit Bramina, zbezczescit toze swego mistrza
(quru) i t. p., krol kazat mu napietnowa¢ czoto zela-
zem rozpalonem i wypedzi¢ z panstwa. Lecz jezeli
osobnik kasty nizszej zabit Bramina, karany byt $mier-
cig i konfiskata majatku (Baudhayana 1, 10, 18 i 19).
Cudzotéztwo, nalezace réwniez do zbrodni gtownych,
bylo takze karane stosownie do kasty zbrodniarza.
Cztonkowie 1-ch trzech klas, dopusciwszy sie tej wi-
ny z niewiastg Sudra, skazywani byli na wygnanie,
ale Sudra za takaz zbrodnie z kobietami klas wyz-
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Czes¢ filaru z /fmrawatri
(w. 4 po Chr.)

szych, karany byt Smier-
cig. Gdy Sudra obmé-
wit meza cnotliwego
ktorej z kast wyzszych
— tracit jezyk; czion-
kowie klas uprzywile-
jowanych byli za takg
sama wing karani chio-
stg, (Apastamba II, 10,
27). Gdy Sudra znie-
wazyt lub uderzyt czio-
wieka ,,podwojnie uro-
dzonego, " tracitten czto-
nek, ktérym dziatat; je-
$li  przystuchiwat sie
czytaniu Wed, zalewa-
no mu uszy lakiem roz-
topionym lub cyng; je-
zeli sam recytowat We-
de—tracit jezyk, a je-
$li umiat na pamie¢
teksty wedyjskie, wow-
Czas przecinano go na
polowe. Za oszukanie
lub pobicie Bramina,
Vaysyja placit wiecej
od Kszatryi, a Bramin
za takiez przewinienie
wzgledem dwu klas niz-
szych placit najmniej,
Sudre za$ mogt Bra-
min oszuka¢, lub pobi¢
— bezkarnie (Gautama
XI). Ze wzgledu, ze
rolnictwo i przemyst re-
kodzielniczy stanowity
dobrobyt narodu, zbro-
dnie wzgledem rolni-
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kéw i rzemieslnikow byly karane z surowoscig nad-
zwyczajng. Niemniej surowo karane bylo usitowanie
samobdjstwa, samobdjcom za$ odmawiano obrzedow
pogrzebowych. W bardziej ziozonem prawodawstwie
eywilnem wystepuja: prawo rolnicze i pasterskie, pra-
wo wiasnosci, prawo o lichwie, prawo spadkowe i pra-
wo podziatowe.

~Jesli kto, wzigwszy dzierzawe ziemi, nie uprawia
jej i ziemia ta nie daje zbiordw; dzierzawca, o ile jest
bogaty, ptaci warto$¢ zboza, ktére ziemia Wydac byta po-
winna. ,Stuga na roli i pasterz, Ktéry opuszcza swa prace,
podlegajg chtoscie, a ten ostatni ,zagubione bydto powi-
nien zwrécié¢ wiascicielowi” (Apastamba I, 11, 28). ,Gdy
bydto wyrzadzi szkode, odpowiedzialno$¢ spada na wia-
Sciciela; lecz jesli bylo dozorowano przez pasterza, on
tylko za strate odpowiada." Jezeli szkoda byta na polu
nieogrodzonem, w poblizu drogi, odpowiedzialno$¢ spada
na pasterza i na wiasciciela tego gruntu” (Gautama XII)
»W Smriti powiedziano, ze trzy sg dowody, stwierdzaja-
ce tytut wiasnosci; dokumenty, swiadkowie i posiadanie;
w ten spos6b wiasciciel mozo odzyska¢ wiasnose, ktora
do niego nalezata. W sporze o dom lub pole nalezy zau-
fac sasiadom, lecz jezeli ich zeznania sg sprzeczne, musza
rozstrzyga¢ dokumenty. Skoro jednaki w dokumentach
sg_watpliwosci, trzeba zaufaC Swiadectwu najstarszych
mieszkancow wsi lub miasta, lub tez stowarzyszeniom
rzemiesInikow lub handlowcow" (Vasishtha XVI). Wia-
snos¢ bywa dziedziczna, po ojcu, nabyta, zastawnicza dana
zonie po $lubie przez rodzme meza, posagowa, otrzymana
dla dokonywania ofiar, wspdlnicza 1 dzierzawna. Witasci-
ciel kazdej z tych kategoryj traci prawo do swej wia-
snosci, jesli kto inny korzystal z niej przez lat 10 bez
przerwy, wszelako prawu temu nie podlegajg wilasnosci
zastawnicze, czasowe, depozytowe, matoletnich, idyotow,
krolewskie i niewolniczo- (Vasishta XVI). Prawo spad-
kowe bylo w czasach n Jdawnlejlszych bardzo liberalno,
gdyz w braku syna prawego, mogli dziedziczy¢, lub byI|
uznani za krewnych inni boczni synowie. Syn prawny,
poczety z matzonka i zony jego prawnie zaslubionej (Au-
rasa), syn poczety z zony lub wdowy (Kshetraja) odpo-
wiednio uprawniony do spadku w braku syna 1-go sto-
pnia; cérka mianowana (td ze gdy niema braci, corka
otrzymuje imi¢ mezkie i dziedziczy jak syn); syn ado-
ptowany (Datta); syn wdowy powtornle zameznej (Pau-
narbhava). t. j. takiej, ktéra po opuszczeniu meza z powodu
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jego impotoncyi, wyrzucenia z kasty lub smierci i po zyciu
z Innym wrécita do jego rodziny; syn urodzony tajemnie
(Gudhiija) i syn dziewicy niezameznej, sg dziedzicami ma-
jatku i Krewnymi. Do synéw, ktorzy sg uznani za kre-
wnych, ale nio posiadajg praw dziedzictwa, moga za$
dziedziczy¢ tylko w braku sukcesorow plerwszych 6-ein
klas, nalezg: syn narzeczonej brzemiennej (Saliodha), syn
adoptowany Datta), syn kupiony (Krita), syn odpuszczouy
(Svayamdatta), syn wyrzucony z kasty (Apaviddha) i syn
kobiety pochodza,cej z kasty Sudra (Nishada) (VaS|/|I||haz
XVI1").* Ale pézniejszy Apastamba, protestujac przeciwko
synom adoptowanym | kupionym, dowodzi, ze majg pra-
wa do spadku i do dziedziczenia zaje¢ wiasciwych swym
kastom tylko synowie: ,Sptodzeni przez ojca, Ktory zbli-
zyt sie do kobiety, nie nalezacej do innego mezczyzny
i zaslubionej legalnie™ (I, 6, 13).

Hindusowie nowozytni dopuszczajg do dziedzi-
ctwa tylko synoéw prawnych, lub w braku potomstwa,
adoptowanych. Taz sama rézno$¢ zdan istnieje w pra-
wie podziatowem. Dopoki przewazal system rodzin
wspélnych, wiasno$¢ ojca dziedziczyl syn najstarszy
Z obowigzkiem utrzymywania reszty rodziny. System
ten wszakze nigdy nie byt powszechnym. To tez na-
wet najstarszy z prawodawcOw, Gautama, przektadajac
system podziatu, stanowi, ze syn najstarszy zabezpie-
cza dla siebie jako dziat dodatkowy '/20 cze$¢ spad-
ku, pewne zwierzeta i wdz; S$redni bierze dodatkowo
kilka sztuk bydta; najmtodszy otrzymuje dodatkowo
owce, zboze, narzedzia, dom, woz i kilka sztuk zwie-
rzat; pozostala za$ reszta wihasnosci byta dzielona w ro-
wnych czeSciach pomiedzy wszystkich synéw. Mnigj
wiecej zgodni sg w tym wzgledzie Vasishta i Baud-
hayana, tylko rézni sie z nimi Apastamba, protestu-
jac przeciwko nieréwnemu podziatowi wiasnosci i do
dajac, ze syn chocby i najstarszy a marnotrawny, po-
winien by¢ wydziedziczony. Oddzielng wiasno$¢ zony
stanowig jej podarunki Slubne i klejnoty (jnatidhana),
albo posag w gotdwce (stridhana), ktéry wszakze po-
dtug wyjasnienia dra Jolly, nie ma charakteru posa-
gow dzisiejszych, lecz podarunku od rodziny.



141

Najwazniejszg ksiegg praw indyjskich jest Ma-
nawa Dharma Sastra, noszgca nazwe praw Manu. Jaka
istnieje réznica pomiedzy indyanistami w pogladach
na wiek tej ksiegi, $wiadczg wymownie dwa zdania
skrajne Jones’a i Brunella. Pierwszy odnosi jg do
13-go w. przed Chr., drugi za$ do 500 roku po Chr.
Tylko 18 wiekow roznicy! Wszelako wiekszos¢ uczo-
nych, a miedzy innymi dr. Johaentgen, w rozprawie
bardzo gruntownej (1863) odnoszg je do r. 350 przed
Chr., chociaz nie brak wskazéwek, ze sg one zna-
cznie pézniejsze.

Zdaje sie nie ulega¢ watpliwosci, ze ksiega ta
powstata ze wzmiankowanej juz Dharmy-sutry; nosi
ona tytut ,ksiegi Manu,” nie dlatego, zeby jga wypro-
wadzano od praojca rodu ludzkiego, lecz z tej przy-
czyny, ze dzietlo pierwotne nalezatlo do szkoly, ktéra
nosita nazwe Manava. Manu sam przemawia wpra-
wdzie na poczatku dla wigkszej powagi dzieta (5—58),
ale poto tylko, zeby powierzy¢ obwieszczenie prawa
medrcowi Bhrigu. Juz z natury catego rozwoju wynika—
pisze dr Johaentgen—ze wiasciwa literatura prawna
(dharmasutra) ksztattowata sie w kascie wojskowej, ktora
zawsze sgdom przewodniczyta. Ale kaptani, dbali
0 przewage swojg na wszystkich polach, nie mogli
wypusci¢ prawodawstwa ze swej opieki. Powtarzajac
operacye, ktéra im sie przy Upaniszadach powiodta
tak szczeSliwie, przywlaszczyli sobie i tym razem ma-
teryal cudzy, zeby przepisy Swieckie przetopi¢ z re-
ligijnemi w jedne catos¢, odpowiadajgcg ich wymaga-
niom. Ze ta nowa operacya mogta by¢, jak przypu-
szcza Johaentgen, dokonana w owej dobie, gdy Bra-
minom przyszto walczy¢ nie tylko z kastg rycerska,
lecz i z buddyzmem—to jest bardzo prawdopodobne.
Badz co badz, ,Prawa Manu” nalezg do najciekaw-
szych zabytkéw literatury sanskryckiej, odzwierciadla-
ja bowiem najdokladniej cate zycie Indyan religijne,
polityczne i spoteczne, skrepowane takiemi nawet
przepisami, ktére mu wskazujg, gdzie i przy jakich
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warunkach zewnetrznych ma odbywa¢ potrzeby natu-
ralne. Prawa Manu majg do dzi$ dnia jeszcze po-
wage najwiekszg ze wszystkich dziet prawnych, po-
niewaz stanowig catoksztatt praw najobszerniejszy i naj-
systematyczniej utozony, pomimo, ze przetadowanie
dzieta pierwiastkiem religijnym, zwigzanym z prze-
sgdami i zabobonami dziwacznemi, odbiera tej ksigdze
charakter dzieta $cisle prawnego. Ze rdzen praw Ma-
nu jest stary—to nie ulega watpliwosci, zgadza sie
on bowiem w bardzo wielu punktach ze staremi Dhar-
masutrami, a przepisy wedyjskie sag dla nich autory-
tetem najwyzszym. Wszelako forma tej ksiegi jest
widocznie nowsza, autorowie bowiem ubrali ja w sza-
te wiersza epicznego, t. j. w Sloki. Cale dzieto skia-
da sie z ksigg 12 tu, a zawiera 2,685 dwuwierszow.
Pierwszego przektadu tej ksiegi na jezyk francuski
dokonat Loiseleur Deslongchamps, podtug ktérego przy-
taczamy nasze wyjatki. Tytuly rozdziatldw sa scisle za-
stosowane do ich tresci, a mianowicie: ,,Stworzenie;” ,,Sa-
kramenty i nowicyat;” ,,Matzenstwo i obowiazki pana
rodziny;” ,,Srodki utrzymania’ i przepisy z niemi zwia-
zane; ,,Przepisy o wstrzemiezliwosci i oczyszczeniach,”
a takze ,,Obowigzki pustelnikéw i ascetéw;” ,,Poste-
powanie krdla i kasty wojskowej;” ,,Obowigzki se-
dziow—prawa cywilne i kryminalne;” ,Dalszy ciag
tych praw, tudziez obowigzki Wajsyjow i Sudréw;”
»Klasy mieszane—czasy klesk;” ,,Skrucha i pokuta;”
»Wedrowka dusz i blogostawienstwo ostateczne.” Oto
wyjatki:

~Ten, ktérego tylko duch objagé moze, ktoéry jest
niedostepny organom zmystdw, niewidzialny, wieczny, du-
sza wszystkich istot niepojeta—rozwinat blask swoj. Po-
stanowiwszy w mysli wyloni¢ z siebie wszystkie istoty,
stworzyt naprzéd wody, i w nich umiescit zarodek. Za-
rodek ten stat sie jajem blyszczacem jak zioto, Swietnem
jak gwiazda o tysigcznych promieniach, a w tein jajku
zrodzit sie Byt Najwyzszy pod postacig Brahmy, prasz-
czura wszech istot. Przetrwawszy w tern jajku rok Bra-
hmy (t. j. 3 biliony lat naszych), Pan, sita mysli jedynie,
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roztupat to jajko na dwie czesci, z ktérych utworzyt nie-
bo i ziemig, a w posrodku umiescit atmosfere. 8 okolic
nieba i staty zapas wod" Stworzywszy nastgpnie zywio-
ty, ciata niebieskie, bogow (Devas) gienjuszow (Sedltyas),
Vedy i t. d. ,,pod2|eI|+ swe ciatlo na dwie czesci, mezka
i zensky, a stawszy sig w potowie mezczyzng, w potowie
kobieta, przez potaczenie z tg czesScig zensky, splodzit
Viradz, to jest $wiat caly. ,Nastepnie wytonit ze swych:
ust, ramion, uda i nog — Bramina, Kszatrye. Vay-
syje i Sudre" (I). ,Mitos¢ samego siebie nie jest chwale-
bna, wszelako na tym Swiecie nikt nie jest wolny od jej
wptywu. Wypetniajac najscislej obowiazki przepisane bez
wzgledu na nagrode, cziowiek osigga niesmiertelnos¢
i cleszy sig juz na tym Swiecie urzeczywistnieniem wszy-
stkich swych pragnien. Niechaj nowicyusz (w szkole Wed)
nie przestaje zebra¢ i niech nie bierze pokarmu swego od
jednej tylko osoby, gdyz zycie z jatmuzny jest dla ucz-
nia tak samo chwalebne, jak post. Udreczajgc swe ciato,
swoj gtos, jak réwniez organy swych zmystéw i swego
ducha, niech ma zawsze otwartg reke prawg, postawe
skromng, odziez przyzwoitg, a gdy mu usig$¢ pozwolono,
niechaj siedzi zwrdcony twarzg ku swemu ojcu ducho-
wnemu. Majac lat 20 i umiejgc rozrézni¢ dobro od ziego,
niechaj przy sktadaniu czotobitnosci matzonce miode)
swego mistrza, nie dotyka ze czcig jej nogi. Nauczyciel,
ojciec, matka i brat starszy nie powinni by¢ nigdy tra-
ktowani z lekcewazeniem. Setki lat nie mogltyby nagro-
dzi¢ trudéw, ktore znosza matka i ojciec przy urodzeniu
i Wychowanlu swych_ dzieci. Zkadkclwiek przychodzg ko-
biety, drogie kamienie, wiedza, cnota, czystosc, dobra ra-
da i rozne sztuki Wyzwolone—powmny by¢ zawsze przyj-
mowane. Natura pici zenskiej dazy do zepsucia mezczyzn
i dlatego tez medrcy nie ulegali nigdy pokuszeniom nie-
wiast. Wistocie przyzna¢ trzeba, ze kobieta moze zwr6cic
z drogi prawej nie tylko szalenca lecz nawet cztowieka
do$wiadczonego i ujarzmi¢ go swojg namigtnoscia. Nio
nalezy przebywaC w miejscu ustronnem z matkg swoja,
siostrg lub corka; zmysty potaczone majg potege, ktora
neci nawet rozumnych. (Il). Unikaj zony z 10-ciu rodzin
nastepujacych, gdyby nawet byly bardzo Swietne i boga-
te, a mianowicie: rodziny w ktérej zaniedbujg sakramen-
tow, ktora nie wydaje potomkéw mezkich, ktéra nie zgle-
bia pisma $-go, ktérej czionkowie majg ciato pokryte diu-
giemi wiosami, sg smutni, homoroidalni, suchotnicy, albo
podlegaja chorobom zo’radkowym trqr(]jom i epilepsyi. Nie
za$lubiaj zony o wiosach czerwonych, lub takiej, ktéra
ma o jeden cztonek za wiele, ChOI’OWItej, wcale nie obro-
stej wlosem lub tez zanadto, gadatliwej albo majgcej oezv
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czerwone. Zen sig z dziewczyng dobrze zbudowang, ktora
ma imie przyjemne, chod wdzigczny tabedzia lub mitode-
go stonia, ktorej ciato pokryte puchem nieznacznym, kt6-
ra ma W+osy delikatne, zabki mate, a cztonki zachwyca-
jace. Bramin, ktory nie po$lubia d2|eW|cy z kasty wia
snej, lecz Wprowadza Sudre do swego toza — pojdzie do
piekta, a syn jego ma by¢ pozbawiony braniinizmu. Wsze
dzie, gdzie kobiety czes¢ odbieraja, bdstwa sg zadowolone
gd2|e sie ich nie czci — wszystkie uczynki sa bezptodne,
Kazda rodzina, ktorej kaptanka zyje w smutku, wygasnac
musi; lecz gd2|e kobiety sg szczesliwe—tam rodzina kwi-
tnie pod kazdym wzgledem. Gdy maz kocha zone i po-
siada jej wzajemnosc — moze byC pewnym szczescia na
zawsze" (I1l). ,Niechaj Bramin nie patrzy na stonce pod-
czas wschodu, ZachodU i zaémienia; niech nie ﬁrzestepuje
przez sznurek, na ktérym ciele uwigzane; niechaj nie bie-
gnie podczas deszczu i niech sie w wodzie nie przeglada.
Jezeli ceni mezko$¢ swoja, niech nie je wraz z zongz je-
dnego naczynia i nie patrzy na nia. gdy: je, kicha, ziewa,
siedzi niedbale, maluje sobie oczy lub tez gdy sie nama-
szcza wonnosciami 1 ma piers odkryta. Niechaj unika
stosunkéw z wrogiem, z przyjacielem wroga, z cztowie-
kiem przewrotnym, ze ztodziejem Inb z zong cudza
Niema nic w_$wiecie, coby sie tak sprzeciwiato przediu
zeniu zycia, jak stosunek z cudza zona. Niechaj nie znie-
waza kalek, prostaczkow, starcow, ludzi brzydkich, bio-
dnych lub podle urodzonych (1V). [\N dziecinstwie kobieta
zalezna jest od ojca, w malzenstwie od meza, po jego
$mierci od synow, lub gdy ich nie ma—od krewnych me-
za lub ojca, a gdy tych nie ma- od pana, bo kobieta nie
moze nigdy byC niezalezng i postgpowaé wedtug swej
woli—nawet w domu witasnym. Niechaj niewiasta nie
opuszcza nigdy meza, ojca lub syndw, gdyz roztgczajac
sie z niemi, $cigga na siebie pogarde obu rodzin. Kobieta
powinna byc zawsze w dobrym humorze, prowadzi¢ bie-
gle sprawy domowe, pamietac o gospodarsthe i wydatko
waé oszczednie. Chocby postepowanie meza bylo nagan
ne, chocby sie oddawat innym mitostkom i byt pozba-
wiony wszelkich przymiotéw, zona cnotliwa powinna stale
czci¢ go jak Boga. Nie ma dla niowiast zadnych innych
praktyk poboznych, ofiar i modlitw nad te jedne: niech
czci i kocha zawsze swego meza, a bedzie miata czesc
w niebio. Zona cnotliwa, ktora pragnie znalez¢ sie
kiedyS razem z mezem, nie powinna czyni¢ nic takiego,
coby mu byto niemite, czy to za jego zycia, czy po
$mierci. To tez wdowa powinna gnebic swe ciato dobro-
wolnie, zyjac kwiatami, korzonkami i owocami czystemi,
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a niechaj imie innego mezczyzny nie postaje nawet w jej
ustach.“J

Jakkolwiek z powyzszego widzimy, Ze nawet
prawa Manu, przewaznie kobietom niechetne, nie na-
kazujg wdowom pali¢ sie na grobach mezéw; brami-
ni wszakze, pragngc odjg¢ wdowie ochote wszelka
pozostania przy zyciu po $mierci meza, uczynili wdo-
wienstwo jednem pasmem tortur najciezszych. Spo-
tkanie wdowy, zwanej pogardliwie veuada, t. j. ,,gto-
wa wygolona,” uchodzito za wr6zbe nieszczescia. Nic
tez dziwnego, ze wdowy, przekladajgc czesto Smieré
nad zycie udreczen petne —pality sie z mezem dobro-
wolnie, a czyny takie, podnoszone przez braminéw do
godnosci bohaterstwa religijnego, rozbudzaty fanatyzm
w tym kierunku i, co za tern idzie, wytworzyly zwy-
czaj barbarzynski, ktory z czasem zamienit sie w pra-
wo tradycyjne. Zwyczajowi temu dopiero w r. 1830
Anglicy kres potozyli.

~Pustelnik niechaj zyje kwiatkami i korzonkami lub
owocami dojrzatem!, ktére juz same spadng z drzewa.
Niechaj lezy na ziemi lub przez dzien caly stoi na no-
gach, a niech sie kapie co trzy dni. Wolny od wszelkie-
go nagabywania do rozkoszy zmystowych, czysty jak no-
wicyusz, niechaj ma ziemie za toze u stop drzew. Nie-
chaj nie pragnie $Smierci, ani zycia, lecz niech czeka chwili
dla niego wyznaczonej, jak stuga czeka na zaptate. Nie-
chaj raz dziennie zebrze o pokarm i nie zada wielkiej
ilosci, gdyz asceta, chciwy naja’rmuin?, konczy na rozko-
szach zmystowych. Umartwiajgc ciato, wyzwalajac sie
z wszelkich uczu¢ mitosci i nienawisci, unikajac czynie-
nia krzywdy stworzeniom, zaskarbia sobie niesmiertel-
nos¢" (VI). ,Polowanie, gry, sen podczas dnia, obmowa,
kobiety, pijanstwo, $piew, taniec, muzyka instrumentalna
i podroze bezuzyteczne—oto IOkategoryj wystepkow, ktd
re ptyna z mitosci rozrywek. Pochopnos¢ do rozgtasza-
nia rzeczy ztych, szkodzenie komu$ tajemne, zawisci, ob
mowa, przywiaszczanie sobie cudzej wiasnosci, zniewaza
nie i bicie ludzi — stanowig serye 8-u wystepkow, piyng
cych z gniewu. Krol powinien wybra¢ 7-u lub 8-u mini-
strow, ktorych przodkowie byli juz w stuzbie krélewskiej

Lit. Powsz. t. IV. 10
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biegtych w prawie, dzielnych, zrecznych we wiadaniu ore-
zem. Rzecz, bardzo tatwa sama w sobie, staje sie trudna
dla jednego czlowieka, a c6z tu moéwi¢ o rzadach krajem
bez pomocy, gdy dochody panstwa sg wielkie? Wybada-
wszy ministrow naprzéd oddzielnie, a potem zbiorowo,
niech zgodnie ze swa opinig wybierze dla sprawy, o kt6-
rg idzie, Srodki najkorzystniejsze. Krél, ktérego posta-
nowienia tajemne nie sg znane otaczajacym go ludziom,
zapanuje nad catg ziemig, chociazby nawet nie miat skar-
béw. W chwilach rozwazania powinni by¢ oddaleni idyo-
ci, niemi, Slepi i ghusi, ptaki gadatliwe jak papugi, star-
((:jy, kobiety, barbarzyncy i chorzy. Niechaj krél miesza
0 wszystkich pokarméw odtrutki i niech zawsze nosi
drogi kamienie, ktore niszcza dziatanie trucizny. Niech
kobiety, strzezone bardzo starannie i rewidowane, czy
w ozdobach i strojach nie maja broni lub trucizny, wa-
chlujg kréla i z baczeniem najwiekszem skrapiajg ciato
jego woda i ®onnosciami  (VII). ,Sprawiedliwos¢ jest
przyjacielem jedynym, ktéry towarzyszy ludziom po za
mogite, gdyz wszelkie inne uczucie podlega zniszczeniu
razem z cialem. Prawo powinno da¢ opieke swoje ko
bietom bezptodnym, nie majagcym syna, ani krewnych,
oraz tym, ktore sa wierne mezom nieobecnym, wdowom
i niewiastom dotknietym chorobg. Niechaj monarcha
sprawiedliwy stosuje takg samg kare do krewnych, kto-
rzy obdzierajg niewiaste z jej majatku, jakiej ztodzieje
podlegaja. lle razy stwierdzenie prawdy mogtoby spo-
wodowaé¢ $mier¢ Sudry, Wajsyi, Kszatryi lub Bramina za
zbrodnie bez premedytacyi, lecz popeiniong w chwili sza-
tu, trzeba powiedzie¢ kiamstwo; w tym wypadku jest
ono lepsze od prawdy. Niech krél, ukarawszy cudzotoz-
cow okaleczeniem haniebnem wypedzi ich z panstwa,
gdyz cudzotéztwo sprowadza w $wlecie mieszanine klas.
Z niej to pochodzi gwatcenie obowigzkow, bedace przy-
czyng upadku rasy ludzkiej i zguby wszechswiata. Kto
rozmawia z zong cudzg w miejscu ustronnem, podlega
karze jak cudzot6zca. Kto zabiega o wzgledy niewiasty,
przesyta jej kwiaty i wonnosci, umizga sig¢ do niej, doty-
ka jej ozdob i odziezy, siada obok niej na jednem 16zku,
jest uwazany przez medrcow za cudzotézce. Przepisy te
nie dotyczg zon tancerzow, $piewakdéw, ani tych, ktorzy
sie utrzymujg z hanby swych niewiast, gdyz ludzie ci
sprowadzajg gosci, u’ratwiaj;lq im stosunek z zonami lub
tez kryjg sie, azeby wywota¢ spotkanie mitosne. Jezeli
zona, dumna ze swej rodzinﬁ i swych J)rzymiotéw, okaze
sie niewierng mezowi, niechaj krol odda jg psom na po-
zarcie w miejscu najbardziej uczeszczanem. Zona, syn
i niewolnik nie mogg by¢ wobec prawa wiascicielami sa-
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moistnymi; wszystko, co naby¢ moga, staje sig¢ wiasnoscia
tego, od ktorego_zalezg" (VII). ,Trzeba czuwac nad zie-
mi sktonnos$ciami kobiet, chocby najs’rabszeml gdyby ko-
biety nie byly strzezone, statyby sie nieszczesciem obu
rodzin. Wszelako zamknlete w mieszkaniu 1 strzezone
Brzez ludzi wiernych, zony nie sg bezpieczne; te tylko za
ezpieczne uwazac mozna, ktére same sie strzegg od ztej
woli wiasnej. Z powodu swej namietnosci do mezczyzn,
niestatosci usposobienia, braku uczucia, ktory jest u nich
naturalnym, sg one, pomimo nadzoru, niewierne mezom.
Manu dat im w udziale mitosc swego toza, swego siedli-
ska i swoich strojéw, zadze, gniew, dazno$¢ do zlego
i przewrotno$¢. Mezczyzna 30-letni powinien zaslubic¢
dziewice 12-letnig, a mtodzieniec 24 letni — dziewice 8 le-
tnig. Bramin madry lub gtupi jest boskosmq potezna, po-
dobnie jak ogien Swiety czy nie Swiety" (IX). ,Bramin,
ktory popadnie w nedze, powinien otrzymywac wszystko,
gdyz podtug prawa, czystos¢ doskonata zbrukana byc nie
moze. Podatek na kiase handlowa, wynoszacy w czasach
pomysinych tylko 12-3 cze$C zbiorow 1 50-g czesc zyskow
pienieznych, moze by¢ w czasach gtodu powiekszony do
8-ej, a nawet do 4-ej czesci zbioréw i 20-ej — ziarn sre-
brnych. Sudrowie, robotnicy i rzemieslnicy powinni do-
pomagac swym trudem ale nie ptacag zadnej taksy" (X).
~Kto zabit Swinie, niech (dla odpokutowania za ten
grzech) da garnczek masta klarowanego; za zabicie papu-
gi—ciele; za tabedzia, pawia, maitpe, sokota—niechaj da
krowe braminowi. Niech da odziez za zabicie konia, piec
bykow czarnych za stonia, a ciele roczne — za osta.  Je-
zeli zabit schwytang na cudzotéztwie niewiaste jednej
z 4 klas, niech dla oczyszczenia siebie da worek skorza-
ny, tuk i kozta. Czlowiek, ktoéry sie rzucit gwattownie
na bramina w zamiarze zabicia go — bedzie pokutowat
100 lat w piekle, a jeSli go uderzyt—1000 lat" (XI). ,Do-
wiedzcie sig teraz, za jakie czyny, popetnione na ziemi,
dusza musi, tu na Swiecie, przechodzi¢ przez inne ciata.
Po wielu szeregach lat w strasznych siedzibach piekia,
wielcy zbrodniarze podlogli beda, dla dokonczenia poku-
ty za grzechy, wedréwkom nastQEUchym Morderca Bra-
mina przechodzi w ciato psa, dzika, osta, wielbtada, by-
ka, kozta, zwierzecia dzikiego, ptaka, Czandala iPukkasa,
zgodnie z ciezkoscig winy. Bramin, ktory uzywat napo-
jow wyskokowych, niech sie odrodzi pod postacig owadu,
robaka, ptaka zywiacego sie nieczystosciami lub zwierze-
cia dzikiego. Ci, ktérzy zgrzeszyli okrucienstwem, stang
sie zwierzetami chciwemi miesa okrwawionego, jak ko-
ty" it ditd Xi).
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Oprocz ksiegi Manu istniejg i inne jaszcze Dar-

masastry, ulozone w formie metrycznej, a $rdéd nich
miejsce naczelne zajmuje pdzniejsza znacznie ksiega

Wr]?trze Yihary w /(janta (w. V po Chr.)

praw Yajnavdlkya, zawierajagca 1009 wierszéw, za-
czerpnietych wiecej niz w potowie z dziela Manu.
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Ksiege te przetozyt na jezyk niemiecki Stenzler. Je-
szcze pOzniejsza, bo moze z 6 lub 7 w. po Chr. jest
ksiega Naradasmirti, jedyne dzieto, ktére méwi o sa-
mem prawie cywilnem, wylgczajac zupetnie zywiot
religijny. Sklada sie ono z 859 wierszow, z ktérych
tylko 37 odnalez¢ mozna w ksiedze Manu. Istnieje
takze wielka obfitos¢ komentarzow do literatury pra-
wnej. Najstarszym komentarzem do ksiegi Manu jest
Manubhashya, ktorg napisat Mdhatithi w 9 lub 10 w.
po Chr. Nie mniej stawnym jest Govindaraja, miod-
szy o pare wiekéw od poprzedniego. Ustalony przez
niego tekst ksiegi Manu ma najwiekszg w Indyach
popularnos¢. Jeszcze wiekszg powage zdobyt Vijna-
nesvara (w poczatku w. XIlI), ktorego praca p. t. Mi-
takshara, bedaca komentarzem do ksiegi praw Yajna-
valkya, uchodzi za dzielo najwazniejsze i najbar-
dziej znane z calej literatury prawnej Hindusow.

X.

Indyanie juz w czasach najdawniejszych przeja-
wiali zamitowanie nadzwyczajne i zdolnos¢ niepospo-
lita do badan metafizycznych, ktérych pierwociny uze-
wnetrznity sie, jak widzieliSmy, w ostatnich piesniach
Rygwedy. Gdy po wiekach naiwnego ubdstwiania
przyrody i zupetnego z nig zespolenia, nadeszia chwi-
la samowiedzy, ktora pozwolita Indyaninowi przeciw-
stawi¢ siebie naturze i ze $wiata zjawisk naturalnych
wyodrebni¢ istnienie swoje, woéwczas nastepstwem te-
go uswiadomienia istoty wihasnej musiat by¢ caly sze-
reg pytan, zwigzanych z tajemnicami bytu ludzkiego.
Cztowiek musiatl nareszcie zapytaC siebie: czem je-
stem? zkad przybylem? dokad ide? Jak mam wyja-
$ni¢ sobie swdj Swiadomy byt osobisty? Jaki stosu-
nek istnieje pomiedzy mojg naturg materyalng i nie-
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materyalng? Czem jest 6w Swiat, na ktérym ja sie
znajduje? Czy go jakas istota madra i wszechpote-
zna wytworzyla z niczego? Czy tez Swiat wylonit
siebie z zarodka wiekuistego, lub tez powstat z kom-
binacyj atoméw odwiecznych? A jesli Swiat zawdzie-
cza byt swoj lIstocie najrozumniejszej — to jak wyja-
$ni¢ owe sprzecznosci, tkwigce w warunkach jego
istnienia, t: j. zlo i dobro, szczesScie i nedze? Czy
Stworca ma ksztatt czy jest bezksztaltny? Czy ma
przymioty jakie, czy niema zadnych? Poniewaz na
te wszystkie pytania ludyanin nie mégt znalez¢ od-
powiedzi ani w Wedach, ani tem mniej w Brahma
nach, przetadowanych rytuatem i zabobonami najgrub-
szemi, zaczat snué¢ samodzielnie, po za sferg ogtupia-
jacych nauk braminskich, przedze swych badan, kto-
ra ztozona w Upaniszadach stata sie po6zniej Zzrodiem
bogatem dla réznych systematéw filozoficznych. Bra
mini, przeswiadczeni o niemozliwosci ujecia w kajda
ny pradow mysli, i trwozni o to, aby ktérykolwiek
z systematdéw, owiadngwszy catkowicie duchem naro
du, nie unicestwit ich przewagi, z chytroscig tej ka-
Scie wiasciwg wciskali wszystkie teorye najsprzeczniej-
sze do catoksztaltu budowy ortodoksyjnej, pod tym
warunkiem jedynym, zeby zaden z przygarnietych zy-
czliwie systematow nie zaprzeczat nieomylnosci We-
dom i przywilejow Braminom. To tez u zadnego
z narodow S$wiata nie istniato takie, jak w Indyach,
braterstwo pomiedzy religia panujagcg a badaniami
filozoféw najzuchwalszemi. Zobaczymy za chwile, ze
Braminizm godzit si¢ nawet z ateizmem.

Widzielismy, ze w Upaniszadach najstarszych
przejawita sie teorya racyonalistyczna i monistyczna
0 jednosci duszy ludzkiej z dusza wszech$wiata. Prze-
ciwko temu idealizmowi wystapit silnie Kapila, jeden
z najpotezniejszych myslicieléw indyjskich. Jak pra-
wie 0 wszystkich pisarzach w tym kraju, tak tez
i 0 Kapili nic nie wiemy, za wyjatkiem legend fan-
tastycznych, ktéremi otoczono jego osobe. Po mysli-
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cielu tym, ktéry zyt co najpézniej w 6-m w. przed
Chr., pozostat nam tylko tytut jego dzieta Samkhya-
sutra, jesli ono wogole istniato. Pierwszym, history-
cznie pewnym krzewicielem nauk tego mistrza, byt
Pancasika, uczony autor wielu dziet w 1-m w. przed
Chr. Wszelako najstarszg, ze znanych nam ksigg
szkoty Samkhya napisat Isvarakryszna, ktoéry musiat
zy¢ najpozniej w V w. po Chr., gdyz dzieto jego,
p. t. Samkhyakarika bylo przettdbmaczone na jezyk
chinski pomiedzy r. 557 a 583. Garbe przypuszcza, ze
Kartka jest co najmniej o wiek wczes$niejsza. Oprocz
tego, zroédtami do systemu Sankhya sg ksiegi Tattva-
samasa i Samkhya-sutra z w. XIV lub XV po Chr.
Najstarsze i najwazniejsze komentarze do tej filozofii
sg: Aniruddhavriti i Samkhya-pravacanabhashya. To
ostatnie dzieto, bardzo cenne, napisat Vijnanabliikshu,
pisarz z 1-ej potowy w. XVI po Chr. Zanim przy-
stagpimy do wytozenia systemu Samkhya, musimy prze-
dewszystkiem zaznaczy¢ te wybitne punkty zasadni-
cze, ktore byty zrédlem dla wszjstkich systematow
filozofii indyjskiej i stanowity S$rodowisko idealne,
w ktorem te systematy tworzyly sie i rozwijaty. Pierw-
sza z tych przestanek odnosi sie do absolutnej niedoli by-
tu i jest Scisle zwigzana z druga, t. j. z doktryng
0 wedrowce dusz, ktora Indyanie musieli chyba, jak
przypuszcza Gough, przeja¢ od ludéw przez siebie
podbitych, Rygweda bowiem nie posiada nawet w za-
rodku takiej doktryny. Otoz te dwie idee, zakorze-
nione gteboko w Swiadomosci ludu indyjskiego, byly
pierwszemi punktami wyjscia dla wszystkich syste-

mow filozofii. Indyanie juz nie pytali, czy byt jest
przyjemnoscig, czy cierpieniem i czy wedréwka dusz
istnieje w rzeczywistosci lub nie — lecz: jak mozna

potozy¢ kres tej wedréwce i jak ostatecznie oswobo-
dzi¢ dusze od cierpienia bytu? Przekonawszy sie, ze
na Swiecie wszystko jest proznoscig, utudg i bolem,
przypuszczali, ze chyba tam, w siedzibie bogow, musi
by¢ schronisko niezakiGcone, przystan jedyna, wolna
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od ziemskich trosk i udreczen. Pytanie to prowadzi
nas do punktu 3-go, t. j. do dualizmu, czyli podwoj-
nosci bytu empirycznego i absolutnego, t. j. ziemskie-
go i zaziemskiego. Jezeli Swiat ten jest bytem nie-
woli i cierpienia—to widocznie Ow S$wiat tam—musi
byé wyzwoleniem wiekuistem. Bo6 gdybysmy byli
przeznaczeni do cierpienia wiecznego, to zkadzeby sie
brata owa dazno$¢ tajemna, ktora dusze naszg zwra-
ca ku $wiatom nieznanym, lecz przeczuwanym? A je-
zeli tak jest, to widocznie cztowiek nalezy przez istote
swojg do bytu absolutnego, a tylko przez ciemnote wia-
sng jest zwigzany z bytem empirycznym. Tylko przez
ciemnote, przez utude, wrodzong cztowiekowi nieswia-
domemu prawdziwej istoty swojej, utozsamiamy sie
z wihasng osobowoscig empiryczng, t. j. z cialem swo-
jem, ze swemi zmystami i t. d., pograzajac siebie
w otchtanie bytu, tez i bdléw, zamiast wznie$¢ sie
do spokojnosci niezakidconej istnienia absolutnego.
Stwierdziwszy te ciemnotg swoje, Indyanin wnet wy-
wnioskowal, ze jedynym $rodkiem, ktéry prowadzi do
wyzwolenia, jest Swiadomos¢ filozoficzna. Uczynki do-
bre, czy zle, przedituzajg tylko niewole; wynik ich
moze prowadzi¢ do szczescia niebieskiego, lecz nie
do oczyszczenia wihasnego ,,ja”, ktére jest jedynem
wyzwoleniem prawdziwem. To oczyszczenie wiasnego
»ja" moze by¢ nastepstwem tylko $wiadomosci te-
go, czem jest owo ,ja' i tego, czem ono nie jest.
Otoz wszystkie systematy filozoficzne indyjskie stwier-
dzity, ze wyzwolenie sie z wedréwki dusz jest mozli-
we tylko dzieki $wiadomosci, ktora zasadza sie na po-
znaniu przez dusze samg istoty wiasnej, rdznej od urny-
mystu, zmystow, ciata i calej reszty organizmu. Sy-
stem filozoficzny Samkhya usituje wszystkie powyzsze
zagadnienia rozwigza¢ tylko za pomocg rozumu.
System ten—pisze Garbe—ozywiony duchem pra
wdziwie filozoficznym, wprawiat w podziw badaczéw, kté-
rzy sie nim blizej zajmowali, swojg metodg rozumowania
loicznego, oparta na przechodzeniu od rzeczy znanych
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do nieznanych. W nauce Kapili, usitujgcej dojs¢ do
poznania przyczyn ostatnich, poraz pierwszy w $wiecie
przejawita sie catkowita niezalezno$¢ i swoboda ducha
ludzkiego, tudziez zaufanie zupetne do sit wiasnych. Nau-
ka o duszy jest niemozliwa bez uprzedniego rozgranicze-
nia zjawisk duchowych i materyalnych, a wiasnie ta-
kg linie graniczng pomiedzy obu $wiatami przeprowa-
dzit bardzo wyraznie pierwszy Kapila.

Wyraz Samkhya oznacza naprzéd ,,wyliczenie”,
a dalej ,poszukiwanie, rozréznianie i rozwazanie.”
Roer twierdzi, ze znaczeniu 2 mu system Kapili za-
wdziecza swe miano; Garbe za$, autor najgrunto
whniejszego dzieta o filozofii Samkhya, widzi Zrédto tej
nazwy w znaczeniu 1l-em, gdyz Kapila miat upodoba-
nia wyjatkowe do ujmowania poje¢ abstrakcyjnych w ra-
my suchych stosunkéw liczbowych. Procz tego, Gar
be twierdzi, ze Bramini, przed zagarnieciem systemu
Samkhya pod skrzydta ortodoksyjne, te wrogg dla sie-
bie filozofie szyderczo nazywali ,,Naukg wyliczan”,
ktéra to nazwa juz pozostata.

Swiatopoglad systemu Samkhya jest pesymizmem
wynikliwym. Cate 2zycie nasze jest cierpieniem;
szczeScie w rzeczywistosci nie istnieje, gdyz nawet
rozkosz przepojona jest bolem i ostatecznie prowadzi
do cierpienia. WSszelako cierpieniem najgorszem jest
konieczno$¢ powrotu od starosci i $Smierci do nowego
bytu. Obawa $mierci wspolna jest wszystkim, naw’et
robakom, a pragnienie wszystkich jednakie: ,,gdybym
mogt nie przesta¢ istnie¢ — mdgtbym zy¢.” A ponie
waz to, co wywotuje obawe, jest cierpieniem, przeto
jest niem i Smier¢. To tez oba dzieta gtowne szkoly
Samkhya, t. j. Karika i Sutra, uwazajg za cel swej
nauki zupetne unicestwienie cierpienia, ktore wywo-
dzg z trzech Zrédet: 1) z ciala naszego i z uczu¢
naszych, 2) z zewnatrz, od innych istot i 3) z wply-
wow nadnaturalnych. Poniewaz cierpienie dopoty ko-
niecznem by¢ musi, dopoki dusza zigczona jest z cia
tem i organami, przeto lekarstwo znajdzie sie wow-
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czas, gdy wedréwce duszy kres potozymy. Sta¢ sie
to moze za pomocg poznania réznosci absolutnej,
istniejgcej pomiedzy catym Swiatem materyalnym
i materyg pierwotng, z ktoérej on powstal — z jednej
strony, a Swiatem duszy, t. j. ,,ja’ prawdziwego —
z drugiej. Wylgczajac ze swego systemu, na pohybel
braminom, wszelkich nauczycieléw zawodowych, Ka-
pila twierdzi, ze kazdy, kto tylko doszedt do owej
wiedzy rozrézniajacej, powinien jg szerzy¢ posrod lu-
dzi, gdyz ,nawet kobiety, sudrowie iinni” moga osig-
gna¢ cel najwyzszy. Pierwszym warunkiem osiagnie-
cia tej wiedzy jest zupetna obojetno$¢ (vairagya) na
rzeczy Swiatowe, ktorej przeszkadza nawet wykony-
wanie gorliwe uczynkéw dobrych. Zadz naszych nie
zagasimy przez uzywanie, lecz przez $wiadomos¢
bteddw i brakéw, nieodtgcznych od wszystkiego, co
materyalne. Poznanie za$ takie, osiggniete za pomo-
ca ,mysli skoncentrowanej” i ascetyzmu, prowadzi
cztowieka do wyrzeczenia sie dobrowolnego wszelkich
débr ziemskich i wszelkich nadziei, a takze do uni-
kania wszystkich ludzi, ktérzy sie jeszcze z pozadli-
wosci nie wyleczyli. — Odnosnie do metody zaznaczy¢
trzeba, ze system Sankhya wskazuje trzy zrodia po-
znania: pojmowanie, wnioskowanie i niezawodne wy-
jasnienie (przez nauczyciela), a zaleca unikac¢ loi-
cznych bledéw nastepujgcych: 1) wyjasniania rzeczy
przez rzecz samg; 2) kota blednego (circulus vitiosus);
3) braku podstawy wystarczajgcej; 4) niemozliwosci,
t. j. orzekania sie w dwu Kkierunkach przeciwnych;
odwotywania sie do nieskonczonosci (regressus in in-
finitum) i 5) przenoszenia poje¢ krancowego, ktore
sprawia, ze przymiot wiasciwy tylko pewnym rze-
czom przypisujemy fatszywie i innym.

Jednym z najwybitniejszych i najsmutniejszych
ryséw systemu Samkhya jest stanowczos¢, z jakg wy-
klucza on zupelnie wiare w Boga (niricvaravada).
Postuchajmy tego rozumowania:
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-Kazda czynnos¢ Swiadoma ptynie bezwarunkowo
albo z celow egoistycznych, albo z dobroci. A poniewaz
oba te motywy przy stworzeniu Swiata wykluczone by¢
muszg, przeto niepodobna przypuszczac, zeby stworzenie
to spoczywato na dziataniu Swiadomem. Bég, ktérego
wszystkie zyczenia spetniaja sie, nie mogt mie¢ przeciez
w stworzeniu $wiata zadnego Intoresu osobistego, wiec
tez moznos¢ celow samolubnych odpada. Z drugiej strony
Bog nie mogt z dobroci przedsiewzigé stworzenia Swiata,
gdyz przed aktem stworzenia dusze nie do$wiadczaty za-
dnych cierpien, a skoro nie bylo jeszcze ani zmystow,
ani ciata, ani przedmiotdw, to z czeg6z miata wyzwolic¢
dusze dobro¢ Boga? Jesli za$ sgdzimy, ze ta dobro¢
Boga okazata sie pbézniej, t. j. wowczas, gdy po akcie
stworzenia ujrzat on cierpigce twory swoje, to z trudno-
Scig wyszlibysmy z kota btednego: wskutek dobroci —
stworzenie i wskutek stworzenia — dobro¢. Toz Bog,
wodowany dobrocia, bytby raczej stworzyt istoty, pe ne
radosci, nie za$ takie, ktore bywajg w potozeniach roz-
norodnych A gdyby kto twierdzit, ze owa réznorodnosé¢
wyptywa z roznorodnosci dziatan, za ktore jednostka za-
ptate od Boga otrzymuje, to odpowiemy: ze w takim ra-
zie to dozorowanie $wiata ze strony owej najwyzszej
istoty swiadomej, jest catkiem zbyteczne, gdyz nastep-
stwa dziatan ztych, czy dobrych, pomimo ich niedu-
chowosci, daja si¢ wyjasni¢ catkowicie bez owego nadzoru
ze strony Boga. Nawet niepowracanie cierpien da sie
na podstawie tej teoryi wyjasni¢ bardzo dobrze. Skoro
bowiem sita skutkowa dzialan zniesiona zostata przez po-
znanie rozrozniajace, to i wytwory owej sity, t. j. ciala,
zmysty i przedmioty, a wiec i zlgczone z niemi cierpie-
nia wraécic nie moga. Tymczasem przypuszczalne dziata-
nie materyi bezdusznej nie moze ukrywa¢ w sobie ani
dobroci, ani tez celéw samolubnych/

Stworzenie $wiata, podlug Samkhyi, powstato
7, potaczenia dwu pierwiastkow: duszy i natury. Ba-
dajgc istote duszy i materyi, oraz wzajemnego ich
stosunku, Samkhya twierdzi, ze pierwotng podstawe
jednolitg Swiata zjawisk, istniejgcego w ciagtej prze-
mianie samego siebie (parinama), jestprakriti (,,forma
zasadnicza”), albo mula-prakriti (,,rdzenna forma zasa-
dnicza”), czyli natura pierwotna, ztozona z trzech
substancyj (guna), jednolitych i niezmiennych, ktore-
mi sg Sattiva (dobro¢), Rajas (namietno$¢) i Tamas
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(ciemnos¢), a podtug Martinettiego: ,,przyjemnos¢,”
~boles¢” i ,obojetnos¢.” Sattva, bedagca Swietlng
i lekka, stanowi podscielisko wszystkiego co dobre,
piekne, doskonate; rajas, bedac zywiotem czynnym,
pobudzajgcym, stanowi podkiad wszystkiego, co jest
czynnoscig, ruchem, cierpieniem. Stojac w posrodku
pomiedzy Sattvg a Rajasem, zywiotami, ktére sg sa-
me przez sie bezczynne, pobudza je do dziatania. Na-
koniec tamas,' jako zywiot gruby i ciezki, jest pod-
Scieliskiem wszystkiego, co nieruchome, ciemne, sen-
ne i szpetne. Trzy te tworzywa, panujgc nad sobg
wzajemnie, uniemozebniajg przewage jednego nad dru-
giem. Te trzy tworzywa, bedac czesciami skladowe-
mi materyi pierwotnej, wylaniajag z siebie Buddhi,
t. j. rodzaj inteligencyi kosmicznej, stanowigcej isto-
te tego organu wewnetrznego, ktory posiada wiadze
myslenia, rozrézniania i sadu. Z ,,Buddhi” jako two-
rzywa, réwniez podlegtego rozwojowi, wytworzyta sie
Aliamkara, t. j. ,0sobowos¢,’” ,Swiadomos¢ siebie”
(,,lIchmacher,” ,,Egoity,” ,,Self-consciousnes”), czyli, po
dlug Garbe’a, ,funcya okreslania stosunku rzeczy do
swego ,,ja,” t. j. do duszy.” “~Ahamkara”—wyjasnia
Roer — bedgca owem przekonaniem, ze to ,,ja’ do-
strzegam, mysle i dziatam, jest sitg indywidualizujacy
i organem czynu wnetrza naszego. Przez Buddhi, t. j.
przez inteligencye, jesteSmy w stanie rozroznia¢ rze-
czy, ale nie mozemy oddziela¢ jednej od drugiej.
Tymczasem musi by¢ zdolno$¢ czynienia tych rzeczy
niezaleznemi i odnoszenia kazdej z nich do nas sa-
mych. Takie jest zadanie Ahamkary, z ktérej Sam-
khya wywodzi indywidualne istnienie rzeczy. Aham-
kara, bedaca ptodem inteligencyi, jest takze tworcza,
z niej bowiem wyplywajg owe materyaly zasadnicze
(tanmatra), czyli zywioly subtelne, ktére tkwig za-
rowno w zmysle wewnetrznym cztowieka (manas)
i w organach zmystéw zewnetrznych, jako tez w przed-
miotach podpadajacych pod zmysty. Owych organow
nie nalezy utozsamia¢ z narzedziami zmystow mate-
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ryalnemi, jak: oczy, uszy i t. p. One sg tylko sub-
stancyami, czyli pierwiastkami nadzmystowemi, ktore
posiadajg zdolno$¢ dziatania w dany sposéb. Dopiero
z tych materyaldw subtelnych powstajg zywioty gru-
be: ziemia, woda, ogien, powietrze i eter, ktére sta-
nowig ostatni najwyzszy stopien rozwoju materyi pier-

Fresk ia "janta.

wotnej, tkwigcej w zjawiskach wszechs$wiata, czyli
poprostu natury. Z powyzszej teoryi, bardzo zawilej,
widzimy tylko, ze materya jest wieczna, ruchliwa,
czynna i podlegta rozwojowi nieustannemu, oraz ze
indywidualno$¢ ludzka jest odniesiona do przyczyn
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nawskro$ fizycznych. Gdy rozwéj Swiata dochodzi
do konca, nastepuje okres powstawania, podczas kto-
rego sita dokonywa stworzen pojedynczych, t. j. wy-
fania osobniki rdézne i przedmioty. Jest to wiec ko-
lo wiekuiste ewolucyi i reabsorbcyi, w ktérem natura
oscyluje ciagle pomiedzy dwoma biegunami rozszerzal-
nosci i koncentracyi. Natura wszakze jest przyczyna
wszystkich rzeczy znikomych tylko wzglednie do ich
tworzywa, nie za$ do ich ksztaltowania sie i ukiadu.
Jezeli materya jest nieinteligentna i Slepa, a w skut-
kach swoich przejawia prawidtowos¢é, mysl i porza-
dek, musi to by¢ nastepstwem pierwiastku inteligent-
nego, cho¢ nieczynnego, bo czynna, jak widzielismy,
jest tylko natura. Lecz w jaki to sposéb dla wytwo-
rzenia Swiata potgczyla sie materya czynna wprawdzie,
ale nie majgca wptywu na dusze, z dusza inteligent-
ng, ale nie mogaca sie uzewnetrzni¢? Otoz stworze-
nie nastapito przez sgsiedztwo duszy z materyg. Ma-
terya pierwotna, bedaca w stosunku zaleznosci wie-
kuistej od dusz, tak samo wiecznych, ma wrodzony
poped bez$wiadomy do dziatania dla dusz, ktére uro-
kiem sobie wiasciwym sklaniajg materye pierwotng
do rozwoju. Jest to ze strony duszy rodzaj oddzia-
tywania mechanicznego, niby magnesu na zelazo. Na-
tura Materyi zostata rozjasniona sasiedztwem duszy
i dzieki jedynie temu sasiedztwu dusza tak jest Swiad-
kiem natury, jak krysztat jasny rumieni zie w sa-
siedztwie ciala czerwonego. Stworzenie stuzy tylko
interesom dusz, celem za$ jego: naprzéd dostarczaé
duszom przedmiotu uzycia i doSwiadczenia, a potem
skierowa¢ je do Swiadomosci rozrozniania siebie sa-
mych od wszystkiego, co materyalne i tym sposobem
do wyzwolenia (apavarya).

Wychodzac z zasady, ze ,,z niczego nic sie nie
stworzy” (na vastuno vastu siddhih), ze ,nie ma za-
dnego zwigzku pomiedzy bytem a niebytem,” ze
»fzecz nie moze by¢ przyczyng samej siebie,” gdyz
~tworzywo powstaje tylko z tworzywa,” a dalej



159

stwierdzajac, ze kazdy twoér obejmuje juz w sobie
swojg przyczyne materyalng, bez ktérej przetrwadby
nie mogl, Samkhya tworzy teorye o tozsamosci oboj-
ga, nadmieniajac, ze twdr odréznia sie od przyczyny
swojej nie tworzywem, lecz przymiotami. Naczynie
gliniane jest niczem innem, tylko gling, sukno niczem
innem—tylko nicig, z ktdérej powstalo. Podlug Sam-
khyi, skutek istniat, zanim stat sie nastepstwem przy-
czyny; istniat w przyczynie. Tworzenie jest wiec
tylko ujawnieniem. Jak przedmioty niewidzialne w cie-
mnosci stajg sie widzialnemi dzieki $wiattu, tak i skut
ki majg istnienie uprzednie, a ujawniajg sie dopiero
przez przyczyne. Jest to wiec rzeczywisto$¢ tworcow
wiekuista.

Dusze nazywa Sankhya ,,duchem czystym” (cit,
citi), albo ,$wiattem stalem” (prakaca); jest ona bez
poczatku i bez konca, czyli wieczna (nitya), a przy-
tem niepodzielna, niezmienna i bezprzestrzenna. Procz
tego dusza jest absolutnie bezczynna (akartar) i bez-
wihasnowolna. Gdyby byfa czynna, to, nie bedagc zio-
zona z 3 gun, jak materya, dziatacby musiata tylko
dobrze. Dusza jest tez niepodlegta radosciom, bolom
i wogole wszelkim uczuciom; jest ona catkiem neu-
tralna, obojetna. Woreszcie Sankhya przypuszcza wie-
los¢ dusz indywidualnych. Dusza absolutna, majaca
byt sam w sobie, jest wprawdzie potgczona z duszg
empiryczng w organizmie zywym z tak zwanemi
Upadhi, t. j. organem wewnetrznym, zmystami i cia-
tem, ale nie wywiera zadnego wplywu czynnego na
te organa. One zn6w pracujg dla duszy, nie wiedzac
nawet, co czynig, idg bowiem tylko za parciem ma-
teryi Slepej. Cale wiec polaczenie duszy z ciatem
zasadza sie na tern, ze dusza, bedac z natury swej
Swiattem, oswietla organy wewnetrzne i rozgrzewa.
Ze za$ dusza jest zawsze niezalezna od Upadki, oraz
ich uczu¢, przeto wyjscie z takiego bytu zwigzanego
do wyzwoleuia, jest niczem innem, jak zdobyciem
$wiadomosci, ze ona, w istocie rzeczy, nigdy zwigza-
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na nie byla i by¢ nie moze. Skoro za$ wszystkie
cierpienia, stanowigce tre$¢ zycia, naleza nie do du-
szy, lecz do organu wewnetrznego, to — wnioskuje
Samkhya — tylko nie rozroznianie tego stanu rzeczy
jest przyczyna zadz i namietnosci, krepujacych zycie
cztowieka, przyczyng aktow dobrych i grzesznych,
a wiec gtdwnie przyczyng dziatan materyi i calego
bytu empirycznego. Wyzwolenie wiec duszy zasadza
sie na uswiadomieniu sobie jej zupeinej niezaleznosci
od ciata, gdyz nastepstwem tej Swiadomosci musi by¢
zupetny jej rozbrat z materyg. To absolutne izolo-
wanie (kaivalya) duszy oznacza, ze cierpienie, tkwigce
w organie wewnetrznym, przestanie rzuca¢ swoj refleks
na dusze i sam ten organ nie bedzie odbierat od nigj
Swiatla zadnego. Wprawdzie dusza w owem wyzwo
leniu swojem bedzie trwac dalej, ale juz tylko w sta-
nie bezswiadomosci absolutnej, ktéra przypomina sen
bez widzenn zadnych lub omdlenie. Doda¢ wreszcie
trzeba, ze owa $wiadomo$¢ rozrézniajgca, ktéra stano-
wi cel gldwny systemu Samkhya, nie znosi bezposre-
dnio cierpienia, lecz tylko jego przyczyne, t. j. nie-
rozroznianie duszy od materyi.

Ciezkie by¢ musiaty warunki bytu Indyanina,
skoro doszedt do takiej filozofii rozpaczliwej, ktora go
pozbawita Boga i wszelkich ideatéw podniostych!...
Ze ta filozofia, silnie $réd narodu rozpowszechniona,
musiata oddziatywa¢ zabojczo na jego rozwdj umysto-
wy i moralny — tego dowodzi¢ nie potrzeba. To tez
dzieci duchowe systemu Samkya: Yogizm, Buddyzm,
Dzainizm, usitujg wypehi¢ najwiekszg w nim proznie
przez wprowadzenie do niej Boga, albo tez samej mo-
ralnosci. Samkhia-Sutre wydat z przekladem Bal-
lantyne.

Twércg Yogizmu byt Patandzali, o ktérym to
tylko wiemy, ze zyt w Il w. przed Chr.; Ze matka
jego byta Sonika; ze czas jaki$ przebywat w Kaszmi-
rze; ze sam nazywat siebie Gonardiya, t. j. mieszka-
niec Gonardy w Indyach wschodnich, ze byt cziowie-
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kiem wielce poboznym, a wreszcie napisat wielki ko-
mentarz do gramatyki Paniniego, oraz ksiege filozofi-
czng. Yoga Sutra, ktorg przetozyt na jezyk angielski
stynny Indyanin, Dr. Rajendra Lala Mitra. Ksiega ta
skfada sie ze 194 aforyzméw, podzielonych na 4 roz-
dziaty: 1-y (Samadhi Pada) traktuje o naturze rozmy-
$lan; 2-gi (Sadhana Pada) moéwi o praktykach i éwi-
czeniach, odnoszacych sie do rozmyslan; 3-ci (Vibhuti
Pada) rozprawia o sitach tajemnych, ktore zdoby¢ mo
zna i 4-y (Kaivalaya Pada) naucza o izolowaniu i wy-
rwaniu duszy z wiezOw ciala, t. j. o celu ostate-
cznym Yogi.

Patandzali, przejmujac w catosci doktryne Ka
pili, usunat z niej tylko ateizm, z ktérym pogodzi¢
sie nie mogt. Z rozdzialu 1-o dowiadujemy sie, ze
wyraz Yoga, pochodzacy od pierwiastka Yw/=,taczyd
sie”, ,,rozmys$la¢”, streszcza w sobie idee potgczenia
z Bogiem za posrednictwem rozmyslan.—Rozmyslania
te jednak sg mozliwe przy unicestwieniu zupetnem
wihadz umystowych, ktore osiggamy za pomocg cig-
glych ¢wiczen w wyzwalaniu sie z wszelkich namie-
tnosci. Dojscie do tego stanu umystu przySpiesza
kult Boga (lsvara), ktéry jest Dusza, wolng od
wszelkich smutkéw, czynéw i pragnien. W nim na
sienie wszechwiedzy dosiegto nieskonczonosci; on jest
nauczycielem wszechswiata; on nie ma zadnej granicy
w czasie, a zgloska Swieta om jest symbolem tego
béstwa. Choroby, watpienia i t. p., sa przeszkodami
w osiggnieciu Yogi, ale mozna je wszystkie przezwy-
ciezy¢ za pomocg silnego skupienia swej mysli, oraz
przez dobro¢, przez obojetnos¢ na szczescie i nedz»,
a nawet przez regulowanie oddechu. W rozdziale
2-m Patandzali wyszczegélnia te $rodki, z pomoca
ktérych dojs¢ mozna do wiedzy doskonatej, a przez
nig do Yogi. Do $rodkéw tych nalezg: wstrzymanie
sie od czyndéw zhych, jak: morderstwo, falsze, kra-
dzieze, chciwos¢ i t. d.; wykonywanie pewnych czyn-

Lit. Powsz. t. IV. 11
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nosci niezbednych, jak: oczyszczenie, pokutnictwo,
modlitwy i t. d. Obie te kategorye przykazan obo-
wigzujg wszystkich ludzi bez wyjatku, specyalne za$
obowiazki majg Yogisci, do ktérych nalezy przestrze-
ganie postawy odpowiedniej podczas rozmyslan, regu-
lowanie oddechu, powscigganie organéw od spetniania
czynno$ci naturalnych, stato$¢ i kontemplacya. Dopiero
z potaczenia tych ostatnich srodkéw powstaje Samya-
ma, t.j. stan, przez ktéry Yogista zdobywa sity taje-
mne (Siddhi), opisane przez autora w ksiedze 3-ej.
Dzieki tym silom Yogista moze zna¢ przesztosé
i przyszto$¢, uczyni¢ sie niewidzialnym dla ludzi,
widzie¢ co sie dzieje nietylko w krajach odlegtych,
lecz takze na gwiazdach i planetach, rozmawia¢ z du-
chami i t. p. Wszelako nie zdobycie tych sit nad-
ziemskich jest ostatecznym celem Yogisty, lecz zupet-
ne odosobnienie duszy, ktéremu autor poswiecit roz-
dziat ostatni swej ksiegi, wzorowany catkowicie na
Sankhyi.

Ze wzgledu, ze do Europy przenikajg cze
sto echa yogizmu, zwigzanego z cudami rzekomemi,
postaram sie rzuci¢ troche sSwiatta na 3 i rozdziat
Yogisutry. Przewodnikiem bedzie mi indyanin rodo-
wity, po europejsku wyksztalcony, K. Chakravarti,
Yoga-Sastri, sekretarz Akademii w Kalkucie, ktory
poswiecit temu przedmiotowi rozprawe p. t. An exa-
mination of patonjal Yoga philosophy (1893). — Po-
dlug niego Yoga starozytna i dzisiejsza poswieca sie
rozwigzaniu trzech wielkich problematéw metafizy-
cznych: 1) Czy przez osiggniecie wiedzy wysokiegj
i oddanie si¢ Bogu mozna przedtuzy¢ zycie? 2) Czy,
W razie rozstrzygniecia twierdzgco kwestyi powyzszej,
mozliwe jest uwolnienie zycia od ataku chorob i wy-
stepkéw, opOzniajacych postep duchowosci? 3) Czy
mozliwe jest takie' rozwiniecie umystu za posrednic-
twem przymiotéw jemu wiasciwych i przy pomocy
sit fizycznych, azeby byt zdolny: a) do wykonywania
na jawie i podlug woli takich objawow, jakie przy-
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trafiajg sie nieraz w czasie snu, np. przewidywanie
wypadkéw przysztych i odwiedzanie, bez podrézy,
miejsc najdalszych i t. p., oraz b) do rozporzadzania
w stanie cielesnym temi sitami, jakiemi rozporzadza
dusza bezcielesna. — Odpowiedziawszy sobie twierdza-
co na wszystkie pytania powyzsze, Yogisci daza do
zdobycia 8-u sit gtéwnych (Blbhuties), a mianowicie:
Anima, t. j. malenkosdé réwna niewidzialnosci; Laghi-
ma, t. j. lekkos¢ nadzwyczajna, rowna bezcielesnosci;
Mohima, czyli wielko$¢ nieograniczona; Prapti, t. j.
osigganie kazdej rzeczy; Prokamya, t. j. spetnianie ka-
zdego zyczenia; Bashitya, t. j. sita czarowania Ilub
zmieniania biegu natury; Ishitya, t. j. panowanie nad
przyrodg zywg i martwg, wreszcie Kama bashatya t. j.
spetnianie kazdego zobowigzania. Ogrom pragnien,
ztozony w szeregu powyzszych kategoryj, pragnien
wprost cudownych, zniewala nas przedewszystkiem
do pytania: czy yogisci sg waryatami lub szalbierza-
mi, albo, jesli nie—to w jakim celu pragna zdobycia
tych sit nadziemskich i, co jeszcze ciekawsze, na pod-
stawie jakich motywow doszli do wiary, ze urzeczy-
wistnienie tych pragnien jest mozliwe. Na szczeScie
ksigzka Chakravartiego moze ciekawos$¢ naszg zaspo-
koi¢. Yogisci prawdziwi, t. j. ludzie wyksztatceni i do-
brej wiary, odpowiadajg: Jezeli geniusz Patandzalego
usitowat odkry¢ prawa, przy ktoérych pozorne niemo-
zliwosci  bylyby zupetnie mozliwemi — to dlatego
tylko, zeby przez rozszerzenie granic wiedzy ludzkiej
utatwi¢ osiaggniecie celu zycia naszego, ktorym jest
zblizanie sie coraz wieksze do Boga ze czcig i poko-
rg, nalezng Ojcu i Panu od syna i stugi. Pobudka
wiec, jak widzimy, idealna. — Uwierzyli za$ Yogisci
w mozno$¢ zdobycia sit nadprzyrodzonych na podsta-
wie rozumowania i obserwacyi. To pierwsze wyraza
sie w aksyomatach nastepujgcych: ze istnieje Stworca
wszech$wiata i Pan najwyzszy, ktory jest doskonatym
we wszystkich przymiotach swoich; zZe istniejg duchy,
majace wiadze boska rzadcéw i kontroleréw podlegte-
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go im Swiata; ze taki sam duch, jaki jest nad nami,
istnieje w stanie zaczgtkowym i w cztowieku, a zdol-
ny jest do rozszerzania sie nieskofczonego w wiedze
i sity; ze materya znajduje sie pod kontrolg sity fi-
zycznej, tudziez inteligencyi; ze istnieje wezet umy-
stowy, moralny i duchowy pomiedzy Bogiem dosko-
natym a porzadkami rozumnemi we wszech$wiecie,
wezet, tgczacy wszystko w tad jednolity, czyli w pra-
wo sprawiedliwosci i mitosci, ktére staje sie coraz
doskonalszem w miare, jak dusze sg blizsze Boga,
a coraz gorszem, gdy sie od niego oddalajg; ze gdy
istnieje taki wezetl tgcznosci i sympatji pomiedzy Bo-
giem a duchem stworzonym na jego podobienstwo, ja-
ko wyraz doskonatosci indywidualnej, to duch ten mo-
ze, przy odpowiedniej szczerosci i usilnosci, zdoby¢
wszystkie Bibhuties, t. j. sity pierwowzoru swojego.—Nie
tylko wszakze aksyomaty powyzsze skianiajg Yogi-
stow do wiary w zdobycie sit cndownych, ale i ob
serwacya nastepujgcych faktdw przyrodzonych: 1-e
promienie stoneczne, skoncentrowane i sprowadzone
do poteznego ogniska, moga stopi¢ skaty i kruszce.
2) zimowanie zwierzat niektérych, dalej 3) potega
woli niektérych gatunkéw wezéw, zwanych przez In-
dyan Radz-Sap; 4) zdumiewajace jasnowidzenie, do
jakiego dochodzi kobieta, korzystajgca potajemnie
z owocOw mitosci zakazanej; 5) sita kurczenia sie
i rozszerzania cial wezéw; 6) pewnik, dowiedziony, ze
zwierzeta, ktére najwolniej oddychaja, jak: zOtw,
waz, ston — najdiuzej zyja. Rozwingwszy wszystkie
tezy powyzsze na przyktadach, Chakrawarti wkracza
w dziedzine faktdw spirytystycznych i medyumisty-
cznych, ktore juz do ksigzki naszej nie naleza. Do-
damy tylko, ze w pojeciu tego pisarza, yogizm, roz-
szerzajacy sie nawet $rod Sudréw, przynosi spote-
czenstwu wiele dobrodziejstw nieocenionych (,,many
inestimable boons”) jak: zdrowie i dlugowiecznosé,
statos¢, zmniejszanie zbrodni, czynienie dobrze sasia-
dom i rozwdj, tudziez rozprzestrzenianie poteg du-
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chowych. Niestety, inaczej patrzy na te kwestye
uczony Chunder Dutt, takze Indyanin. Oto co pisze:
»~Patandzali sprobowat wprowadzi¢ do systemu San-
khya idee Bodstwa najwyzszego, ale, na nieszczescie,
pomieszat jg z zabobonami mistyeznemi i praktykami
wieku. W czasach pdzniejszych filozofia yoga prze-
ksztatcita sie calkiem w system Tantrika, t. j. w obrze-
dy plugawe i okrutne, w zabobony i szalbierstwa tak
zwanych Yoginéw deby dzisiejszej. Naturalnie, do tej
samej kategoryi nalezg i fakirzy, stynni ,cudotwoércy”
indyjscy, ktoérzy zreszta podiug Swiadectwa pisarzow
bardzo powaznych, zdumiewajg swojemi produk-
cyami.

XI.

Gautama albo Gotama uchodzi za Arystotelesa In-
dyi ze wzgledu na to, ze jego system filozoficzny,
zwany Nyaya, stanowi ,Loike” Hinduséw. Kiedy zyl—
nie wiadomo; prawdopodobnie w jakie$ sto lat po Ka-
pili. Ksiega, zwigzana z nazwiskiem Gotamy, nosi
miano Nyaya-Sutra, ktdrej przektadu dokonat J. Bal-
lantyne (1850). Wyraz ,Nyaya’ znaczy ,wnikanie
w przedmiot”, a wiec jest ,analizg”, ktdra przeciw-
stawia sie Scisle wyrazowi Samkhya, jako ,syntezie.”
Nyaya jest wiasciwie systemem, ktéry ma wskazac
metode poprawnych badan filozoficznych nad wszelkie-
mi przedmiotami i podmiotami wiedzy ludzkiej, nie wy-
taczajgc, miedzy innemi, procesu rozumowania i praw
mysli.—Nyaya-Sutre podzielit autor na 5 ksiag, z kté-
rych kazda rozpada sie na dwa ,dnie”, czyli wykia-
dy dzienne, podzielone z kolei na artykuly. Nyaya—
pisze Dutt — jest do dzi$§ dnia naukg ulubiong w In-
dyach; widzieliSmy studentéw z Kaszmiru, Radzputa-
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ny, oraz Indyj potnocnych, ktérzy $pieszyli do styn-
nych szk6t Nyaya w Navadvipa w Bengalu, gdzie,
mieszkajagc w domach nauczycielow swoich, przepe-

dzali na studyach lata cale. System Nyaya, jakkol-
wiek nie najstarszy, rozpowszechnit sie w Indyach
najpierwej, dostarczajgc innym systemom filozoficznym
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terminologii naukowej. — Kategoryami gtownemi tego
systemu s3g: Pramana="“dowdd i Prameya=rzeez do
dowiedzenia, wraz z 14 u kategoryami dodatkowemi:
watpienie, motyw, przyktad, prawda okreslona, argu-
mentacya, czyli sylogizm, odparcie zarzutdw, ustalenie
zasady, sprzeczno$¢, rozprawa, zarzuty, rozumowanie
falszywe (sofizmat), wykretno$¢é, btahos¢, polemika.
Rzeczami, ktére majg by¢ dowiedzione, t. j. przed-
miotami, sg: dusza, ciato, zmysty, przedmioty zmysto-
we, umyst, Manas, dziatanie, winy, wedréwka dusz,
owoce czynb6w, cierpienie, wyswobodzenie. Dusza
(livatman), rozna w kazdej istocie, a zawsze odlgczo-
na od ciata i zmystow, jest siedliskiem wiedzy. In-
dywidualna i wieczna wedruje ona zgodnie z czynami,
przeksztatconemi w zycie nowe. Dotgd Gotama zga-
dza sie z Kapilg, wszelako Nyaya dodaje, ze Dusza
Najwyzsza (Paramatman) jest jedyna, ze ona stanowi
siedlisko wiedzy wiecznej i ze jest stwoérczynig lub
ksztatcicielkg wszechrzeczy. Dusza ta jest Panem
(Isvara) wszechwiedzacym, nieskonczonym, a wolnym
od trosk i radosci. O ile dusza ludzka jest wszedzie
obecna, i rozlana po wszystkich przestrzeniach $wia-
ta, chociaz mysli, czuje i dziata tylko tam, gdzie cia-
to,—o tyle to ostatnie wraz ze zmystami jest nawskro$
ziemskie. Manas, czyli umyst wewnetrzny zmystow,
jest takze tworzywem wiecznem, ale nie rozszerzo-
nem, jak dusza, lecz atomowem, jak ziemia, ogien
i t. d. Inteligencyaobejmuje pamie¢ i pojmowanie. To
ostatnie jest prawdziwe wowczas, gdy powstato z do-
wodu jasnego. Dziatanie jest przyczyng cnoty i wy-
stepku, zastugi i winy, a jedyng jego daznoscig jest
zadza rozkoszy lub che¢ nniknienia cierpien. Sam-
sara jest przechodzeniem duszy do bytdw kolejnych.

Vatsyayana, komentator systemu Nyaya, tak wy-
jasnia kwestye powyzsze:

,Z wiedzy falszywej plynie stronnos¢ i przesad,
a za niemi idg grzechy szkalowania, zawisci, o0szustwa,
pijanstwa, dumy, chciwosci. Dziatajgc ciatem, cziowiek



168

popetnia krzywdy, kradzieze i wyuzdania bezprawne, sta-
Je sie falszywy, srogi, oszczerczy. Ta dziatalno$¢ wyste-
pna powoduje winy. Lecz jeSii czynnosciami ludzkienii
sg: dobroczynnos$¢, mitosierdzie i ustugi, jesli czlowiek
jest prawowierny, uzyteczny, przyjemny wmowie i powta-
rza Wedy, jesli jest dobry, bezinteresowny i czcigodny —
czyny takie stanowig zastuge (dharma). Otdz zastuga
i wina ptyna z dziatalnosci, ktora tez jest przyczP/nq uro-
dzen ztych lub zaszczytnych. Wszelako przynaleznoscia
urodzenia jest cierpienie, z ktérem sie tacza kleski, zgry-
zoty, choroby i smutki. Kres tym cierpieniom kiadzio
dopiero wyzwolenie. Jakze wiec istota rozumna nie ma
pozada¢ wyzwolenia, gdy powiedziano: odrzu¢ pokarm,
ztozony z miodu i truciznyl Rozkoszy potaczonej z cier-
pieniem, unikaé trzeba.”

Wszelako specyalnoscia Nyayi jest rozwiniecie
dedukcyi przez budowe syllogizmu. Oto przykiad:
1) Gora ma ogien, 2) Gdyz dymi, 3) Wszystko, co
dymi, ma ogien, jak kuchnia, 4) Gora dymi, 5) Wiec
ma ogien. Woprawdzie w tym syllogizmie dwa pierw-
sze lub dwa ostatnie zdania sg zbyteczne, ale catos¢,
uwazana nie jako syllogizm, lecz jako peine rozumo-
wanie retoryczne, ma budowe Scista, skiada sie bo-
wiem z zatozenia (pratijna), z dowodu (ketu), z przy-
kfadu (udaharana), z zastosowania dowodu (upanaja)
i z wniosku (nigamana).

Filozofie Nyaya rozwinagt dalej Kanada, twdrca
systemu Vaiseshika, ktéry uwaza¢ mozna za uzupel-
nienie dzieta Gotamy. Gléwna zasada Kanady stre-
szcza sie w twierdzeniu, ze wszystkie tworzywa —
to zbiorowiska atoméw (Anus). Atomy sa wieczne,
ale ich aggregaty, t. j. zlepki, ging przez rozkiad.
Atom widzialny w promieniu storica jest z przedmio-
tow dostrzegalnych najsubtelniejszym, lecz bedac
tworzywem i przedmiotem, musi sie sktada¢ z czaste-
czek jeszcze drobniejszych od siebie, gdyz tylko atom
ostatni jest nieztozony, lecz prosty. Zlepek pierwszy
sktada sie z dwu atoméw, nastepujacy — z 3-ch po-
dwojnych i t. d. Zlepek widzialny w promieniu ston-
ca sklada sie z 6-u atoméw. Ta drogg dwa atomy
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ziemskie, dziatajgce pod wptywem nie Boga, bo o nim
w systemie Kanady mowy nie ma — lecz adrishta'y,
t. j. ,.Sity niewidzialnej, pochodzacej z dziet i czynow
Swiata poprzedniego”, wytwarza si¢ atom ziemi po-
dwojnej. Trzy atomy podwdjne stanowig atom po-
trojny, cztery atomy potrdjne tworzg atom poczwoérny
i t. d, dopdki nie powstata olbrzymia masa ziemi.
W ten sam sposob wytworzyta sie woda oceanu z ato-
méw wodnych, Swiatto wielkie z atomow S$wietlanych
i powietrze wielkie z atomoéw powietrznych. Kanada
uznaje 7 kategoryj przedmiotow (padartha)-. tworzywa,
whasnosci, dziatanie, wspolnos¢, odrebnos¢, spoistosc
i niebyt. Do kategoryi 1-ej, t. j. do substancyj, za-
licza Kanada: ziemie, wode, S$wiatlo, powietrze —
wszystkie wieczne w atomach, a gingce w spojni;
dalej eter, ktory przenosi dzwieki i nie ma atomow,
lecz jest nieskonczony i wieczny; czas i przestrzen,
nie materyalne, a wiec takze nie ziozone z atoméw
i wieczne, a wreszcie dusze i Manas, czyli organ we-
wnetrzny. Swiatto i ciepto poczytuje Kanada tylko za
formy rozne tej samej substancyi istotnej. Sréd ,,wia-
snosci”, okreslonych Scisle przez Kanade, najbardziej
interesujaca jest wspolno$¢ (samavaya), bedaca zro-
diem wiadomosci naszej o rodzajach i gatunkach, do
ktorych doszedt autor przez rozroznienie jasne state-
go i przypadkowego zwigzku przymiotow, wiasciwych
réznym przedmiotom. Wogole system Vaiseshika jest
wiecej fizyka, niz filozofia. Nazwe swg zawdziecza
on, podiug Webera, temu tylko, ze jej zwolennicy
uzyli terminu Vitesha (,,0sobliwos$¢”) dla okreslenia
atomow. Ksiege Vaiseshika-Sutra przetozyt na jezyk
niemiecki E. Roer. — Pierwotnie oba systemy: Nyaya
i Vaiseshika nie przyjety istnienia Boga, dopiero teolo-
gie ich rozwingt Udanayacharya w dziele p. t. Kusu-
mandzali, napisanem okoto r. 1200 po Chr.

Pigtym ortodoksyjnym systematem filozoficznym by-
ta Mimansa, bedaca rodzajem reakcyi przeciwko filozo-
fom lekcewazacym obrzedy wedyjskie, a zwiaszcza
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przeciw Buddyzmowi. Oparta ha Wedach i na Brah-
manach, Mimansa podnosi gtéwnie strone praktyczng
religii wedyjskiej, t. j. spetnianie obowigzkow, a zwia-
szcza ofiar. To tez zaliczenie swoje do systemow
filozoficznych zawdziecza ona tylko Scistemu zwigzko-
wi z ,Vedanta. Twdrcg tego systemu byt Dzaimini,
ktoremu przypisujg Sutry p. t. Purvamimansa, t. j.
.Badanie pierwsze”, zwane takze Karma-mimansa,
czyli ,,Badanie dzietl odnosnych’, albo krocej Miman-
sa. Ksiega ta, podzielona na 12 lekcyj i na 60 roz-
dziatow, stara sie dzwigng¢ zachwiang powage obo-
wigzkéw, ktoérych trescig: obrzedy i ofiary. Wielkosé
tych ofiar bywata rézna i zawsze Scisle okreslona.
Tak np. przy ofierze Asvamehda Indyanin musiat
ztozy¢ ani mniej, ani wiecej, tylko 609 daréw wszel-
kiego gatunku, a wiec: swojskich, dzikich, Igdowych,
wodnych, chodzacych, latajgcych, ptywajacych i t. d.
Dzaimini tak sie zacietrzewit w tych ofiarach, ze po-
Swiecajac swa ksiege wdrozeniu ludzi do obowigzkow
zapomniat powiedzie¢, wzgledem kogo. Ofiary zasto-
nity mu Boga. — Najdawniejszym komentarzem do
Mimansy jest Bhashya, napisana przez Sahara Svami-
na, ktory z kolei byt komentowany okoto r. 700 po
Chr. przez wielkiego mimansiste Kumarila w dzietach:
Tantra-varttika i Sloka-varttika. Srod pozniejszych ko-
mentarzOw Mimansy najwazniejszy jest Dzayminiya-
mala vistara, napisany przez Madliare w w. XIV.
Najwazniejszy obok Sankhyi i do dzi§ dnia pa
nujagcy w Indyach system filozoficzny, zlozony zostat
w ksiedze Pttara Mimansa (,,Badanie nastepne”), zwa-
nej takze Brahma-mimansa, albo najpospoliciej Kerfan-
ta=,,koniec Wed.” Ze wzgledu na ducha czasow
dzisiejszych, nie mozemy oprze¢ sie pokusie przyto-
czenia tutaj stow znakomitego pisarza, Maxa Mullera,
ktory, przystgpiwszy do wyktadow filozofii Vedanta
w Oxfordzie, tak przemoéwit do stuchaczow swoich:
~Swiat zbyt jest zajety, zeby miat stucha¢ spekula-
cyj nawskro$ teoretycznych: on potrzebuje doswiad-
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czen pobudzajacych i, o ile mozna, wynikdw tylko
dotykalnych, A tymczasem przypominam sobie kogos,
ktory wszystkim, jak tu jesteScie, dobrze znany, przy-
pominam sobie drogiego przyjaciela Tyndala '), jak
sie cieszyt z odkrycia nowej teoryi dlatego tylko, ze
»dzieki Bogu—mowit do mnie —nie wyda ona zadnych
rezultatdw praktycznych; nikt i nigdy nie wezZmie na
nig patentu i nie zrobi na niej majatku.” Leibnitz,
przypuszczam, nie brat patentu na swdj rachunek ro-
zniczkowy, ani lsaac Newton—na swojg teorye przy
ciggania. Ufajac duchowi Tyndala, ktéry tak diugo
przewodniczyt temu laboratoryum mysli, spodziewam
sig, ze znajde w tych murach przyjaciot jego i wiel-
bicieléw, ktorzy chetnie wystuchajg spekulacyj filozo-
ficznych, nie dajacych wprawdzie zadnej korzysci do-
tykalnej, lecz zwigzanych z najwyzszemi i najdroz-
szemi interesami zycia naszego.” ,Vedanta — mowi
tenze uczony—tern sie odréznia od wszystkich innych
filozofij, ze jest jednoczesnie religig i filozofig, ktore
to pojecia u Indyan pozostaly zawsze nieroztgczone,
a u nas nigdyby sie rowniez nie roziaczylty, gdyby
obawa przed ludzmi nie byla wieksza od obawy przed
Bogiem i przed prawda.” Dzieto Badarayany, w kto-
rem Vedanta rozwinieta zostata jako system filozofi-
czny, oparty na Upaniszadach, nosit tytut Brahma Su-
tra. Ksiega ta jest tak zawita i niejasna, ze zawar-
tos¢ jej bylaby prawie zupetnie stracona dla nas,
gdyby nie istniat komentarz olbrzymi, w ktérym caly
system Vedanty jest najszczegGtowiej wylozony. Auto-
rem tego komentarza byt Sankara, o ktorym wiemy
to tylko, ze zyt okoto r. 700 lub 800 po Chr. w Srin-
gagiri, gdzie zatozyt stynng szkote; ze jako pielgrzym
ascetyczny odbywal podroz dalekg az do Kaszmiru
dla szerzenia swojej nauki, i ze umart w Kanei.
Z nazwiskiem jego wigzg w Indyach wielkg liczbe

) Genialny fizyk angielski.
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dziel, ktérych autentycznos¢ nie jest dotyohczas usta-
lona. To tylko pewne, ze on byt autorem komen
tarza do Brama-Sutry i ze temu jedynie dzielu
zawdzieczamy znajomos¢ gruntowna filozofii  Ve-
danta.

Mowiac o Upaniszadach, zaznaczyliSmy, ze prze-
dewszystkiem dowodzg one tozsamosci AtmanazBrah-
manem, a takze réznicy pomiedzy Vidya, czyli wiedzg
prawdziwa, opartg na objawieniu (sruti), t. j. na ksie-
gach wedyjskich, a Nie — wiedzg (Avidyja) t. j. wie-
dzag empiryczng, czyli oparta na doswiadczeniu
i ziemskich $rodkach poznania. Ot6z te pojecia za-
sadnicze, wyrazone w dwu zdaniach wedyjskich: tat
tvam asi=-,,ty jeste$ to” i a/tam brahma asmi—,,jeste$
Brahmanem”, stanowig wstep do Wedanty. Teologia
tego systemu naucza, ze celem czlowieka jest wy
Zwolenie sie z wedrowek duszy (sam -sara) przez
utozsamienie swojego ,ja" (livi 1 Atman) z Brahma-
nem t. j. z dusza najwyzszg (Pararna-atman). Osig-
gna¢ to mozna przez wiedze o Atmanie—Brahmanie.
Brahman pojmujg ludzie dwojako: przymiotowo i bez-
przymiotowo. W Swietle wiedzy prawdziwej, ale to-
szej, opartej nie na poznaniu, lecz na uwielbieniu,
Brahman takze nizszym by¢ musi (aparam brahma), ludzie
bowiem, ze wzgledu na potrzeby kultu, przystroili go
w rozne przymioty, postacie i okreslenia, czynigc
go Bogiem osobowym (Isvara). Brahman w pojeciu
wiedzy wyzszej nie ma zadnych przymiotow, ksztal-
tow i wiasciwosci; jest on przyczyng wszechswiata,
ktorej rdzeniem—byt. Brahmau—to byt czysty, pier-
wotny, ktory nie moégt wytworzy¢é sie z czegokol-
wiek, gdyz ,z niebytu — byt powsta¢ nie moze”.
Istnienie Brahmana wykazuje sie juz przez to, ze
stanowi on ,,ja" (dusze, Atman) wszystkiego. Kazda
istota musi przypuszcza¢ byt wiasny, poniewaz nie
moze powiedzie¢: ,nie jestem.” Gdyby nie byt
dowiedziony byt owego ,ja”, to i Swiat caty mogtby
powiedzie¢: ,nie jestem.” — Owo ,,ja"—to Brahman.
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Przetoze tu, podiug Deussena, niezmiernie cie-
kawy ustep z Brahma-Sutry, ktéry nas przekona, ze
Vedanta uprzedzita Kartezyusza w ogtoszeniu stynne-
goAcogito, ergo sum, t. j. ,,mySle—wiec jestem”

,Gdyby ,Ja", t. j. Brahman, byt tak samo przemia-
na, jak eter, wiatr, ogien, woda i ziemia, to wowczas
wszelki skutek t j. d2|a+an|e poczawszy od eteru ku do-
towi |stn|a’roby bez .ja* (t j. by’foby bezistotnem, bezdu-
sznem), gdyz wtedy i owo ,ja by’rogl skutkiem i ta dro-
ga przyszlibySmy do nihilizmu. Juz dlatego, ze owo ,,Ja
istnieje—nie mozna watpi¢ o jego bycie, gdyz tego j}ja
niepodobna wszczepi¢ komukolwiek przez dowody, ono
bowiem jest samo w sobie; ja sam nie potrzebuje stW|er-
dza¢ dowodem istnienia samego siebie. | owszem, to ,ja"
wilasnie jest owa sita, ktora dazy do Wytworzenla wszel-
kich $rodkéw dowodowych, jak: pojmowanie, wniosko-
wanie i t. d. ku stwierdzeniu rzeczy nieznanej, albowiem
przedmioty takich wyrazen, jak ,eter" |t. p. Wymagajq do-
wodu jako nieznane przez moje ,ja." To ,ja" jest wiec
podstawg dla czynnosci dowodzenia, a jako takie juz,
przed czynnoscig owg istnie¢ musiato. Skoro za$ owo.
-ja" jest takiem, przeto zaprzeczac jego istnieniu niepo-
dobna. Wa,tpllwosc budzi¢ w nas moze tylko rzecz, kto-
ra z zewnatrz przychodzi, ale nigdy taka, ktora stanowi
nasza wiasng istote. thplqc 0 swojem ,ja", watpicbym
musiat o istocie wiasnej, a przeciez ogien o goracu swo-
jem watpi¢ nie moze. A dalej, gdy mowimy: ja jestem
ten, ktory teraz poznaje byt obecny, jestem ten, ktory
pozna’r przeszto$¢ 1 zaprzesziosc, jestem ten, ktory pozna
przysztos¢ i zaprzysztos¢ — to te wyrazy oznaczajg, ze
chociaz sig¢ zmienia przedmiot poznania, poznajacy nie
zmienia sie wcale, poniewaz jest on w przesztosci, przy-
sztosci |terazn|ejszosu albowiem jego istota jest tera-
Zniejszoscig Wlekmstq Ztad tez, gdy nawet ciato juz w po-
piot sie zmieni, ,ja" nie zanika, poniewaz istotg jego jest
obecnos¢ i nawet pomyslec nie jesteSmy w stanie, azeby
czem innem by¢ miato “

Ze za$ owo ,ja” czyli Atman, a wiec dusza
cztowieka jest, jak wiemy, réwnowazna z Brahmanem,
t. j. z istotg najwyzsza, czyli z dusza wszech$wiata,
wiec w sposob powyzszy Vedanta dowiodta psycholo-
gicznie istnienia Boga, ktory jest jadrem cziowieka
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najistotniejszym. Owa podwojnos¢ wiedzy, o ktorej
mowilismy przy teologii, odpowiada takiej samej po-
dwojnosci w kosmologii i psychologii. To tez stwo-
rzenie Swiata przypisywane by¢ mogto tylko Brahma-
nowi nizszemu, gdyz do stworzenia nalezy wielo$¢ sit
tworczych, jak o tern $wiadczg nadawane Brahmano-
wi atrybuty. W Vedancie wystepuja bardzo wyraznie
dwa systemy kosmologiczne. Pierwszy z nich, meta-
fizyczny, mowi tylko o tozsamosci duszy z Brahma-
nem, nie wspominajgc zupetnie o powstawaniu, two-
rzeniu i zanikaniu S$wiata. Jak wszystkie naczynia
gliniane sg w rzeczywistosci gling tylko, jak prze-
miana gliny w naczynie ,spoczywa jedynie na wyra-
zach, na nazwie”, tak i Swiat caly jest wistocie Brah-
manem tylko i po za sobg zadnego bytu nie posiada,
gdyz wogo6le po za Brahmanem nic nie istnieje. Ta
mnogo$¢ nazw i postaci, ta cata wielo$¢ przejawow,
rozwazana ze stanowiska rzeczywistosci najwyzszej,
jest tylko wytworem niewiedzy, ktora duszy narzucona
zostata, jest obtedem. Swiat caty to ztudzenie tylko
(maya), ptyngce z poznania falszywego. Wszelako
6w niebyt Swiata jest tylko wzgledny; bo jak o wie-
losci przejawdw, nazw i postaci nie mozna powiedzie¢
to (tat) jest Brahman, tak tez nie mozna powiedziec:
ze nim nie jest, wszystko bowiem, co tylko istnieje,
a wiec i zludzenie, Maya, jest Brahmanem. Ale owe
zjawiska wielosci, nazwy i t. p., sg jako obrazy sen-
ne, prawdziwe tak diugo, dopdki sen trwa, a zadne—
gdy nastgpito przebudzenie. Swiat wiec jest Brah-
manem. Swiat—to skutek, Brahman—przyczyna, ale
skutek i przyczyna sa identyczne. Taka jest kosmo
logia Wedanty idealna. Podstawg zasadniczg systemu
empirycznego zaréwno kosmologii, jak psychologii jest
bezpoczatkowos$¢ Samsary, t. j. wedrowki dusz. Istnia-
ta od wiekdw, niezaleznie od Brahmana, wielo$¢ dusz
indywidualnych. Dusze te (identyczne w znaczeniu
metafizycznem) roznig sie od Brahmana tylko organa-
mi (Upadki) tak cielesnemi, jak psychicznemi, z kto-
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remi sg potgczone. Ze S$miercig cziowieka ciato gru-
be rozpada sie, ginie, ale ciato subtelne wraz z or-
ganami psychicznemi, stanowigce szate duszy odwie-
czna, towarzyszy jej we wszystkich wedréwkach dal-
szych. Lecz ona wedruje teraz w towarzystwie swych
czynéw, ktérych za zycia dokonata, i one to nie mo-
ga zmusi¢ Samsary do milczenia, gdyz kazdy czyn,
dobry czy zly, wymaga swojej zaptaty nie tylko pod
poBtacig nagrody lub kary w zyciu przysziem, lecz
takze i w postaci bytu nastepnego. A Zze zycia na
Swiecie bez czyndéw wyobrazi¢ sobie nie mozemy,
przeto nie ma zywota bez dalszej wedrowki ekspija-
cyjnej, czy w bycie boskim za czyny dobre, czy tez
w zwierzecem lub rosliunem za zle. Ztad tez wy-
pltywa, ze Samsara we wszystkich sferach istnienia,
od bogow az do ro$liny, jest bez poczatku i bez
konca.

Rozprzestrzenienie Swiata zmystowego jest ko
nieczno$cia naturalng, jako narzucony duszom owoc ich
czyndw, Swiat bowiem ,,jest zaptatg dziataczom zadziata-
nie.” Posrednikiem pomiedzy czynem a owocem jego
jest Iswara, to znaczy, dopuszczalne tylko ze stanowiska
empirycznego, uosobienie Brahmana, ktéry odpowie-
dnio do bytu przesziego, nakiada na dusze przy no-
wem jej urodzeniu kare czynow dalszych i cierpienia.
Na podstawie tej samej koniecznosci, ktéra powoduje
nowy powrét do zycia, spoczywa takze nowe za kaz-
dym razem stworzenie Swiata po jego absorbcyi
w Brahmanie, dusze bowiem tong w Brahmanie razem
z zarodkami swych czynow, ktore potrzebujg odku-
pienia swego przez kazdorazowe stworzenie S$wiata,
t. j. przez wyptyw z Brahmana i rozprzestrzenienie
zywiotdw. Przy emanacyi takiej naprzéd wyplywa
eter (akasa), t.j. materya subtelna, wypetniajgca prze-
stwory, z niego wiatr (vayu), z tego ogien (agni),
a z ognia woda (apas), z wody za$ ziemia {pritliivi,
annam). Przy zanikaniu $wiata, wszystko idzie w po-
rzadku odwrotnym; naprzod zanika ziemia w wodzie,
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nastepnie woda w ogniu, potem ogien w wietrze, da-
lej wiatr w eterze, i nakoniec eter w Brahmanie.
Przechodzac do psychologii, Vedanta uczy ze,
dusza, jako identyczna z Brahmanem, jest takze wszech-
obecna, wszystko wiedzaca i wszechpotezna, ani czyn-
na, ani uzywajgca, ani cierpiaca, Ztagd wynika, ze
wszystko, co tym okresleniom przeczy, ,dodata” jej
Avidya, t. j. Nie-wiedza. Owe dodatki, t. j. Upadki,
ktore majg swe zrodto w poznaniu falszywem, spra-
wity, ze dusza nie jest wszystko przenikajaca i wszech-
obecng, lecz zamieszkuje w zakresie ograniczonym,
(Manas), to jest w sercu; ze nie jest wszystkowie-
dzacg i wszchpotezng, gdyz swoja wszechwiedze
i wszechpotege ukry¢ musiata, jak Swiatto i cie-
pto ognia ukryte w drzewie; nakoniec, ze dusza przez
swoje potaczenie z Upadhi stata sie czynng i uzy-
wajaca, a te wihasciwosci musiaty jg zwigzaC z Sam-
sarg, ktora jest odkupieniem za czyny zycia i uzywa-
nie. Owa Samsara, bez poczatku i bez konca, wia-
$nie pochodzi ztad tylko, ze dusza wskutek Nie-wie-
dzy ukryta prawdziwg nature swoje w Upadhi.
Do tych Upadhi, ktére przeksztatcity Brahmana w du-
sze indywidualne, czynne i uzywajace, naleza, oprocz
wszelkich rzeczy, tudziez stosunkéw Swiata zewnetrz-
nego i okrom ciala, powracajgcego przy Smierci do
zywiotow—10 funkcyj organicznych (Indrya), zwigza-
nych z dusza, ktéremi Kkieruje orgau neutralny Ma-
nas=t. j. rozum, z mieszkaniem w sercu, oraz ,0d-
dech ust” (mukhya prana) i nasienie ,ciata delikatne-
go” (sukshmam sariram), ktére przy materyalnosci po-
siada przezroczystos¢. Z tym organizmem psychicz
nym, ktory jest nieodigczny od duszy i niezmienny
tak za zycia, jak po Smierci czlowieka, tgczy sie, ja-
ko towarzysz wedréwki, jedna Upadi podlegta zmianie,
t.j. pewnos¢ moralna, zasadzajaca sie na zebranym pod-
czas zycia skarbie czynow, ktory wraz z podscieliskiem
fizyczuem, t. j. z ciatem delikatnem, staje sie pod-
Scieliskiem duszy moralnem dla przysztego jej bytu.
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Podczas Smierci cztowieka wszystkie Upadhi groma-
dzag sie w sercu, ktore, rozjasnione u szczytu, toruje
swem Swiattem droge duszy ku wyjsciu z ciata. Du-
sze tych ludzi, ktérzy nie posiadajgc wiedzy o Brah-
manie, dziatali dobrze, idg przedewszystkiem na ksie-
zyc, a poOzniej, przeszediszy stacye najrozmaitsze,
wracajg do tona matki, zeby rozpoczaé zycie nowe.
Zli idg do 7-miu piekiet boga Yamy, a ztad prze-
chodza w ciata zwierzat; dobrzy za$ i Swiadomi wie-
dzy prawdziwej, tacza sie z Brahmanem, zeby przy
korcu Swiata przejs¢ do nicosci, t. j. do Nirvamj
wiecznej i doskonatej.

Ale w jakiz spos6b dusza dochodzi do wyzwo-
lenia sie od Samsary, t. j. od wedréwki w bytach
nastepnych? Nie przez czyny zle, ani dobre, gdyz
one, wymagajac zaptaty, muszg przedluzy¢ Samsare;
ani przez oczyszczenie moralne, gdyz ono moze na
stgpi¢ tylko u osobnikéw podlegltych przemianie, gdy
ktman, dusza, w ktdrej sie wyzwolenie dokonywa,
jest niezmienna. Ot6éz wyzwolenie wyptyna¢ moze tyl-
ko z poznania (jnauam mukszah). Skoro dusza dojdzie
lo przeswiadczenia o swoim bycie w Brahmanie, na-
tychmiast razem z tem poznaniem nastepuje wyzwole
lie, t. j. utozsamienie sie z Brahmanem, duszg wszech-
Swiata. Ale jak dojs¢ do tego poznania cudownego?
Drogg empirycznag—nie, gdyz Atman, t. j. dusza mo-
ja, w ktérej tkwi poznanie zbawienia, bedac podmio-
tem poznania, nie moze by¢ rozwazana w sposéb na-
turalny, albowiem ,nie mozesz ujrze¢ widza widze-
nia® (den Seller des Sehens), nie mozesz go badaé
jako przedmiot. Ot6z wiedza nizsza, ktdéra przeciw-
stawia sobie Atmani jako Boga osobowego, osigga
poznanie tylko za posrednictwem Htaski bozej, przy
wspotulziale takich srodkéw pomocniczych, jak: ba-
danie Wed, wiara, zaparcie sie siebie, spok6j ducha,
jatmuzny, posty, ofiary, pokuty i rozmyslania. Wie-
dza wyzsza osigga tozsamos¢ duszy z Brahmanem za
pomocy intuicyi bezposredniej (anubhava), ktora prze-
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konawszy dusze o nicosci Swiata wieloSciowego i Sam-
sary, doprowadza jg do uswiadomienia sobie prawdy
najwyzszej: ,,Braleman—to ja.” Wraz z tg $wiado-
moscig Wiedzacy traci poczucie wszelkich cierpien,
zarowno cudzych, jak wiasnych.

Oprocz 6 ciu powyzszych systeméw ortodoksyj-
nych i dwu religijno - braminskich, kwitta takze szko-
ta materyalistyczna Lokayata (,,skierowana do S$wiata
zmystéw”), ktorej tworcg miat by¢ Czarvaka. Jest
to szkota nawskro$ heretycka, odrzuca bowiem nie-
tylko powage Wed i ceremonialu Brahmanéw, ale
przeczy rowniez wedréwce dusz i zbawieniu, przyje-
temu przez wszystkie inne systemy. Sutry tego sy-
stemu zaginety i calg o nim wiedze czerpig historycy
z dziefa, p. t.: Sarva darsana samgraka, czyli ,,Stre-
szczenia wszystkich systeméw filozoficznych,” ktérego
autorem byt znany Vedantysta Madhavaczaraya, brat
Sayany. Sceptycyzm Czarwaki wyrazit sie takze
w odrzuceniu wszystkich $rodkéw wiedzy, przyjetych
przez inne szkoly, za wyjgtkiem pojmowania (per-
ception). Dla niego materya jest bytem jedynym,
dusza za$ niczem innem tylko ciatem, obdarzonem
przymiotami inteligencyi. To tez wraz ze $miercig
ciata ginie i dusza. Samsara—wedtug materyalistow,
jest tylko prawdziwa naturg rzeczy, przyczyna, z kté-
rej wyptywaja zjawiska. Szkola ta przeczy nawet
z ironig temu wszystkiemu, co przekracza granice
zmystow, albowiem za byt najwyzszy poczytuje wiad-
ce kraju, t. j. kréla, ktérego istnienie zadokumento-
waé moze Swiat calty. Pieklem sg cierpienia ziem-
skie, ptyngce réwniez z przyczyn ziemskich, a zba-
wieniem jest rozsypanie sie ciala. Religie bramin-
ska Czarwaka miazdzy zupetnie; Wedy uwaza za bez-
tadne rapsodye niewolnikdw, napietnowane trzema
bluznierstwami: falszu, sprzecznosci i tautologii, t. j.
powtarzania jednego w kotko. Nauczycieldw wedyj-
skich uwaza on za oszustéw, ktérych nauki sg zabdj-
cze, a rytual Brahmanéw jest dla Czarwaki tylko



180

srodkiem do zycia. Moralnoscig systemu jest czysty
hedonizm, t. j. nauka o0 szczeSciu. Jedynym celem
cztowieka—rozkosze zmystowe, ktdremi powinien sie
cieszy¢, lekcewazac, o ile mozna, zwigzane z niemi
cierpienia.

Cata umystowos¢ Hindusdw strescita sie w icli
filozofii, ktéra tez stanowi cze$¢ najrdzenniejszg lite-
ratury indyjskiej, odzwierciedla bowiem wybornie du-
cha narodu, sklonnego do zaciekan metafizycznych,
do mistycyzmu najbujniejszego, nie tylko w dzie-
dzinie filozofii, ale i we wszystkich utworach poetyc-
kich, nie wylaczajac erotyki nawskro$ zmystowej.
Z tej tez racyi uwazaliSmy za konieczne poswieci¢
temu dziatowi wyktad cokolwiek obszerniejszy,

XIlI.

Z fermentow filozoficzno-religijnych, z rozwija-
jacego sie coraz bardziej ascetyzmu, a po czesci mo-
ze i z nedzy spotecznej ludu, gnebionego zdzierstwem
kaptanéw i despotyzmem autokratow, wystrzelita re-
wolucya bezkrwawa, ktora, wstrzasngwszy organiza-
cya braminska, wprowadzita nar6d w okres nowy,
nie przynoszgc mu jednak wyzwolenia z kajdan nie-
doli. Ta rewolucya byt buddyzm, ktéry od lat dwdch
tysiecy z okladem jest religig wiecej niz potowy Swia-
ta catego.

Gotama, twoérca buddyzmu, nie pozostawit za-
dnej ksiegi; ze zas Indyanie majg, jak wiemy, wstret
do historyi, brak nam wiec doktadnych wiadomosci
wspotczesnych zaréwno o Buddzie, jak i jego nauce.
A ze legendy, zwigzane z osobg kazdego reformato-
ra religijnego, zakwitly bujnie i w Indyach, otaczajac
cudownos$cig osobe Gotamy — nic wiec dziwnego, ze
historya buddyzmu, oparta zrazu gtownie na Zrodtach
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podaniowych, musiata by¢ metna i nie scista. Nawet
wiadomosci o wieku, w ktéorym zyt Budda, sprzeczaty
sie z sobg nie juz o lata, ale o wieki. Az do po-
czatkow tego wieku wszystkie dzieta o buddyzmie
opieraty sie na zrodtach pdtnocno-indyjskich, czyli
sanskryckich, t. j. albo na Sutrach pojedynczych, albo
na Mahayana-Sutra, dziele zbiorowem, na Lalitavistara
Divya Avadana, Mahavastu, Sadharma Pundarika (,,Lo-
tus dobrej wiary”—przetozony przez E. Burnoufa) i
t. d,, ktérych tekst najdawniejszy siega zaledwie do
1-go w. po Chr. Dziefa te, ztozone z legiend fanta-
stycznych, skazone dodatkami pdzniejszemi, musiaty
by¢ Zrédlem bardzo watpliwem. Dopiero odkrycie na-
pisow kréla Asoki, protektora buddyzmu, sprowadzito
te sprawe na grunt historyczny, a zdobyta na wyspie
Cejlon cafa literatura buddyjska w jezyku Pali rzu-
cita ostatecznie snop S$wiatla tak na osobe Gotamy,.
jak i na jego nauke. Przyjrzyjmy sie blizej tym zré-
dtom, ktére Swiat zawdziecza pracy olbrzymiej i po-
Swie<eniu uczonych zaréwno Europy, jak Ameryki.
Poniewaz wiedziano, ze jednem 2z najda-
whniejszych ognisk buddyzmu byfa wyspa Cejlon; tam
przeto skierowali uczeni wszystkie swoje poszukiwa-
nia, uwienczone wynikiem najpomysiniejszym. Pierw-
sze zdobycze osiggnat Tournour, ktéry, stojgc na cze-
le rzadu cywilnego tej wyspy, przy pomocy krajowcow
uczonych wydat najprzéd w dzienniku Towarzystwa
Azyatyckiego w Kalkucie serye artykutdbw o ksie-
gach w jezyku Pali, a nastepnie w r. 1837 ogtosit
tekst catkowity ksiegi Maha Vansa (,,Wielka Kronika
Cejlonu”) wraz z przekladem angielskim i rozprawg
bardzo ciekawa. Ale po $mierci Tournoura nikt przez
czas dlugi nie podjat pracy rozpoczetej. Nie bylo
gramatyk, ani stownikdw jezyka Pali, a uczeni
europejscy nie S$pieszyli na Cejlon, watpiagc w mo-
zno$¢ znalezienia tam S$rodkéw, z jakich korzystat
Tournour, dzieki swojemu stanowisku. Dopiero w r.
1855 Fausboll, profesor sanskrytologii w Kopenhadze,
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uczynit krok naprzéd. Wybrawszy dzieto nie history-
czne, lecz religijne p. t. Dhamma Pada, t. j. zbidr
423 wierszow, zaczerpnietych z buddyjskiego Pisma
Swietego, ogtlosit tekst ksiegi z przektadem tacinskim
i obfitemi wyciggami ze starozytnych komentarzéw
w jezyku Pali. Zachecony uznaniem uczonych Fau-
sbéll, znalaztszy w kanonie ksigg buddyjskich nie-
stychanie wazny i ciekawy zbiér folk-loru starozytne-
go, postanowit wyda¢ go catkowicie. Jakoz 6 tomow
poteznych wyszto dotychczas, a praca jeszcze nie
skoriczona. Tymczasem inny urzednik angielski na
wyspie Ceylon, R. C. Childers, wyuczywszy sie jezy-
ka Pali, wydat w roku 1870 i 1873 stownik jego
w 2-ch tomach, ktory dodat bodzca uczonym do dal-
szej pracy. Jakoz sanskrytolog amerykanski, Rhys
Davids i niemiecki Oldenburg, poswiecili cate swe
zycie wydawaniu i przektadowi ksiag Pali nie w wy-
ciggach, lecz w tekstach catych, wynoszacych okoto
10,000 stronic in 8-0. To tez ci dwaj pisarze, ktorzy
odbywali swe studya na Ceylonie pod kierunkiem
uczonych krajowcow, stanowig powage najwyzsza na
polu badan buddyjskich i oni tez beda naszemi prze-
wodnikami przy ocenie buddyzmu.

Zbior tekstéw Pali (Triptaka) podzielony zo-
stat na trzy czesSci (Pitakas = kosze), ogarniajgce
skarb caty literatury buddyjskiej od czaséw najda-
whniejszych do najnowszych, skarb, zwany Dhamma,
czyli ,,norma,” prawo, albo religia. Pierwszy z trzech
dziatdbw p. t. Vinaya obejmuje wszystko, co sie odno-
si do zakonéw zebrzacych mezkich i zenskich ze wszyst-
kiemi ich przepisami. Dziat 2-gi — Suttas (sanskr.
sutra—xn6) zawiera prawdy religijne z réznych punk-
tow widzenia i w réznych stylach wraz z rozprawami
i wyjasnieniami systemu psychologicznego, na ktérym
owe ,prawdy” byty oparte. Dziat 3 ci Abhidhamma,
zawiera dalszy materyat wyjasniajacy i rozprawy bar-
dziej szczegOtowe. Przyjrzyjmy sie tym dziatom
szczegOtowiej. Vinaya, t. j. ,kierunek,” czyli kanon
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prawodawczy, rozpada sie na trzy Kksiegi: Sutta
Vibhanga (,,Wykiad Sutry”), Khandhakas (,,Traktaty”)
i Parivara (,,Dodatek™). Ksiega pierwsza, t. j. ,Sutta
Vibhanga” wyktada szczeg6towo, ze stanowiska histo-
rycznego, o kazdym z 227 przepiséw, zwanych pati-
mokka, czyli ,,rozgrzeszenie.” Przepisy te czytane byly
wiernym co miesigc, podczas peini ksiezyca, t. j.
w dniu Uposatha, a kazdy grzesznik, wyznajacy ze
skruchg, ze obrazit ktéry$ z tych przepiséw, otrzy-
mywat rozgrzeszenie winy. Ksiedze Vibhanga, prze-
tozonej na angielski przez Davidsa i Oldenburga, to-
warzyszy bardzo stary komentarz, pochodzacy, jak
i sama ksiega, z roku mniej wiecej 400 przed Chr.
Cate to dzieto ma i dla badaczéw prawa doniostos¢
wielkg. Ksiega druga ,Vinayai Pitaki,” zwana Khan-
dhakas, mowi w szeregu traktatow o tych wszystkich
kwestyach, zwigzanych z Zakonem, ktére nie mogly
by¢ zawarte w krétkich przepisach ,Patimokkhi,
a wiec o0 wstgpieniu do zakonu, o ceremonii Upo-
satha i Patimokkha, o schroniskach podczas pory de-
szczowej, 0 pokarmach, zebraninie, odziezy i t. d.
Wszystkie traktaty, a jest ich 20, przetozyli Davids
i Oldenburg. Woreszcie do kanonu Vinaya nalezy Pa-
rivara, bedaca rodzajem podrecznika krotkiego do nau-
ki pamieciowej wszystkich zasad kanonu.

W 2-im dziale wielkim, t. j. Sutta Pitaka, zlo-
zone sg cale zrodla wiedzy naszej o buddyzmie naj-
starszym. Dzial ten rozpada sie na 4 wielkie Nikayas,
czyli ,,Zbiory,” z ktérych 2 pierwsze stanowia calosc,
zatytulowang Digha i Majjhima, t. j. ,,dluzsza i krot-
sza.” Zawiera ona 183 dyalogi twodrcy buddyzmu,
bedace rozprawami o zyciu buddyjskiem, ze stanowi
ska religijnego i filozoficznego. Budha jest tu roz-
moéwcg gtdwnym, lecz biorg bardzo powazny udziat
w rozprawach i gtowni jego uczniowie. ,Dyalogi
te — pisze Rhys Davids — ze wzgledu na gtebokosé
pogladow filozoficznych, metode sokratesowg i podnio
stos¢ tonu, powinny by¢ umieszczone w naszych
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szkotach filozoficznych i historycznych na jednym po-
ziomie z dyalogami Platona.” Ze 183 dyalogéw wy-
dano dotychczas 91 w tekscie Pali, a z 12 przett6-
maczonych na jezyk angielski 7 przetozyt sam Rbys
Davids i wydat p. t. ,,Buddhist Suttas.” Nakaya 2-ga
Sutty Pitaki, zwana Anguttara, jest usystematyzowa-
niem tresci dyalogéw, ogarnia wiec prawie calg psy-
chologie i etyke buddyzmu. Ksiega ta, najwieksza
w Biblii buddyjskiej, zawiera 1,800 str. in 8-0, kto-
rych 2/5 juz wyszty w ,, Towarzystwie tekstow Pali,” ale
dotychczas bez przektadu. Ostatni wreszcie zbior
»outty Pitaki” obejmuje calg nauke buddyjska, uto-
zong w porzadku przedmiotéw. Skiada sie ona z 55
tak zwanych Samyutta, czyli ,,grup,” rozbitych na
krotkie rozdziatly. Samyutta sktada sie z 5-iu tomow
juz ogtoszonych w jezyku Pali, ale jeszcze nie prze-
tozonych. Trzecia i ostatgia Pitaka, t. j. Abhidhamma.
(-Wyktad szczegétowy”), sktada sie z 7-iu ksigg,
z ktorych do r. 18a6 byly 4 ogtoszone. Jedna p. t.
Pugalla Pannatti, czyli ,, Tozsamo$¢ osobnikéw,” roz-
prawia 0 mezczyznie i 0 kobiecie z punktu widzenia
etycznego; 2-ga Dhatu Katlia méwi o charakterystyce
umystowej luddw nawrdconych na buddyzm; 3-a Dham-
ma Sangani, czyli ,,Wyliczenie standw,” rozbiera stan
umystéw religijnych w buddyzmie i w innych kul-
tach; 4-a Kattlia Vatthu, czyli ,, Tre$¢ opinii,” jest
bardzo ciekawa z tego wzgledu, ze twdrca tej ksiegi
Tissa, jedyny autor, znany w Biblii buddyjskiej, oba-
lit w tem dziele, napisanem okoto r. 250 przed Chr.,,
z polecenia kréla Asoki, 152 herezye najwazniejsze,
jakie sie wkradty do szkoly ortodoksyjnej. Dzieto to
$wiadczy, ze w dwa wieki po $mierci Buddhy wiara
pierwotna, zeszpecona mnostwem zabobondw i herezyj,
chylita sie juz do upadku.

Obok trzech Pitak, stanowigcych zrédto najwa-
zniejsze buddyzmu, istniejg takze zbiory mieszane
dziet krétszych, wecielonych réwnie do kanonu. Sa
tu komentarze bardzo stare, zywoty Swietych bud-
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dyjskich, a nadewszystko poezye, $rod ktorych wzmian-
kowana Dhammapada, t. j. ,,Droga cnoty,” albo ,,pra-
wa,” Kkilkakrotnie na jezyki europejskie ttébmaczona,
nalezy do najciekawszych. Jest to ksigzka niewielka
(w przektadzie Maxa Mullera, 2 wyd. r. 1898, str.
96 in 8-0), podzieiona na 26 rozdziatéw, wypeknio-
nych bardzo ciekawemi aforyzmami o powadze, o my-
§li, o ztem, o karach, o $wiecie, 0 rozkoszach i t. d.
Oto wyjatki, ktére przetozyliSmy podlug Maxa Mul-
lera:

~Kto zyje, szukajac tyiko rozkoszy, kto nie panuje
nad zmystami, kto jest zartokiem, prézniakiem i ospal-
cem, tego Mara (kusiciel) niewatpliwie wywréci, jak wi-
cher drzewo stabiutkie. Kto widzi prawde w falszu,
a falsz w prawdzie, ten nigdy nieosiagnie prawdy i bedzie
niewolnikiem zadz préznych. Diuga noc dla tego, ktory
czuwa, dtuga mila_temu, kto spragniony, dtugie zycie dla
szalenca, ktéry niezna prawa istotnego. Jesli podréznik
nie spotka lepszego od siebie, lub rownego sobie towa-
rzysza, niechaj sam idzie, byleby nie szedt z waryatem.
Gtupiec, ktéry zna swojg glupote, jest juz madrym do
pewnego stopnia; ale gdy sie ma za medrca, jest glupcem
skonczonym. Jezeli jeden cziowiek zwyciezyt w walce
1000 razy po 1,000 ludzi, a inny zwyciezyt samego sie-
bie, ten ostatni jest wiekszym zwyciezcg. Lepiej jest od-
daé¢ hotd cztowiekowi, kt(’)rego dusza ugruntowana
w wiedzy prawdziwej, niz sktadac¢ po tysigc ofiar miesie-
cznie przez lat sto. Kto nie ma rany na rece, moze nig
dotkna¢ trucizny; nie czepi sie ona reki zdrowej, tak. jak
zto nie czepia sie tego, kto je odtrgca. Kazdy cztowiek
leka sie kary i drzy przed $Smiercig—pamietaj o tern i nie
zabijaj nikogo. Kto, szukajgc szczescia wilasnego, karze
lub zabija istoty réwniez pragnace szczescia, ten go nio
znajdzie po S$mierci. Ani nago$¢, ani posty, ani brud,
ani lezenie na ziemi, ani tarzanie sie w prochu, ani sie-
dzenie bez ruchu nie moze oczysci¢ Smiertelnika, ktory
nie zapanowat nad zadzami. Czlowiek, ktéry sie nie
uczy, rosnie, jak woét, w mieso. Ponad _ja“ ujarzmione,
wiekszego pana cziowiek nie znajdzie. Niemitosierny nie
wejdzie do Swiata bogow: gtupcy tylko nie stawig hojno-
§ci; medrzec cioszy sie w szczodrobliwosci swojej i be-
dzie na tamtym $wiecie btogostawiony. Zdrowie jest da-
rem najwiekszym; zadowolenie — bogactwem najlepszem,
nadzieja—krewng najmilsza, ale Nirwana jest szczesciem
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najwyzszem. Dopoéki cziowiek nie zabije w sobie wszel-
kiej sktonnosci do kobiet, dop6ty umyst jego bedzie w ta-
kiej niewoli, jak ciele, ktore pije mleko swej matki.
Cztowiek nie staje sie Braminem przez glowe ogolona,
przez swa rodzine, przez pochodzenie—ten jest btogosta-
wionym i Braminem, w kim mieszka prawda i sprawie-
dliwosé.”

Nie mniej ciekawg jest Sutta. Nipata, t.j. zbior
rozméw, przetozony przez Fausboll’a, ktory w przed-
mowie do tego przektadu tak pisze: ,Jest to wazny
przyczynek do zrozumienia buddyzmu pierwotnego,
gdyz odtwarza on nie zycie klasztorne, lecz pustelni-
cze najstarszych wyznawcow Gotamy; widzimy tu nie
pierwotny kosciot buddyjski, ale pierwsze zarodki sy-
stemu, ktérego ideje zasadnicze odtworzone sg z ja-
snoscig wystarczajaca.” Oto wyjatek, w ktéorym Go-
tama daje charakterystyke medrca (Mmi) spokojnego.

;O Gotamo. powiedz mi, z jakiego to punktu wi-
dzenia i na podstawie jakich cnot nazywajg cztowieka
najlepszego spokojnym? Bhagavat (btogostawiony) tak od-
powiedziat: Ten, ktorego zadze umarly przed rozktadem
ciata, kto nie zaIeZy od poczatku i konca ani liczy na
$rodek, kto nie ma zadnych upodoban. Ten, kto jest
wolny od gniewu, trwogi, dumy, wystepkéw, kto mowi
madrze, kto sig¢ nie wywyzsza i, jakkolwiek jest medrcem,
powsciaga swa mowe. Ten, kto nie majac pragnien na
Erzysz’fosc ani tesknoty za przesz’fosmq stroni od wszel-
iej czutostkowosci i nie oddaje sie kierunkowi pogladéw
filozoficznych. Ten kto jest niezaiezny, nie ktamliwy, nie
chciwy, nie zawistny, nie bezwstydny, nie pogardliwy
i nie skltonny do obmowy. Ten, kto sie nie lubuje w roz-
koszach, nie jest pochopny do wybrykéw fantazyi, kto
jest m|+y, inteligentny, nie tatwowierny i uprzejmy dla
wszystkich. Ten, kto sie ksztalci nie przez mitosc zysku,
nie wybucha gniewem wobec straty, a prézen wszel-
kich namietnosci, nie ma upodoban do rzeczy stodkich.
Ten, kto zawsze roéwny i myslacy, nie uwaza siebie za
wyzszego, lub nizszego od innych i nie posiada zadnych
pragnien. Tego ja nazywam sEokOJnym kto niczem nie
Jest skrepowany, zrozumiat Dhamme (prawo, cnote) i za-
réowno nie pragnie zycia, jak S$mierci; Kkto nie goni za
rozkoszami zmystowemi i catkiem pokona+ swe zgdze; kto
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nie ma ani synéw, ani bydta, ani pél, ani majatku, kto
nie m& )nlczego w Swiecie, coby poczytywat za swoje wia-
sne" (X).

We wspomnianym ,,Dodatku” (Appendix) do Trip-
taki, oprécz poematow roznych, sg jeszcze Jataka,
czyli historye o 550 poprzednich narodzeniach Buddy.
Jest to wiasciwie zbidr najpopularniejszych powiastek
ludowych, basni, legend i t. p., ktérych bohaterowie
byli utozsamieni z Budda w jego urodzeniu poprze-
dniem. Tom 1-y tego zbioru przetozyt Davids, a nad
przektadem toméw dalszych pracuje, pod kierunkiem
prof. Cowela, cate grono uczonych, ktorzy niezadtugo
wykoncza catosé. ,,Gdym powrGcit z Ceylonu—pisze
Dawids — z postanowieniem wydania i przetozenia
wszystkich ksigg w jezyku Pali, poczytano mysl mo-
ja za niewykonalng; bo zkad S$rodki? Az oto krol
Syamu, jeden z monarchow najbardziej kulturalnych
i najoswiecenszych, przystat mi zasitek na tom pierw-
szy; przyjaciele prywatni ztozyli sie na drugi, a wkrot-
ce miatem juz liste przedptacicieléw po wiekszej cze-
§ci biedakéw i uczonych, ktorzy zobowigzali sie ptacic¢
po gwinei rocznie. | oto wydaliSmy juz 44 tomy
0 7,200 stronicachl” Taka to mito$¢ wiedzy i ofiar-
no$¢ dla niej — za granica!

Poznawszy zrodia, przyjrzyjmy sie teraz Gota-
mie i jego nauce. Jeszcze w r. 1875, uczony fran-
cuski Senart, wzigwszy za przedmiot krytyki ,Lalite-
Wastare,” t. j. zyciorys Buddy legendowy, najpopu-
larniejszy u buddystéw pdtnocnych w Nepalu, Tybecie
i Chinach, usitowat dowies¢, z bystroscig umystu nieza-
przeczona, ze Buddha nigdy nie istniat, a postac jego
to tylko myt natury, przystrojony legendowoscig. Dzie
ki zrodtom, o ktorych wyzej mowilismy, i Swiezym od-
kryciom pomnikowym Fiihrera (1896), ktory odnalazt
wzmiankowane przez chinskiego podroznika Hiuen
Thsanga, stupy krola Asoki z napisami: ,,Tu sie uro-
dzit Buddha, medrzec z rodu Sakya,” juz dzi$ o pra-
wdzie istnienia Gotamy nikt nie watpi, jakkolwiek
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szczegotdéw historycznych o jego zyciu posiadamy bar-
dzo nie wiele.

W potowie 6 go w. przed Chr., w kraiku Sakya,
na granicy Nepalu, i z rodu Sakya (,poteznych,”
»fzadcow”) urodzit sie w Kapilavattu, stolicy swego
ojca, chlopiec Siddliattha, zwany pdzniej, jako asceta,
Gotama, jako medrzec —Buddha, t. j. ,,rozbudzony, $wia-
domy,” a w zwigzku z nazwiskiem rodzinnem Sakya-
muni, to jest ,medrzec z rodu Sakya. Ojciec jego,
Suddhodana, w ktorym legenda widzi kréla potez-
nego, byt zapewne jednym 2z najbogatszych wias-
cicieléw ziemskich i wskutek tego primus inter pares
§rod mieszkancow kraiku Sakya, zabranym pézniegj
przez kroléw Kosala (dzisiejsze Audh). O miodosci
chtopca, ktorg, podtug tradycyi, miat spedzi¢ w trzech
patacach ISnigcych od zlota i $réd ogrodow lotosami
zdobnych—nic nie wiemy. Jako miodzieniec ozenit
sie i miat syna Rahula, ktéry pdzniej zostat czion-
kiem zakonu swego ojca. Jakie przyczyny skionity
Siddhatthe do porzucenia zony i dziecka, do zamiany
patacéw na lasy i zebranine — o tern historya zupetl-
nie milczy. Niewatpliwie podziatat na wrazliwe ser-
ce Gotamy duch czasu, w ktérym pustelnictwo byto
juz bardzo rozwiniete — a obcowanie podczas wycie-
czek po kraju z mnichami rozbudzito w miodziercu
zapat do zycia ascetycznego. Rodzice, marzgc o in-
nym losie dla syna, strzegli go pilnie i otaczali wszel-
kiemi zycia rozkoszami. Ale to wikasnie przyspieszy-
fo chwile stanowczg. Jedna z legend przeslicznych
opowiada, jak syna krdlewskiego otaczaty pewnego
razu piekne stuzebnice, ktorym polecono rozerwaé
posepne mysli mtodego pana muzyka, tancem i roz-
koszg. Ale on ani ich stuchal, ani patrzyt na nie
i rychto, snem zmorzony, zasnat gleboko. W nocy
budzi sie i widzi przy blasku lampy owe S$piewaczki
w $nie pograzone. Jedna z nich co$ przez sen bet-
kocze, druga ma piane na ustach, inna, catkiem obna-
zona, ukazuje ciato oddane na tup wystepkowi. Wiosy
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ich, rozpuszczone beztadnie, wijg sie tu i owdzie $rod
poduszek, a ciezka atmosfera wonnosci, ktéremi prze
pojona byfa skoéra tych dziewic, unosi sie nad ich
fozami. Przejety do glebi tym widokiem. Gotama
zawotal: ,Biada mi! zguba wokoto! biada mi! ze-
wszad zgryzota! Czas wreszcie uczyni¢ krok wielki!
musze tylko ujrze¢ raz jeszcze dziecie swoje!” Wiec
$pieszy do komnat zony, ktdra, spoczywajagc na tozu
posrod kwiecia, obejmowata swa reka gléwke dziecie-
cia. ,,Gdybym odsunat jej reke od gtowy dziecka,
by je uscisngé—myslat Gotama, obudzit bym je; gdy
zostane Buddha—powroce, zeby zndw ujrze¢ syna swo-
jego.” Na rumaku wiernym ucieka tedy nocg syn
krolewski od zony i dziecka, od panstwa swego, zeby
znalez¢ spok¢j dla duszy swojej i dla Swiata catego
wraz z bogami, a tuz za nim $pieszy cien, Mara, ku-
siciel i czeka chwili, w ktorej mysl zadzy i wystepku
skusi dusze miodzienca. Ale nadzieje kusiciela nie
miaty sie urzeczywistni¢. Gotama, opusciwszy ogni-
sko rodzinne w 29 r. zycia, przez lat 7 ksztatcit sie
pod kierunkiem stynnych ascetéw w kraju Magadha,
a w koncu, niezadowolony z ich nauki, przeszedt
z uczniami do laséw Urubeli i tam przez diugie Jata
dreczyt swe cialo i oczyszczal dusze, w przekonaniu,
ze pod wpltywem gtodu i samoudreczern osiggnie ma-
dro$¢ najwyzsza. | to go zawiodto. Wowczas, wrdciw-
szy do trybu zycia naturalnego, pozostat w lesie sam
jeden. Pewnej nocy, gdy Gotama siedziat pod drze-
wem, ktore od tej pory mieni sie ,drzewem pozna-
nia,” sptyneta mu w dusze jasno$¢ i wiedza, Swia-
domos$¢ zrodet, z ktérych powstajg zgryzoty Swiata
i pewnos$¢ drogi, prowadzacej do unicestwienia cier-
pien ludzkich.—, Kiedym to poznat i to widzial—sto-
wa Gotamy w podaniu—dusza moja bjta wyzwolona
z kajdan bytu, z niewiary i z niewiedzy. | w wy-
zwolonym powstata wiedza odkupienia: narodziny po-
wtérne unicestwione, przemiana Swieta spetniona i obo-
wigzek dokonany. | poznatam, ze juz nigdy do $wia-
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ta nie powrdce." Te dobe uwazajg buddysci za wielki
punkt zwrotny w zyciu Gotamy oraz S$wiata bogow
i ludzi, a noc owa, ktdrg medrzec spedzit nad rzekga
Nerandzarg, pod drzewem poznania (Ficus religiosa),
ciggle dotychczas odnawianem, jest nocg Swietg
buddystow. Od tej pory Gotama przeksztatcit sie
w Buddhe, to jest w ,Swiatlego,” ,rozbudzonego"
i rozpoczat swojg dziatalnos¢ nauczycielska, otoczony
thumem wyznawcéw i ucznidbw. W pierwszem kaza-
niu, wypowiedzianem do mnichéw w Benaresie, Gota-
ma, wystepujac juz jako Budda najwyzszy, jako ,,Swie-
ty, doskonaty i podniosty,” przedstawit rdzen swej
nauki. Oto przekfad tej mowy podiug Oldenburga:

-Dwa sg krance, o mnichy, ktérych unika¢ powinien,
kto prowadzi zycie duchowe. Jakie to krance? Jeden
stanowi zycie oddane zgdzom i uzywaniu—i ten jest niz-
ki, nie duchowy, nieszlachetny, niegodny, nedzny. Drugi
kraniec stanowi zycie samoudreczen — a ten jest obfity
w bole, niegodny 1 nedzny. Od tych dwu krancéw dosko-
naty trzyma sig zdata i ma droge posrednia, uznang, dro-
a , Ktdra otwiera oczy i ducha, ktora prowadzi do spo-
oju, do poznania, do o$wiecenia, do Nirwany. | jakaz to
jest, o mnichy, ta droga srodkowa ktora doskonaty po-
znat i ktéra prowadzi do Nirwany? Jestto Droga S$wieta
o$miokolejna, a nazwy tych Sciezek nastepujace: wiara
prawa, postanowienie prawe, stowa prawe, czyn prawy,
zycie prawe, dazenia prawe, mysl prawa i prawe pogra-
zenie sie w sobie. O cierpieniu za$, mnichy, takg wam
obwieszczam prawde S$wieta; Urodzenie jest cierpieniem,
starosc¢ cierpieniem, choroba cierpieniem, zawod w pragnie-
niach — cierpieniem, krétko moéwiac, wszystkie zywioty,
sktadajgce byt ludzki—sg cierpieniem. A teraz obwieszcze
wam, mnichy, prawde Swietg o powstaniu cierpienia. Pty-
nie ono z pragnienia bytu, ktory prowadzi do narodzin
powtornych; z zadz i radosci, ktore tu i owdzie majg_przyja-
ciot, a wiec: z_pragnienia rozkoszy, z pragnienia bytu,
z pragnienia znikomosci. A taka jest, mnichy, prawda
0 znaczeniu cierpien: droga Swieta, oSmiokolejna, t. J. wiara
prawa i t. d.

Ta mowa Buddha ,,puscit w ruch koto swej nau-
ki,” ktora sie szerzyla nadzwyczajnie. Z Urubeli
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Budda, otoczony ttumem wyznawcow, udat sie do Ra-
jagaha, stolicy panstwa Magadhy, a miody krol Bim-
bisara, ustyszawszy o przybyciu medrca, wyszedt na
jego spotkanie z orszakiem olbrzymim, aby poznac
stynnego mistrza. Przez trzy miesigce kazdego roku,
t. j. podczas pory deszczowej, Buddha przebywat sta-
le badz w Veluvana (,,las bambusowy”), t. j. w parku
wspaniatym, ktory krol Buddzie ofiarowat, badz w Je-
tavana, t. j. w ogrodzie, ofiarowanym przez jednego
z wyznawcOw najzarliwszych. Tu spieszyli ucznio-
wie ze wszystkich stron kraju do Swigetego mistrza,
ktéory po 3-ch miesigcach wypoczynku przebiegat
w cigglych wedréwkach kraje wschodnie, t. j. krole-
stwa Kasi-Kosala i Magadha, tudziez wolne kraiki
sgsiednie. Jakoz bardzo szybko wytworzyta sie gmi-
na buddyjska, ztozona z mnichow, ktorzy, wstapiwszy
do nowego zakonu, wyrzekali sie $wiata, rodziny, po-
krewienstwa i dobr ziemskich, zyli z jatmuzny w ubo-
stwie i czystosci, noszac tonsure i zOkg suknie za-
konng. Ze wzgledu, ze Buddha przygarngt wszystkich
bez réznicy kast, uczeni dawniejsi przypisywali Gota-
mie daznosci reformatora spéteeznego, ktory, prze-
jety niedolg kast nizszych, chciat ich w ten sposob
rownouprawni¢. Oldenburg, twdrca najgruntowniejszego
dziela o Buddzie, ,,przez mito$¢ dla prawdy’ przeczy
kategorycznie reformatorstwu spotecznemu Gotamy,
twierdzac, ze ,,owo wspoétczucie, bez ktdrego nikt byé
nie moze obroncg ucisnionych przeciw ciemiezcom,
byto Buddzie zupeinie obce. On nie moégt dba¢ o to,
czy spoleczenstwo zostanie takiem, jak bylo, gdyz
mnichowie, wyrzekajagc sie $wiata, nie biorg zadne-
go udzialu ani w jego dziataniach, ani w troskach;
kasta dla Buddy nie istniata, poniewaz nie dba on
0 to wszystko, co ziemskie.”

Posrdd uczniow Buddy zajeli stanowisko pier-
wszorzedne dwaj bramini: Sariputta i Maggallana, a tak-
ze krewniak Ananda, ktory nie opuszczat mistrza ani
na chwile; Judaszem Iskaryotg miedzy uczniami byt
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réwniez krewniak Buddy, Devaddatta, tworca zamachu
na zycie mistrza, ocalonego dzieki cudowi. Z posrod
monarchow, oprocz wzmiankowanego Bimbisary, kréla
Magadhy, czcicielem Buddy byt Pasenadi, wiadca Ko-
sali. Wzgledem niewiast buddyzm pierwotny zacho-
wywat sie bardzo odpornie. Starozytne ksiegi bud-
dyjskie mowig o nich mocno nieprzyjaznie: ,,Niezgte-
biona, jak droga ryby w wodzie, istota kobiet, rozhdj-
niczek wielce przebiegtych, u ktérych prawdy odszu-
kac¢ trudno, bo dla nich kltamstwo jest prawda i pra-
wda kfamstwem.” . Jak mamy, panie—pytat Ananda—
postepowa¢ wzgledem kobiet? Unika¢, Anando, ich
widoku — odpowiedziat Budda. A jesli je ujrzymy,
Panie, co czyni¢? Nie méwi¢ z niemi, Anando. A gdy-
by moéwi¢ wypadto — céz wtedy? Wowczas powinni-
$cie mie¢ sie na bacznosci, Anando!” A tymczasem
dobroczynnos$¢ olbrzymia, z ktorej gtdwnie zyly zako-
ny buddyjskie, ptyneta po najwiekszej czesci z rak
kobiet, ktore tez doczekaly sie takze swoich zakondw.
Braminizm, rzecz dziwna, nie wystepowat wrogo prze-
ciw Buddzie, ktéry i owszem, miat z tej kasty bardzo
wielu uczniéw. Nie widzac moznosci zgnebienia na
razie tego ruchu, ktéremu i monarchowie sprzyjali,
Bramini z wiasciwg sobie chytroscig przyjeli role
obojetnych i wyczekujacych. Zato przeciwnikami Bud-
dy niebezpiecznymi byli asceci dawniejsi ze swemi
gminami mnichéw, bardzo pokrewnych buddyzmowi,
jak Swiadczg ksiegi Swiete Dzainizmu, o ktérym za
chwile moéwi¢ bedziemy. Po 44 latach apostolstwa
Budda, pozegnawszy sie z uczniami, ktérym zalecit
szerzenie nauki swojej, umart w 80 r. zycia, a zgon
jego, réwnie jak urodzenie i zycie cate, fantazya lu-
dowa otoczyta cudami rczlicznemi.

Budda nie byt tworcg drég nowych w dziedzinie
mysli. Wprawdzie obraz $wiata, wedle jego pogladow,
ma charakter $cisle okreslony, ale zywioty najistot-
niejsze tego obrazu odziedziczyl Budda po przesztosci,

Lit. Powsz. u IV 13
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w szczegoOtach zas byt czesto sprzeczny sam z sobg,
niezrozumiaty i niejasny. Trzy sg punkty zasadni-
0ze jego nauki: nietrwalo$¢ kazdego osobnika (Anie-
cam); cierpienia nieodtgczne od kazdej istoty (Duk-
kham) i niebyt duszy (Anattam). Co do pierw-
szego: nic nie istnieje w Swiecie boskim, w ludz-
kim, zwierzecym, roslinnym lub materyalnym, co-
by bylo trwale; niema wiec bytu, tylko przecho-
dzenie, a prawda ta odnosi sie zaréwno do bo
goéw, jak i do najdrobniejszych atoméw materyal-
nych. Wskutek tego byt jednostki, osoby lub rzeczy,
réznej od swego otoczenia, jest niestaty, czasowy,
przechodni. Czy byt ten, gdy np. idzie o bogéw, jest
tysigcoletni, lub, jaku owadow niektorych, kilkugodzin-
ny, albo nawet, jak dla pewnych rzeczy materyalnych,
sekundowy — to wszystko jedno. W kazdym razie,
wraz z powstaniem bytu rozpoczyna sie takze i jego
koniec. Byty klas nizszych maja forme taka lub inng
i rézne wilasnosci materyalne; byty klas wyzszych
majg takze pewne wiasnosci umystowe; — potgczenie
ich skfada sie na wytworzenie osobnika. Tym spo-
sobem i bog, i osoba, i rzecz, jest tworem ziozonym,
zlepkiem. A poniewaz stosunek wzajemny czesci
skfadowych zmienia sie, przeto nigdy nie jest ten sam
w dwu momentach kolejnych i skoro tylko rozpoczy-
na sie odrebnos¢, indywidualnos¢ danej jednostki, na-
stepuje réwniez jednoczesnie jej rozktad. Otéz po-
czatek takiego powstawania osobnikéw jest jednocze-
$nie poczatkiem smutku i cierpien. Smutek jest wy-
nikiem usitowan jednostki w celu utrzymania odreb-
nosci swojej od reszty bytu. Bogowie i ludzie nie
stanowig wyjatku od powszechnego prawa uktadu i roz-
kfadu bytéw. Jednos¢ sit, stanowigcych Byt istotny,
musi wczesniej, czy pézniej uledz rozkiadowi, i wias-
nie z wysitkami ludzkiemi, dazacemi do odwleczenia
tego rozktadu wigzg sie wszystkie smutki nasze i cier-
pienia. Skoro tylko osobnik wyodrebnit sie od reszty by-
tu—natychmiast choroby, upadek i $mier¢ zaczynaja
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dziata¢ przeciw niemu. Kazda wiec indywidualnos¢ bez
wyjatku musi by¢ podlegta ograniczeniu, kazde ogra-
niczenie musi by¢ niewiedza, kazda niewiedza musi
by¢ btedem, kazdy btad musi za soba prowadzi¢ smu-
tek. Skoro tylko jednostka byt swoj zaczyna, $wiat
zewnetrzny oddzialywa na nig przez drzwi otwarte
naszych zmystdw i wyciska na niej wrazenia swoje,
budzac idee przywigzania lub wstretu, a wraz z nie-
mi i zadze zaspokojenia uczu¢ zrodzonych. Ze za$
zycie nie moze zadowoli¢ wszystkich pragnien na-
szych, wiec nastepstwem zawodow jest cierpienie,
zwigzane Scisle z walka czlowieka o utrzymanie swej
odrebnosci, skazanej z gory na zmiang, rozktad i $mierc.
Prawdziwg istota Swiata jest Nic, gdyz tkwi w nim
tylko niedola i nieprawos¢, ktére zniesione by¢ mu-
szg. Byt, ktory powstat z niczego i przez nic musi
powréci¢ do nicosci, gdyz z pochodzenia swego jest
zaden. Czilowiek, zasSlepiony utuda, wierzy w odreb-
no$¢ swoja od Swiata zewnetrznego i od innyh bytow
zarowno przesztych, jak przysztych, nie widzac faktu,
ze ona jest w rzeczywistosci takg samg, jak
odrebno$¢ pecherzyka w pianie oceanu, jak komdrka
w organizmie zywym, stanowigca cze$¢ jego skiado-
wa. Tylko ciemnota prowadzi do mnieman: ,to jes-
stem ja,” ,to moje.” ,Cielesno$¢, uczniowie moi,
mowit Budda—nie jest mna. Gdyby cielesnos¢ byla
mna, bylaby wolna od choroby, gdyz mogtbym o niej
powiedzie¢: takiem ma by¢, a takiem ma nie by¢ cia-
to moje; skoro za$ tego powiedzie¢ nie moge, to zna-
czy, ze cielesnos¢—to nie ja, i dlatego chorobom pod-
lega¢ musi." To samo z uczuciami i z pojeciami na-
szemi i woglle z dusza czlowieka, ktora, podobnie
jak i ciato, nie istnieje jako substancya zamknieta
w sobie i oparta na istocie wiasnej, lecz ma byt za-
lezny od ciala, z ktérem ginie. Ztad tez rdznica po-
miedzy bytami: obecnym i przysztym tkwi tylko
w Karmie, t. j. w szeregu czynow, ptynacych z bytu
kazdego. Byt nowy nie bedzie ani staty, ani wolny
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od cierpien, gdyz nie jest on zyciem przysztem bytu
tego samego, ktéry przechowat swag pamieé i swa
Swiadomos¢, lecz zyciem nowem innego bytu. Dla-
tego tez, zeby osiggng¢ wyzwolenie, nalezy sie od-
wréci¢ od cielesnosci, uczu¢, wyobrazen i poznania,
gdyz nie odrebnos¢, ale zwigzek stanowi tres¢ jednosci
tego co jest, co bylo i co bedzie, a tres¢ ta rozsze-
rza widnokrag bytu naszego do granic wszechswiata,
do krancéw czasu i przestrzeni.

~Samsara istot, o uezniowio —mowit Budda—ma swoj
poczatek w wiecznosci. Nawet sobie wyobrazi¢ nie mo-
zemy poczatku, od ktdrego istcty, pograzone w niewiedzy
i skrepowane zadza bytu, bladzg i wedruja. Jak myslicie,
uczniowie moi, czego jest wiecej: czy wody, przepetniaja-
cej cztery morza, czy tez tez, ktéro wylata i wylewa
ludzkose, b’fquqc po drogach szerokich i placzac... Smier¢
matki, ojca, brata, siostry, syna, coérki, utrata krewnych
i mienia—wszystkiego tego doswiadczata ludzkos$¢ przez
dtugie wieki.. Matka, ptaczac nad S$miercig swej corki,
wzywa w bolesci imie jej drogie: lival lival—a ludzie jej
mowig: 84 tysigce dziewic miodych tego imienia juz tu
spalono, ktéraz z nich optakujesz, o matko?"

Urodzenie, staro$¢ i Smier¢ sg formami zasa-
dniczemi, w ktérych sie uosobito cierpienie ziemskie.

»,Gdyby tvch trzech rzeczy nie bylo na Swiecio,
uczniowie moi, Doskonaty nie istniatby na nim; Budda
Swiety, najwyzszy, nie bytby gtosit swej nauki, ktora zie-
mi przyswieca. Jest pieC rzeczy, ktorych zaden Samana,
zaden bramin, zaden Bdg, ani Mara, ani Brahma, ani za-
dna istota w S$wiccio osiggng¢ nie zdota. Jakiez sg te
rzeczy? Zeby to, co podlega starosci nie starzato sie, co
podlega chorobie nie chorowato, co podlega $mierci - nie
umierato, co podlega upadkowi—nie upadato, co podlega
znikomosci, nio znikato."

Czyny cztowieka, dazace do szczeScia ziemskie-
go, sa podlegte klagtwie nicosci. Jak pies, przywigza-
ny do tancucha, porusza sig¢ gtupiec w Swiecie bytu.
Zadza, nadziei pelna, dreczac, oszukujac, rabujgc
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i gangrenujac, wraca do cierpien i do Smierci z konie-
cznoscig nieubtagang. Rolnik, kupiec, pasterz, wojak,
urzednik musza dla zdobycia majgtku znosi¢ meki
zaru i zimna, pragnienia i glodu. Gdy celu nie osia-
gneli, optakujg trudy zmarnowane; gdy skarb zdoby-
li—drzg nad nim z trwogi i niepokoju, by go nie za-
brat krol albo rabu$, ogiern lub woda it p. Po
wstanie krdlestwa cierpien przedstawia Budda w na-
stepujacym zwiazku przyczynowym: ,Z niewiedzy
powstajg ksztatty (sankharas), z ksztaltdw — poznanie
(vinnana), z poznania — imig i cielesno$¢ (nama-rupa),
z imienia i cielesno$ci — sze$¢ obszaréw (sal-ayatana)
(t. j. przedmioty 6-u zmystow, gdyz Indyanie uwazajg
za zmyst i myslenie); z szeSciu obszaréw—zetkniecie
(phasso) (zmystdw z przedmiotami), z zetkniecia —
uczucie (vedana), z uczucia—pragnienie (tanka), zadza,
z z3dzy—chwytanie (upadana), z chwytania — powsta-
wanie (bhava), z powstawania—rodzenie (jati), a z uro-
dzenia— staros¢, bdle, troski, zwatpienia i $mieré, za
ktérg idzie urodzenie powtdrne, nowe cierpienia i no-
wa $mieré. Nieznajomos¢ cierpien, ich powstawania
i niszczenia jest nie wiedza, ktora stanowi kleske
ludzkosci. To tez ,jak ocean — mowit Budda — ma
tylko jeden smak soli, tak i nauka moja posiada je-
den smak tylko — wyzwolenia.” Aby je o0siggnac,
t. j. dojs¢ do stanu blogosci niewystowionej (Araliat-
szyp), nalezy potama¢ owe 10 kajdan (Samyojanas),
ktére przeszkadzajg do wejscia na szlachetng droge
osmiokolejng, a mianowicie zniszczy¢: tudzenie same-
go siebie (Sakkaya-Ditthi); watpienie (Vicikiccha) w Mi-
strza, w Damme, w Zakon, w przeszlg, terazniejsza
i przyszta dziatalnos¢ Karmy; wiare w skutecznos¢
czynébw dobrych i ceremonij (Silabbata -pavamasa);
zmystowos$¢ (Kama), czyli namietno$¢ cielesng; zig
wole (Patigha); mito$¢ zycia ziemskiego (liuparaga);
pragnienie zycia przysztego w niebie (Aruparaga); du-
me (Mano); pyche (TJddhacca) i Niewiedze (Avijja-
sanskr. avidija). Zniszczenie kilku z tych kajdan jest
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juz kroczeniem po Drodze Szlachetnej, a ztamanie
wszrstkich stanowi Arahatszyp, t. j. ideat zycia bud-
dv'skiego, o ktorym posrednio i bezposrednio pisza
najdawniejsze ksiegi buddyjskie, nazywajagc go ,,Sta-
nem btogostawionym”, ,wyzwoleniem”, ,wyspg schro-
nienia”, ,kresem zadz”, ,stanem najwyzszym, trans-
cedentalnym, niestworzonym, spokojnym, niezmiennym,”
a wreszcie — i ta nazwa jest wszedzie najpopularniej-
sza— ,,stanem wyjscia”, t. j. nNirvang.” Wyraz ten,
uzywany w znaczeniu pierwotnem, jako ,wyjscie pto-
mienia z lampy”, t. j. ,,zgaszenie”, oznacza w sensie
moralnym ,,wyjscie” duszy z ognia potrdjnego, t. j.:
zadzy, ziej woli i niewiedzy. Ta Nirvana nie dopu-
szcza bynajmniej zwigzku z Bogiem w zyciu poza-
grobowem, lecz stanowi ona zwycieztwo, z ktérego
cztowiek ma korzysta¢ tylko w tem zyciu. Wszelako,
z drugiej strony, owa Nirvana jest takze ,wyjsciem
z Upadany”, t. j. z ,chwytania”, ktére prowadzi do
»powstawania”, czyli do nowych narodzin, do bytu no-
wego. Jest to punkt zasadniczy ,wyzwolenia” Bud-
dy, ktory tez na zapytanie ucznidw, jak unikna¢ na-
rodzin powtérnych, odpowiedziat: ,,Arahatszyp zbawi
was; mozecie ocali¢ sie sami przez Arahatszyp.”

Czy koniec zycia ziemskiego jest — podiug Bud-
dy — i kresem bytu w ogdlnosci? Zdawatoby sie, ze
tak, skoro Budda zaprzeczyt istnieniu Boga i duszy,
a materye nazwat nicoscia. Wszelako urzedowa nauka
kosciota buddyjskiego twierdzi, ze tego punktu Mistrz
Swiety uczniom nie rozjasnit. Gdy mnich Malunkya-
putta zwrocit uwage Budzie, ze w naukach jego nie
ma odpowiedzi na pytania: czy S$wiat jest wieczny,
czy skonczony i czy mistrz bedzie zyt po za grobem,
czy nie bedzie, Budda odpowiedziat (ttémaczymy po-
dtug Oldenburga):

.Cozem ci przedtem powiedzial, Malunkyaputto! czy
moéwitem ci: pdjdz, badz uczniem moim, a ja cie objasnie,
czy $wiat jest wieczny lub nie, czy Doskonaty bedzie zyt
po $mierci, czy tez nie? — Tego mi nie méwites, panie.
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Albo, czy ty—ciagnat dalej Budda—mowite$ do mnie: Zo-
stang twym_uczniem, ale mi powiedz, czy Swiat jest wie
czny, czy nie i t. d? Nie mowitem, panie. Przypusémy,
ze pewien cziowiek—ciggnat dalej Budda—zostat ugodzo-
ny strzalg zatrutg, a przyjaciele wezwali lekarza; coby
byto, gdyby chory powiedziat: Nie pozwole dotknqé sie
rany, dopdki nie wiem, kto jest ten cziowiek, ktéry mnie
ugodzit: Bramin, czy Kszatryja, Vajsyja, czy Sadra? jak
sie nazywa, z jakiej rodziny? czy wysoki, maty lub Sre-
dni? i jak wyglada bron owa, z ktorej on strzale wypu-
Scit? Jakizby wowczas byt wynik rzeczy? Chory umart-
by z rany. Dlaczego Budda nie powiedziat uczniom, czy
$wiat jest wieczny, czy skonczony i t. d.? Bo wiedza
0 tych rzeczach nie jest potrzebna do zdobywania Swie-
tosci, bo nie pomaga ani do spokoju, ani tez do o$wiece-
nia. Otdz, llalunkyaputto, czegom ja nie objawit, powin-
no zosta¢ nieobjawionem.”

W stosunkach wzgledem ludzi Budda zalecat
przestrzeganie ,,prawosci pieciokrotnej”, t. j.: zadnej
istoty zyjacej nie zabija¢, niczyjej wihasnosci nie za-
biera¢, zony blizniego nie dotyka¢; klamstwa nie mo-
wi¢; i napojow wyskokowych nie uzywa¢. Wszelako
moralnosci buddyjskiej nie mozna poréwnywac z chrze-
Scijanskg. Ta ostatnia, owiana poezyg szczytng, na
ktorej zbywa buddyzmowi, kaze nam kocha¢ nawet
wrogéw swoich, a buddyzm nie zaleca mitosci dla
nikogo, bo¢ z mitoscig cierpienie sie tgczy, lecz na-
kazuje dobro¢ przyjazng i mitosierdzie dla Swiata.
»Jednaki jestem dla wszystkich —modwi medrzec bud-
dyjski w Cairya Pitaka—czy mi kto przynosi zto czy
dobro; nie znam uczucia mitosci lub nienawisci. Je-
dnakowo jestem niewzruszony dla cierpien i dla ucie-
chy, dla zaszczytow i dla ponizenia. Jest to dosko-
natos¢ mej niezmiennosci.” Nawet przepiekna opo-
wie$¢ buddyjska o Kunali, ktéry przebacza swej mat-
ce zbrodnie wylupienia mu oczu, ,tchnie powiewem
chtodnym moralnosci buddyjskiej”, gdyz Kunala nie
odczuwa ani ogromu tej zbrodni, ani jej skutkéw, al-
bowiem podtug niego wytupione mu oczy, to ,kula
z miesa”, ,to nie ja.” Toz samo i z dobroczynnoscig
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buddyjska, ktéra stanowi jedne z gtéwnych cnét kar-
dynalnych. Odnosi sie ona nie do biednych, lecz do
duchownych, mnichéw i medrcéw. Gtdéwna waga czy-
néw moralnych buddyzmu tkwi nie w wykonywaniu
obowigzkéw zewnetrznych wzgledem ludzi, lecz w pra-
cy wewnetrznej nad sobg samym gwoli pokonania
Mary — kusiciela, ktory, jako negacya Buddy, jako
najwyzsze wecielenie wszelkiego zta, czyha nieustannie
na zgube ludzi. — Szczytem owej pracy wewnetrznej
sg 4 stopnie ,pogrgzania sie w sobie” (tkana), t. j.
ekstazy kontemplacyjnej, ktora prowadzi do Swietosci.
Osobniki wyjatkowe popadajg w stan ekstazy mocg
ducha wiasnego, inni za$ nie gardzg S$rodkami, wywo-
tujgcemi auto-hypnoze.

Jak sie nauka Gotamy przeksztatcita w kosciot
z jego klasztorami mnichéw i zakonnic, z jego reli-
kwiami, S$wietymi, z miynkami do mechanicznego od-
bywania modlitw, z mnéstwem obrazéw i figur, prze-
petniajacych sSwigtynie, z cudami, chrztem, procesya-
mi, spowiedzia, egzorcyzmami, wodg $wiecong i calg
obrzedowoscig ceremonialng—to juz do ksigzki naszej
nie nalezy. Tu dodamy tylko, ze dopiero wnuk Czan-
dragupty, Asoka, wstgpiwszy na tron okoto r. 260
przed Chr., przyjat buddyzm oficjalnie i byt protekto-
rem zarliwym tej religii nie tylko w Indyach, lecz
i po za granicami tego kraju. Na 3 m z rzedu kon-
sylium, odbytem w Patnie okoto r. 242 przed Chr.
przy wspotudziale 1000 mnichéw i uczonych, obradu-
jacych przez 9 miesiecy pod prezydencya Tissy, usta-
lone zostaty teksty Swiete buddyzmu, a misyonarze,
rozestani przez Asoke, szerzyli te wiare po calym
Wschodzie, a nawet w Grecyi.

Jednoczes$nie z wystgpieniem Gotamy rozwingt
sie Dzainizm, ktory, podlug Lassena i Webera, byt
odszczepienstwem buddyzmu, a podlug Biitilera i Ja-
cobiego, stanowi religie zupetnie samodzielng. Zato-
zycielem jej byt Mahavira z rodu Kszatryjow. Wstg-
piwszy w r. 28 swego zycia do $wietego zakonu asce-
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tow, po latach 12-u samoudreczen stat sie Dzaina, t. .
Swietym albo prorokiem i do kornca zycia, t. j. przez
lat 40, organizowat swdj zakon ascetow w kraju Ma-
gadha. W r. 79 po Chr. dzainizm, oparty na pismie
§-m, zwanem Anga, rozpadt sie na dwie sekty, z kto-
rych jedna nosita odziez biatg (Svetambaras). druga
za$ chodzita bez odziezy (Digambaras). W 5-m wie-
ku po Chr. na konsylium w Vallabhi, w Guzaracie,
ustalony zostat kanon dzainistow w tej redakcyi, ja-
ka doszta do naszych czaséw. Dr. Biihler odkryt na-
pisy dzainistbw na podstawach posagébw w Madurze,
odnoszace sie do Kaniszki, kréla Kaszmiru w r. 78
po Chr. Dzainisci, cigzac przez dtugie wieki ku bud-
dyzmowi, przejeli ostatecznie wiekszg cze$é jego za-
sad. Pismo ich Swiete, czyli Agamas, sklada sie
z Il u Ang, czyli ksiag, z ktorych jedne p. t. Acha-
ranga sutra, zawierajacg przepisy dla mnichéw, prze-
tozyt dr. Jacobi, a ttdmaczem drugiej, 'Upasa-liadasacli,
z przepisami dla ludzi $wieckich, byt dr. Hoernle.

XII1.

Ziemia Hindusébw — to ojczyzna poezyi przyro-
dzona. W obliczu Himalajéw, ktérych szczyty $nie-
zne albo ging w zawoju chmur otowianych, albo sie
iskrza w blaskach storica, niby w koronie z dyamen-
tow; na dolinach, necacych kwieciem i potokami spie-
nionemi; nad brzegiem Gangi ,narzeczonej nieba”,
strojnej w tabedzie i lotusy, ktéra w swe giebie kry-
sztatowe ,wchiania grzechy narodu”, zeby je unies¢
w dal nieskonczong; $rod gestwiny laséw zwrotniko-
wych, dyszacych wonig i rozgwarem ptactwa teczo-
wego; ,pod ptaszczem Indry,” plomienistym we
dnie, a wyiskrzonym $rod nocy $wiezej milionami
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gwiazd brylantowych, — $rod tej przyrody rozkosznej
a gigantycznej fantazya Hinduséw, z natury bujna,
a zapladniana nieustannie potegg wrazen majestaty-
cznych, wylania z siebie zywiotowo taki bezmiar
ptodéw poetyckich, jakiego nigdzie nie spotykamy.
Rdzeniem tej poezyi — romantyzm najwyuzdanszy, cu-
downos¢, wykluczajagca wszelkg prawde, i fantasty-
czno$¢ nieokietznana. Przy wrodzonej sktonnosci do
zatapiania sie w sferach nadziemskich, poeta indyjski
miesza chaotycznie bogéw z ludzmi i zwierzetami,
zywioty nadprzyrodzone z wydarzeniami pospolitemi,
a tongc w istnej powodzi szczeg6tow, nie wigzacych
sie z sobg organicznie, zatraca wszelkg $wiadomos¢
0 cafoksztatcie swego dzieta i wszelkg miare arty-
styczna.

Po epoce liryzmu naiwnego, w ktérym Hindus
przemawiat do bogdw swoich, nastgpita doba rapsodyj
rycerskich, ktore sie z czasem przeksztatcity w dwie
epopeje gigantyczne. Czyny bohaterskie wodzow aryj-
skich, zdobywcoéw kraju nad Gangesem, jak niemnigj
czyny bogéw, wylegte w fantazyi narodowej, staty
sie szybko przedmiotem piesni, ktére przechodzity
z pokolenia na pokolenie za posrednictwem rapsodow,
czyli $piewakéw wedrownych (kavyo pajivinas). Ze za$
z piesniami staremi tgczyty sie nowe —powstat z cza-
sem olbrzymi materyat poetycki, ktory pod reka mi-
strzow miat sie przeksztatcic w olbrzymia epopeje
narodowa.

Sanskrycka poezya epiczna rozpada sie na dwa
wielkie dziaty. Pierwszy z nich obejmuje wszelkie
historye starozytne pod nazwg Itihasa czyli ,,legendy”,
Akhyana t. j. ,,opowiesci” albo Parana czyli ,,opowia-
dania starozytne”; w 2-m za$, zwanym Kavaya, mieszczg
sie wszelkie poematy artystyczne, nie wylgczajac
dramatu, oparte przewaznie na tresci, zwiazanej z epo-
pejami.

Dwie kolosalne epopeje indyjskie noszg nazwy:
Ramajana i Mahabharata. Kiedy powstaly i ktéra
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z nich starsza — tego uczeni, pomimo badan najtro-
skliwszych, dotychczas jeszcze nie rozstrzygneli, a ro-
znice pogladow sg bardzo wielkie. Zdaje sie nie ule-
ga¢ watpliwosci, ze materyat gtéwny obu poematow
jest bardzo stary, siega bowiem, podiug Jacobiego, do
6-0, moze nawet do 8 o w. przed Chr., najstarsze je-
dnak wiadomosci krajowe o istnieniu Ramajany po-
chodzg, jak twierdzi Weber, dopiero z 3-0 i 4-0 w.
po Cbr.—Zajmiemy si¢ naprzéd ,Ramajang”, ktora
prawdopodobnie jest starsza.

Istniejg 3 ,recenzye”, t. j. teksty Ramajany:
1) Drukowana dwa razy w Bombaju (1859 i 1888),
ktérag Schlegel nazwat potnocng; 2) Bengalska w wy-
daniu Gorresia i 3) Ustalona przez Gildemeister’a,
a nazywana ,zachodnio-indyjska.” RoOznice tych 3 ch
recenzyj sa podtug prof. Jacobiego nastepujace: a) ka-
zda z nich rozni sie od dwu innych lub od jednej
tylko sposobem czytania wszystkich wierszow wspol-
nych, b) kazda ma znaczng liczbe wierszow, miejsc
dluzszych a nawet i piesni statych, ktore sie tylko
W niej znajdujg albo tez w jednej z dwu pozostatych
i c) cale szeregi wierszow sa, nie rzadko, rozne
w dwu a nawet i w 3 recenzyach. Rdéznice powyzsze
tatwo mozna wyttomaczy¢ okolicznoscia, ze Ramajana,
przed l-em wyjsSciem jej z druku, przechowywata sie
bardzo dlugo tylko w podaniu ustnem. Oprécz tego
Jacobi wykazat z pracowitoscig iscie niemiecka, ze
niezaleznie od réznic powyzszych w 3-ch recenzyach,
istniejg przerobki tekstu i dodatki, ktorych autorstwo
przypisuje wzmiankowanym wyzej rapsodom, Ramaja-
na bowiem w dzisiejszej postaci swojej jest tylko
»~Sktadem poezyi epicznej z réznych okresow”, jak-
kolwiek samo podanie, stanowiagce rdzen poematu,
opracowat widocznie jeden poeta. Byt nim Valmiki,
bramin na dworze ksigzat z rodu Ikshvakuiddw; po-
wigzat on istniejgce piesni o Ramie w jedng catosc,
ktéra utworzyla pierwszy ze znanych poemat artysty-
czny (arlikavyam). Epopeja ta powstata wiec w kraju
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Kosala, w ktorego stolicy Ayodhyi panowali lkshvakui-
dowie, a ztad dopiero szerzyta sie po Indyach i stu-
zyla za wzor artystyczny innym utworom tego rodza-
ju, zwlaszcza Mahabharacie, ktéra w chwili zupetlnego
skrystalizowania si¢ Ramajany istniata jeszcze ,w sta-
nie ptynnym.” To tez gdy ta ostatnia epopeja zupet-
nie milczy o bohaterach pierwszej, Mahabharata po-
wotuje sie czesto na Ramajane, a nawet w jednem
miejscu przytacza z niej wyjatek. A. Weber w swej
gruntownej pracy ,, 0 Ramajanie” tak pisze: ,Przy
tendencyi badz kulturalno historycznej, badz tez spe-
cyalnie politycznej, ktdra przejawia sie w tym poemacie,
nadajgc mu charakter eposu narodowego, widzimy
w nim réwniez, w postaci jego dzisiejszej, daznos¢
przeciwdziatania buddyzmowi przez ozywienie bdstw
bramifskich za pomocg przedstawienia Ramy, jako
wecielenia boga Visznu, dla nadania mu przewagi nad
innemi bogami. Jakoz widzimy tu rzecz szczeg6lng—
pisze dalej Weber — Ze saga starobuddyjska, przed-
stawiajgca w krolewiczu Ramie ideat réwnowagi du-
chowej, przetopiona zostata na poemat wielki, ktory,
badz zgodnie z planem Valmikiego, badz tez wskutek
dodatkdw poOzniejszych, postuzyt do zwalczania buddy-
zmu.  Wynik ten osiagneli kaptani za pomocg przed-
stawienia zywioldw buddyjskich, milszych dla ducha
ludowego, w szacie i barwach nawskro$ braminskich.
Poglad ten wszakze zwalcza Jacobi, poczytujgc sage
0 Ramie za znacznie starszg od buddyjskiej, przyczem
wykazuje réwniez bezzasadnos¢ przypuszczen Whee-
lera, ktory w wyprawie Ramy przeciw Cejlonowi (Lan-
ka) upatruje wyraz nienawisci braminskiej przeciwko
buddystom cejlonBkim. Woreszcie Jacobi usituje obali¢
opinie tych indyanistdw, miedzy innymi i Webera,
ktéorzy widza w Ramajanie wptyw epiki greckiej,
uwydatniony jakoby we wzmiance o Grekach (Hava-
nas), jak niemniej w epizodach o porwaniu Sity, zo-
ny gtownego bohatera, i o nacigganiu tuku przez Ra-
me. Jakkolwiek i Jacobi i Weber majg na obrone
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swych twierdzen argumenty bardzo powazne (dla bra-
ku miejsca, przytacza¢ ich tu nie mozemy), zaden
z nich wszakze nie przedstawit takich dowoddéw, ktd-
reby uwaza¢ mozna za usuwajgce wszelkg watpliwosé
w danej kwestyi. Badz co badz, wywody Jacobiego,
obalajgce wszelki wpltyw grecki, przemawiajg nam
wiecej do przekonania. Godzimy sie tez z tym uczo-
nym, wbrew Weberowi i wielu innym pisarzom, na to
twierdzenie, ze Ramajana jest wolna od wszelkich
alegoryj, ktore jej przypisywano. Saga o Ramie, za-
warta w 6-u oryginalnych ksiegach epopei (Il — VI,
gdyz | i VII sg poOzniejsze), sklada sie najwidoczniej
z dwu czesci zasadniczo réznych. Pierwsza (Ayodya-
Karda) zawiera przedstawione w sposob bardzo wy-
razny wypadki na dworze kréla Dasarathy wraz z ich
nastepstwami. Wszystko tu jest ludzkie, naturalne
i wcale nie fantastyczne, tak, ze cale to opowiadanie
ma charaktor sagi dziejowej. Tymczasem cze$¢ 2-a
tej sagi, nawskro$ cudowna, jest wytworem fantazyi
autora, po czesci zas ma swe zrodto w mytach. Val-
miki wy$piewat Ramajange w slokach, t. j. w dwuwier-
szach 16-zgtoskowych, ktére sg rozwinieciem wedyj-
skiej stancy anusztubh, zlozonej z czterech wierszow
8-zgloskowych. Od tej pory sloka zdobyta w poezyi
opisowej obywatelstwo. Streszczenie Ramajany jest
zadaniem bardzo nietatwem, tak ze wzgledu na jej
ogrom, wynoszacy 48,000 wiersz6w, jak i na mnéstwo
epizodéw, nie majacych zadnej wspdlnosci z trescig
gléwna. To tez Jacobi, streszczajac ten poemat w spo-
sob najzwiezlejszy, wprost sumaryczny, bez zadnych
przytoczen, zadrukowat 68 stronic duzego formatu pe-
titem zwartym. Oczywiscie ramy naszej ksigzki nie
pozwalajg na taki zbytek, ktory zreszta niewieleby
przyniost korzysci, w Ramajanie bowiem, obok rzeczy
pieknych, znajduje sie mnostwo niedorzecznosci i dzi-
wolagéw, niegodnych wecale powtarzania. To tez po-
damy tylko zarys tresci gtéwnej, zeby zaoszczedzi¢
miejsca dla paru wyjatkéw najciekawszych. — Otéz
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tres¢ Ilamajemy, t. j. ,czyndbw Ramy”, jest naste-
pujaca.

Ayodhya, stolica panstwa Kosalow, ktérych wiad-
cy, potomkowie stonca, zwani krélami stonecznymi,
panowali od rzeki Gagry do brzegu Gangesu, byla
w starozytnosci jednem z najpiekniejszych miast In-
dostanu. Siedzibe te przedstawia Ramajana jako raj
ziemski, peten doméw rozkosznych, Swigtynn bogatych,
parkéw przeuroczych, raj, w ktérym nie bylo ani ne-
dzy, ani ztodziejow, ani klamcéw; niewiasty stynety
pieknoscig nadludzka, a wszyscy zyli tysiac lat. W po-
srodku miasta wznosit sie patac, otoczony tysigcem
wojownikéw, a w tym patacu siedziat na tronie z klej-
notow bezdzietny krol Dasaratha, ktérego bogactwa,
madros¢ i cnoty stynety szeroko posrod trzech Swia-
tow. Dla uproszenia bogéw o syna, Dasaratha po-
Swiecit wielkg ofiare (Asva-medha), przy ktorej roz-
dat kaptanom milion kréw, sto miliondw sztuk ziota
i 400 milionéw sztuk srebra, niezaleznie od podarun-
kéw przeroznych, ktére rozrzucit pomiedze thumy.
Bogowie wzruszeni takg ofiarg, udali sie w orszaku
petnym, do Brahmy z prosbg o potomkéw dla Dasa-
rathy i o wyswobodzenie S$wiata z pod przemocy po-
twornego demona Ravany, ktory gwalcit bezkarnie
wszelkie prawa boskie i ludzkie.

Potezny taska twa, Bramo, Rawan, olbrzyméw monarcha,
Dumag udrecza nas dzikg i Swietych gnebi ascetow!
Zniszcz jego rzady bezbozne, gdyz silny tobg—on godzi
W twych swietych, bardow i medrcéw! Toz stonco blask
[swoj przyciemnia,
Wiatr da¢ juz wtrwodze zapomnial, ogien zatracazar wieczny,
Gdzie tylko Rawan tkniestopa! Widzac te zbrodnie olbrzyma,
Spieszymy trwoga przejeci, by korne wznie$¢ tu btaganie:
Od klesk ciemiezcy Rawana, wybawi¢ racz nas, o Panie!

Brahma znalazt sie w wielkim kiopocie, albo-
wiem, gdy kiedy$ Rawana w charakterze pokutnym
stat na glowie $réd pieciu ognisk przez 10,000 lat,
Brahma nietylko przyrzekt mu, ze go nie zabijg ani
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bogowie, ani demoni, ani geniusze, ale w dodatku
ofiarowat mu 9 gldw zapasowych z pelnym komple-
tem oczu, noséw i t. d., oprocz 18 ramion z rekami.
Wobec tego mogiby zgtadzi¢ Rawane tylko cziowiek
niebyte jaki. W tym klopocie idg wszyscy bogowie
do Wisznu, ktory na wyspie $rdéd oceanu z mleka
miat swa siedzibe. Gdy bogowie, padiszy na kolana
przed matzonkiem pieknej Lakszmi, dzierzagcym w dio-
niach symbole wladzy najwyzszej, wytozyli mu jasno
rzecz catg, Wisznu rzekk: ,Ja sam sie narodze jako
syn Dasarathy, zeby zmiazdzy¢ wroga bogéw i ludzi.”
Jakoz wkrétce potem 4 zony Dasarathy powily sy-
néw: Kausalya byla matkg Ramy, Keikeyi — Barahty,
a Sumitra blizniakbw: Lakszmana i Satrughna. Rama
przyszedt na Swiat z korong na gtowie, z pierscie-
niami w uszach w ksztalcie krokodyléw, z orezem
poczwornym i z symbolami boga Visznu w kazdej re-
ce. Gdy juz Rama wyrést w miodzienca, krél Jana-
ka, wiladca prowincyi sasiedniej, oglosit Swiatu, ze
temu tylko odda za zone swa coérke, Site, kto zdota
naciagna¢ tuk boga Sivy, bedacy w jego posiadaniu.
Nadzwyczajna piekno$¢ dziewicy Sciagneta do owego
turnieju mnéstwo Radzéw, $réd ktérych znalazt sie
takze i Rama, z nieodstepnym towarzyszem swoim
bratem Lakszmanem. ,Kto sg ci dwaj miodziency—
pytat Janaka—ktorzy posiadajg majestat stoniéw, po-
stawe heroiczng tygrysow i pieknos¢ Aswindéw?’ Gdy
nikt nie zdotat nawet unies¢ tuku, Rama naciggnat
go z takg potega, ze pekt na dwoje. Piekna Sita
zostata jego matzonka. W jakis czas potem Dasa-
ratha, czujgc brzemie wieku, postanowit mianowaé
jednego z synéw pomocnikiem swoim (Yuva raja).
Wyhbor, naturalnie, padt na Rame, ktorego ojciec ko-
chat nad zycie. Dowiedziawszy sie o tern Keikeyi,
najmtodsza i najpiekniejsza z zon krola, matka Bha-
raty, ktora kiedy$ za ocalenie zycia krolowi wymo-
gta na nim przysiege, ze speini dwa jej zyczenia,
Lit. Powsz. L IV. 14
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zazadata od Dasarathy wygnania Ramy na lat 14 i od
dania tronu Baraeie.

Gdy radza ustyszat te stowa, ,padt bez zmystow,
jak drzewo wiatrem ztamane,” a przyszediszy do przyto-

IOielka pagoda drawidyjska w Jandzore (w. XIV po Chr.)

innosci, powtarza} .Czy mnie demony opetaty, czym ro-
zum_stracit?" ,Okrutnico — wotat do zony — co ci Rama
zawinit? Toz oddawat ci zawsze czes¢ takg, jak matce
wiasnej, czemuz wiec pragniesz jego zguby? Czyz po to
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?lelqgnowa’fem eie pod dachem swoim, zeby$ mnie zatru-
jak waz jadowity? O, Keikeyi, miej litoS¢ nad_star-
cem, ktéry cie blaga; ocal mi syna!l Zabierz klejnoty,
wez tysiac miast, bierz wszystko, czego zapragniesz, by-
te$ cofneta to zadanie.. Czyz kto styszal, zeby kiedy oj-
ciec skazywat syna pierworodnego na wygnanie, gwoli
kaprysowi niewiasty! Niech co chce bedzie, ja jutro od-
dam tron Ramie! Lekam sie tylko, zeby nie ustyszat
0 tej przysiedze, gdyz woéwczas pojdzie sam raczej na
wygnanie, byleby nie wtraci¢ swego ojca w otchtan
ktamstwa! O, Keikeyi, cofnij to zgdanie okrutne; blagam
u nég twoich! Ale niewiasta kamiennego serca odpowie-
dziata: Nardd zwie cie prawdoméwnym i mniema, ze
spetniasz zawsze swe przyrzeczenia! Juz potrzykroC po-

wtarzatam swa prosbe, jesli jej nie spetnisz, otruje sie
natychmiast w twej obecnosci.”

Gdy krdl biedny wit sie w meczarniach bdlu,
straszna niewiasta wezwata Rame do jego toza i przed-
stawita krolewiczowi calg sprawe. Maharadza wy-
buchnat gniewem, ale Rama, uklagkiszy przed ojcem,
wyrzekt spokojnie: ,,Tak bedzie, po6jde do lasu na
lat 14, zeby speini¢ twa obietnice, gdyz cnotg naj-
wiekszg jest postuszenstwo dla ojca i spetnianie jego
zobowigzan. Spiesze pozegna¢ matke ukochang i uspo-
koi¢ Site najmilszag.” Kausalya zaklina Rame, zeby
objat rzady, do ktoérych ma prawo, ale syn, niewzru-
szony w postanowieniu, wyrwawszy sie z obje¢ swej
matki, S$pieszy do zony i tak do niej moéwi: ,Z roz-
kazu ojca czcigodnego musze natychmiast $pieszy¢ do
laséw Danduki, zeby tam zy¢ przez lat 14 owocem
i korzonkami. Ty, Sito, poswie¢ sie matce wiekowej,
ktéra tonie w rozpaczy. O ukochana, ja p6js¢ mu-
sze, a ty zostaniesz i bedziesz postuszng rozkazowi
radzy Bharaty!” A na to Sita:

Los meza—dolg jest zony; mym obowiagzkiem i$¢ z toba.
Zabierz mie, drogi!... Bez ciebie nie pragne mieszka¢ i w niebiel
W roztgce z panem swym—zona jest tylko martwg istotg,

Jak cien twodj—nieroztgczona—ja wszedy pojde za tobg!

Ty$ krélem mym—przewodnikiem, ucieczkag mojg i bostwem!...
To wola moja nieztomna! Gdy musisz, jako wygnaniec,
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Sréd laséw bladzié bazdroznych, ja bede biegta przed toba,
Kolce z twej drogi usuneg, a idgc naprzéd, o Ramo,

Nigdy sie trudem nie znuze. Ciernie gatezi—jedwabiem,

A liscie bedg mi tozem, bo twoja obecnos¢ dla mnie
Drozsza od tronu i raju! Na twojem wsparta ramieniu,

Ja sie nie lekam nikogo: bogéw, demondéw, ni ludzi!...
Korzonki lesne, owoce, stodkie, czy petne goryczy,

Twa zacng podane dtonig, w rozkosz sie zycia zamienia.

Z toba, o Ramo, w pustyni—tysiac lat chwilkg mi bedzie,
Z toba, najmilszy, i piekto btogostawienistwem sie stanie!

Gdy Rama, pomimo takich btagan, milczat upar-
cie, urocza Sita w rozzaleniu wota:

0 hanba ojcu mojemu, ze tobie dat mie za zone!

Mowig, ze Rama—to dzielno$¢l a on dzi$ tak zniewiesciaty,

Ze nawet zbraktlo mu ducha, by ra pustkowiu, $réd berow

Da¢ zonie whasnej opieke! O! Radza madrym jest wiadca,

Ze panstwa nie dat tchorzowi! Takaz to mitos¢ w twem sercu,
Ze mnie w rozpaczy bezdennej porzucasz na lat czternascie?!
Zgrzeszytam, wybacz, zapomnij!... lecz ja nie przetrwam rozigki,
Zabierz mnie z soba, o Ramol...

Gdy po tych stowach Sita, tongc we tzach, rzu-
cita sie do stop matzonka, Rama, wzruszony do giebi,
rzecze:

0! czemu ganisz mie, droga, nie znajac przyczyn wahania?!
Serce me z toba, najmilsza, pozosta¢ pragnie na wieki!

Ja nawet przed tronem B.-ahmy nie chciatbym stang¢ bez Sity!
Lecz mégtzem skazywac ciebie na przysztos¢ straszng i ciemna?
Pragniesz—wiec zegnaj przyjaciéti p6jdz najmilsza wraz ze mna!...

Gdy i Lakszmana postanowit towarzyszy¢ Ra-
mie, dwaj bracia wraz z Sitg w skromnej odziezy
pokutniczej udali sie boso do patacu, zeby pozegnaé
Dasarathe. Tu poeta opisuje malowniczo rozpacz
krola, nieztomnos¢ Ramy i wscieklos¢ mieszkancow
Ayodhyi, ktérzy patrze¢ musieli na krzywde ksiecia
ubdstwianego. Po odjezdzie trojki wygnancow Maha-
radza (,,Krol wielki”), czujac zgon blizki, kazat sie
zanie$¢ do komnat Kausalyi, zeby przed $miercig wy
zna¢ jej ten grzech Bwodj ciezki z lat miodzienczych,
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za ktéry bogowie zestali nan kare tak okrutng. Oto
spowiedz krola, ktérg ttdbmaczymy poditug Williamsa
i Chezego.

Powietrze byto rozkoszne, wiec wzigwszy luk swoj i strzaty,

Wybiegtem nad brzeg Sarayu, gdzie do strumienia $ciggaty

Gazele, stonie, bawoly i inne dzikie zwierzeta.

Wtem zdata stysze plusk wody... Cieciwa tuku napieta,

Wiec strzate puszczam na oSlep. Krzyk straszny w niebo prze-
nika...

Glosu ludzkiego brzmig stowa... Zabity syn pustelnika,[

Krwig broczac, pada na ziemig. Ach! kt6z mie biednego, wota,

Smiertelng ugodzit strzatg?! Wszak jam nie winien nic zgota!

Przybytem z dzbankiem po wode... Nie bdl mych jekow przy-
Czyna,

Alez z mym zgonem rodzice starzy i $lepi wnet zging!

Te pare mojg kochang jakiz dzi$ straszny los czeka!

Ja ich karmitem swa dionia—zyciem ich—moja opiekal

A dzisiaj mordercza strzala—to zycie w mojem przerwato!

Te skargi w niebo ptynace bity w ma dusze, jak groty!

Jam nigdy w zyciu swem calem ludzkiej nie skrzywdzit istoty!

Ku miejscu grozy wnet $piesze... cho¢ b6l mi oczy przestania.

Nad brzegiem widze, jak chtopiec wije sie w mekach konania,

A przy nim dzbanek rozbity! Ofiara moja krwig broczy,

Jam stangt martwy i niemy... on utkwit we mnie swe oczy.

Jakby spojrzeniem ostatmem pragnat przepali¢ mi dusze.

1 rzecze: Za jakie winy z twej reki umiera¢ musze?!

Jam biedny syn pustelnika... w lesie me zycie powstato,

Rodzica, matke i syna ty$ jedng usmiercit strzata!

Oni tam syna powrotu juz sie doczeka¢ nie moga,

Pragnieniem strasznem dreczeni i zwykia o dziecko trwoga.

Idz, panie, do ojca mego, to¢ droge masz nie odlegta,

Zeby cie jego przeklenstwo, jak ogien nawskro$ nie zzegto!

Lecz naprzdd wyrwij to ostrze, ktore mi w sercu utkwito,

Krew tryskajagcg zahamuj—niech z taka nie bije sitgl...

I zamilkt, oczy wywrécit, twarz mu zbielata, jak ptdtno.

Jam wolno z boku ofiary strzate wyciagnat okrutng,

Lica mu trwoga zakrzeply, spojrzat raz jeszcze i kona.

Dusze ma gryzie wyrzutem zbrodnia na chiopcu spetniona.

Czyz mi te wine bogowie pozwolg zmy¢ niesmiertelni!

Pamietny btagan mtodzienca—s$piesze do jego pustelni,

Niby dwa ptaki bezskrzydte, rodzice $lepi i starzy,

Czekaja syna, a trwoge wyczytaé mozna z ich twarzy.

Gdy zabrzmiat szelest mych krokéw—stysze gtos starca z oddali:

— Tak dtugo byte$, méj synu! Pragnienie usta nam pali!
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A to sie w chtodnym strumieniu bawite$ dzisiaj, chtopczyno.
Dajze nam wodyl bez ciebie wiekami chwile nam ptyna!
Czasem sie ojciec lub matka ze stowem zywszem nie liczy,

Ale ty do nas, moj synu, nie chowaj w sercu goryczy

I pomnij, ze cel ascetow—tkwi w przebaczeniu gtebokiem!

Ty$ nam, rozbitkom—ochrona, zgrzybiatych starcow ty$ okiem!
Dlaczego milczysz? Mow synu, toz pustka w lesie tym gtucha!
On zamilkt, a jam skamieniat! Wreszcie skupiwszy moc ducha,
Po strasznym woli wysitku, drzac, moéwig, targany bolem:

Cny pustelniku! ja jestem... nie synem twoim, lecz krélem!
Chodzac nad brzeg em strumienia, by upolowaé zwierzyne,
Bezwiednie—syna twojego zabitem. . odpu$¢ mi wine!

Styszac te stowa okrutne, co $mier¢ przyniosty im w darze.
Taka bolescia jekneli, zem nie $miat spojrze¢ w ich twarze.

Po chwili meczarn straszliwych, staruszek, tkajac, rzekt smutno:
Gdyby$ w poczuciu swej zbrodni, nie przyszedt z wiescig okrutna,
.Tuzby sie gtowa twa, Radzo! rozprysta na wszystkie strony ).
A teraz prowadz do niego!.. Chociaz on martwy, skrwawiony,
Musimy poraz ostatni drogiego zobaczy¢ syna,

Do piersi dziecko przytulic. Wiec idzie smutna druzyna

Ku nieszczesnemu brzegowi, gdz;e zwioki chtopca lezaty,
Dotknawszy ciata, drgnat starzec i wota: skarbie moj caty!
Rodzicow swoich nie witasz? nie rzekniesz mitosci stowa?

Czy$ sie obrazit na ojca?... syn zalu w duszy nie chowa!

Patrz, matka! my tu do ciebie nie przychodzimy z wymowka,
Czemu nas nie chcesz usciska¢? Cho¢ jedno wyrzeknj stowko!
Kt6z, synu, $wiete nam ksiegi bedzie czytywat co rano?

Kt6z dzi$ rodzicom owocéw dionig uzbiera kochang?

Jakze ja, Slepy, twg matke podtrzymam dtorimi nedznemi,

Kiedy za synem w #zach tonie? Zaczekaj, ne $piesz do ziemi!
Pozostan jeszcze dzien jeden! My jutro w drog? te sama
Pojdziemy spotem wraz z toba, by sie ukorzy¢ przed Yama!
Zawodzac gorzko staruszek, spetnit obrzadki grobowe,

A potem zimny i martwy, zwréciwszy ku mnie swa gtowe,
Rzekt: miatem dziecko jedyne—ty$ mi je zabrat w ofierze,
Niechze wiec krol mitosciwy zycie i ojcu odbierze.

Kiedy$ ocenisz te meki—jednaka dola nas obu:

Rozpacz o dziecko najmilsze i ciebie wpedzi do grobu!

Po tej spowiedzi krol Dasaratha ducha wyzionat,
a syn Keikeyi Bharata, nie chcac dziedziczy¢ korony,
ktora sie nalezata synowi pierworodnemu, t. j. Ra-
mie, postanowit odszuka¢ brata i naktoni¢ go do obje-

*)  tatwo odgadna¢ dlaczego? Pustelnik byt braminem!
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cia rzadéw. Tymczasem wygnancy odbywali wedrow-
ke swojg do lasow Dawanaki. Przy przejsciu Gan-
gesu medrzec Viswamitra opowiada Ramie, w jaki
spos6b Swieta rzeka Ganga, corka boga Himalai, zstg-
pita na ziemie po ciele boga Siwy, ktory, powstrzy-
mujac na sobie szalong gwattowno$¢ wéd spadajgcych,
ocalit ziemie od rozbicia. Opowiadanie to, zaliczane
do najpiekniejszych epizodébw Ramajany, jest sta-
nowczo przez Indyanistow przechwalone, zwiaszcza,
ze zanim czytelnik dobierze sie do krdciutkiego obra
zu, w ktérym poeta opisuje owo zstgpienie Gangi na
ziemie, musi przejS¢ przez szeroki ocean niedorze-
czno$ci nad wyraz nudnych. Przybywszy do lasu,
wygnancy obrali sobie siedzibe uroczg u stép gory
Sitrakuty. Rama, oczarowany pieknoscig zakatka, mo-
wi do zony:

~Spojrzyj wokoto, najmilsza! Kazde z drzew, kwie-
ciem okryte, kapie sie w blaskach poranku! Gdy chto-
dy juz przeminety, patrz, jak sie Kinsuk') wspanialg przy-
stroit szybko czerwienig. A tam, czy widzisz jak drzewa
pod pieknym gng sie owocem! Tu dla nas pokarm obfity!
O patrz Lakszmanio, jak pszczoty siedzibe sobie stwo-
rzyly.. lle tam w dziupli tej miodu! O bracie, w tem
miejscu Swietem jakze bedziemy szczesliwi!"

Do tej ustroni rozkosznej przybyt Bharata na
czele wojska, zeby ztozy¢ hold Ramie, jako krdlowi.
Ale pustelnik, wierny $lubowi swemu, odmawia sta-
nowczo objecia tronu. ,,Nie, Bharato—mowit—ty be
dziesz radzg nad ludzmi, a ja zostane radzg nad
zwierzetami; tobie baldachim krélewski ostoni gltowe
przed stoicem — mnie — drzew korony. Widzac nie-
ztomnos¢ Ramy, Bharata podat mu sandaty ziotem ha-
ftowane, proszac, aby je wiozyt na nogi. Gdy Rama
uczynit zados¢ prosbie brata, a nastepnie zwr6cit mu
sandaty, Bharata, uklekiszy przed nim, rzekt: ,Przez
lat 14 bede dzwigat brzemie pokutnika, zyt owocem

’) Butea frondosa.
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i korzonkami, czekajgc twego powrotu. Bede miesz-
kat po za miastem, spetniajgc obowigzki radzy wo-
bec sandatow twoich. Jezeli nie powrdcisz do Ajod-
hyi w pie¢ dni po uptywie lat 14 tu, wejde na stos.”
Po odjezdzie Bharaty, medrzec wielki, ktory mieszkat
niedaleko w swej pustelni, ostrzegt wygnancéw na-
szych, zeby sie mieli na bacznosci przed Rakszasami,
t. j. demonami, ktorzy rozlani po dzunglach, szerzg
spustoszenia wokoto, zmieniajgc postawe swojg po-
dlug woli. Idac za rada medrca, wygnancy obrali
sobie nowa siedzibe $rod lasow Pancavati, nad rzeka
Godavari. Ale i tu byli Rakszasowie. Jedna z de-
monek, zazdrosna o Rame, czyhala na zycie Sity.
Lakszmana, spotkawszy jg pewnego razu, skradajgca
sie do namiotu obcigt jej nos i uszy. Powodowany
zemstg wddz Khara, zebrawszy na poczekaniu 14,000
Rakszasow, pospieszyt z nimi do siedliska Ramy, ,,ze-
by sie napoi¢ krwig jego zywa”. Rama, ustyszaw-
szy zdata pochéd Rakszasdw, ktérzy wyciem i gwiz-
dem napetnili bor caty, polecit Lakszmanowi ukryé
sie z Sitg w pieczarach, a sam, zbrojny w tuk Visz-
ny, stawit czotlo swym wrogom. Wynik boju byt ta-
ki, ze wszyscy demoni razem z wodzem swoim pole-
gli. Gdy wie$¢ o tej rzezi doszta do Ravany, krola
demonow, ktory panowal na wyspie Lanka '), potwor
ten 10 - glowy, o cielsku czarnem, wiekszem od Hi-
malajéw, nastuchawszy sie od czarownicy z nosem
obcietym o pieknosci Sity, postanowit porwaé ja
i uczynie matzonka swoja. W tym celu wzigt na sie-
bie posta¢ matej sarenki o futerku ziotem i stangt
w blizkosci namiotu. Gdy Sita dostrzegta $liczne
stworzenie, prosita Rame, zeby je schwycit. Ale sa-
renka tak zrecznie lawirowala posréd gaszczdw, ze
Rama, biegnac za nig coraz dalej, nie mégt jej schwy-

¥ Whbrew wszystkim indyanistom, Jacobi twierdzi,
Ze nie ma podstaw dostatecznych do uwazania tej wyspy
za Cejlon.
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cié, ani wzigé na cel. Gdy sie to dzieje, Sita usty-
szala krzyk rozpaczy. W przekonaniu, ze to Rama

Swigtynia Siwy (Kait Jswara) w ){ullabid.

wzywa pomocy, prosi Lakszmana, azeby natychmiast
pobiegt do jej malzonka. Naprozno Lakszmana prze-
konywa bratowa, ze to krzyk demondéw, ze Rama po-
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mocy nie potrzebuje; Sita strwozona, wyrzucajac Laks-
zmanowi tchoérzostwo, zmusza go ostatecznie do odej-
§cia. Za chwile potem zjawia sie przed Sitg pustel-
nik nedzny, wychudzony, proszac o jatmuzne. Sita
ze czcig prowadzi go do namiotu i na proshe ascety
opowiada koleje swego zycia. Nagle, mniemany pu-
stelnik, zawotat: ,,Jam jest Ravana, krol Rakszasow
i grozba Swiata. Przyjatem na siebie te postaé ne-
dzng dlatego tylko, zeby sie dosta¢ do ciebie, gdyz
potega moja wszechswiat ogarnia. Pieknoscig swoja,
0 promieniajaca, zamiewasz wszystkie zony moje. Czy
chcesz by¢ pierwszg w ich gronie?” Sita oburzona,
odpowiedziata: ,,Wiedz, ze jestem corka radzy Jana-
ki, a moj matzonek jest bdéstwem mojem. Jak lwica
nalezy do lwa silnego, tak i ja Ramie poteznemu be-
de towarzyszkg nieodtgczng. Ty, nedzny szakalu,
chcesz zdoby¢ lwice?!” Rawana, uniesiony wsciekto-
Scig, zawotat: ,0 Sito, nie znasz potegi mojej. Ja
moge za¢mi¢ stonce, przebi¢ ziemie strzatami swemi
i zdusi¢ nawet krola Smierci. Przyjrzyj sie teraz mo-
jej postawiel” | nagle stangt przed Sitg kolos podo-
bien gorze, straszny, jak Yama. Na ten widok Sita
z okrzykiem: Ramo! Ramo! padta bez zmystdw u nég
potwora. Rawana porwal omdlalg i wsiadt do wozu,
unoszac tup piekny w swoich ramionach. Gdy bra-
cia, wracajagc z przeczuciami bardzo smutnemi, nie
znalezli Sity w namiocie, rozpacz ich, a zwlaszcza
Ramy, nie miata granic.

Dionie swe tamigc potezne, szuka jej z krzykiem rozpacznym.
Jak btedny biega wokoto, wszystkie zwiedzajac kryjowki,
Lecz nigdzie Sity nie bylo. Jej namiot smutny i pusty
Podobien byt strumykowi, nagle przez mrozy Scietemu.

Liscie drzew ntaczg tak smetnie, jakb/ je szarpat wichr dziki.
Ptaki w Zzatobie, zwierzeta, a wszystkie kwiaty konajac,
Spadajg deszczem wokoto na ukochang siedzibe.

I bostwa lesne wnet znikty z miejsca, gdzie jasno$¢ umarta.
Widzi to Rama zgnebiony i wota glosem rozpaczy:

Gdzie jeste$, zywa lub zmarta?! bytazby$ tupem olbrzyma?
Czy$ luba, kwiatkéw szukajac, w gestwinie lesnej zbladzita?!
Moze$ z dzbanuszkiem po wode ku strumykowi pobiegta?
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Oczy mu bolem sie krwawig, szuka i szuka naprozno,
Przetrzasnat wszystkie zakatki—lecz Sity drogiej nie byto!

Bracia przysiegajg sobie na gwiazdy nocne od-
nalez¢ Site ukochang i zabi¢ tego, kto jg porwat. Gdy
0 Swicie Rama okrywat pocatunkami nawp6t zwiedig
réwnianke kwiecia z wioséw ukochanej, dostrzegt se-
pa, ktéry mu oznajmit, ze to Ravana porwat Site.

Porwanie 5ity-

Widzac, jak olbrzym unosi swojg ofiare, sep rzucit
sie na niego w obronie Sity, ale otrzymawszy rane
$miertelng, nie mogt jej wyswobodzi¢ z ramion po-
twora. Idac w kierunku wskazauym przez sepa, kto-
ry za chwile zycie zakonczyt, bracia dotarli do gor
Rishyamukha, gdzie mieszkat na wygnaniu krol matp
Sugriva w towarzystwie garstki przyjaciét. Przyjeci
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przez niego bardzo serdecznie, opowiedzieli swoje
nieszczescia radzy malp, ktéry nietylko widziat na
wilasne oczy potwora, unoszacego ha rekach piekna
niewiaste, ale nawet posiada wszystkie ozdoby, rzu-
cane przez nig w czasie podrézy. Jakoz Rama, wi-
dzac te ozdoby, poznat w nich wiasno$¢ swej zony
i oblat je fzami gorgcemi. Rama zawart przymierze
z Surgiva, ktéremu przyrzekt dopomoédz do odzyska-
nia tronu wzamian za positki w walce z Ravang. Ja-
koz natychmiast po odzyskaniu panstwa, dzieki Ra-
mie, sprzymierzency rozpoczeli dziata¢ w obronie Si-
ty. Na czele wojsk matpich stangt Hanuman, najpo-
tezniejszy z jeneratow, ktéry, mogac przybieraé, po-
dobnie jak Ravana, ksztalty najrozmaitsze, wcisnat sie
do patacu kréla demondéw. Wiasnie w tej chwili Ra-
vana blagat tongcg w tzach Site, zeby jego mitosci
nie odtrgcata, on bowiem pragnie u nég jej ztozyc
wszystkie klejnoty swego panstwa. ,,0 wiladco Lan-
ki — bronifa sie Sita — ty, ktéry zdumiewasz S$wiat
caty potega swojg i dzielnoscia, btagam cig, nie ka-
laj swej stawy czynem haniebnym, wré¢ mnie mat-
zonkowi mojemu Ramie, ktéremu mito$¢ Slubowatam;
on dla mnie drozszy, niz wszystkie skarby twego
krélestwa.” Gdy Ravana silit sie dalej na pieszczo-
ty, wzburzona Sita zawotata: ,0 Rawano staby!...
zycie twe niedtugie. Twa Lanka ztota zmieni sie ry-
chto w goére popiotu, a twoja armia niezliczona pa-
dnie, jak ziarno dojrzate, pod strzatami Ramy. Po-
miedzy tobg a nim taka rdéznica, jak pomiedzy mysza
a lwem, lub pomiedzy komarem a stoniem Ty$ ro-
bak tylko, a on—stonce, ty$ ziarnkiem piasku, a on
klejnotem najcenniejszym”. Gdy Rawana wyszedt roz-
szalaty, pozostawiajgc Sicie jeszcze dwa miesigce do
namystu, nagle, po za nig wymdwit kto$ stodkie imie
Ramy. Sita, wyjrzawszy oknem, dostrzegta na drze-
wie matpke malenka, ktéra rzekta: ,Jestem niewol-
nikiem Ramy, wystanym dla odszukania jego oblubie-
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nicy”. Po tych stowach zeskoczyta z drzewa i po-
data Sicie pierscien matzonka.

Teraz nieokietznana fantazya poety wysila sie
na taki szereg bajd niedorzecznych, na tyle cuddw,
zdziatanych przez Hanumana, ktéry, sam jeden, jako
matpa réznej wielkosci, kladzie trupem setki tysiecy
demonoéw, ze wobec tych awantur bledng wszystkie
bajki dziecinne. Naturalnie Lanka zostata zdobyta,
Rawana u$miercony przez Rame, a Sita oswobodzona.
Ale gdy wierna matzonka, piekna jak zjawienie, sta-
neta przed Ramg, z ust jego bladych nie wyszio ani
jedno stowo mitosci. Patrzac na nig wzrokiem lodo-
watym Rama, z rekoma na piersiach skrzyzowanemi,
niby posag z marmuru, przemowit do Sity w te
stowa:

O pani! trud swoj skonczylem; cel osiggniety juz godnie,
Porwano ciebie z mych progéw—a wiec pomscitem te zbrodnie!
Lecz nie z mitosci dla pani za morza bieglem po zong,

Jam tylko honor swoj mieczem i prawo mscit zniewazone.

O! mitos¢ moja nie ztje, bo Sita juz nie ta sama,

Na czystem imieniu twojem, sromoty czerni sie plamal

Jasnos¢ twa brudem przy¢miona, wiec na mnie czeka¢ daremno!
IS¢ mozesz wolna, gdzie zechcesz—byleby tylko nie zemna!
Havana uniost twe ciato, zadzy ogarniat je okiem,

W ramionach tulit cie swoich, pieszczot obdarzat potokiem

| jako wiadca twych wdziekéw, w zon swoich trzymat siedzibie.

Sita, uginajagc sie pod brzemieniem tych stow
okrutnych, blada jak posag bolesci, rzekta do swego
oskarzyciela:

Jak moze syn Maharadzy zniewazac core Janaki?!

Ni serca twego, ni rodu, nie godzien, Ramo, czyn takil...

Ze w biedzie jestes—przysiegam! Czyz Sita zdradzac jest zdolng?
Niech o tem watpi, kto zechce—lecz Ramie watpi¢ nie wolnol
Ze potwor nedzny mnie porwat, we wstretne chwycit ramiona,
Przeklinaj wroga i losy—klatwy nie zniesie twa zonal

Z niewoli ciezkiej wyniostam czyste i serce i ciato,

Ty$ panem byt tego serca—wiec tobie wierne zostato!

Lecz pod brzemieniem stéw twoich zy¢ dtuzej nie chce, nie moge.
Lakszmano, stos mi przygotuj, w podziemna udam sie droge.



Gdy zgodnie z wolg Sity, stos zapalono, wszyscy

byli pewni,

ze Rama nie dopusci do niego swojej

Jdanunian i UJanarouiie radujgcy sie z odzyskania JSity-

matzonki ubdstwianej, ktoérg Swiat za niewinng

poczytywat.

Ale Rama, zatruty jadem zazdrosci, stat
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jak posag z kamienia, patrzac spokojnie na piekng
Site, ktora ku oburzeniu wojska catego, wstepowata
na stos catopalny. Gdy ptomienie juz ogarnety piekng
jej postaé, wowczas dopiero krzyknat z rozpacza:
»,Ona niewinna! juz nigdy nie bede posiadat zony
tak wiernej!” Nagle ptomienie bledng i $rod placzu
thumow bog Agni wynosi piekng krélowe na swych
ramionach, a oddajagc jag Ramie, rzecze: ,WeZ swojg
zong — ona bez skazy! Znam serca wszystkich;
gdyby plamka najmniejsza cigzyta na niej, nie wy-
sztaby cato z mego krolestwa” Nie trzeba zapewne
dodawac, ze Rama byt u zenitu szczescia, odebrawszy
swojg matzonke czystg i zdrowa, oraz ze Sita prze-
baczyta matzonkowi swemu chwilowg nieufnos¢ do
niej. Poniewaz wiasnie zblizat sie termin wygnania,
przeto Rama, wsiadlszy z krélowg do wozu ztotego
Ravany, udat sie powietrzem, ciggniony przez milion
matp i demondw, do stolicy swojego panfstwa. Zawia-
domiony przez posta Hanumana o powrocie Ramy,
Bharata wyszedt z wojskiem i ttumami ludu na spo-
ktanie krola, ktory $rod dzwiekéw muzyki wkroczyt do
Ayodyi, kapigcej sie w kwiatach ku uczczeniu Maha-
radzy uwielbianego. | rozpoczeta sie epoka szczesli-
wosci prawdziwie rajskiej: ,,Zadna wdowa nie pta-
kata po utraconym matzonku; dom zZaden nie stat
pustkowiem; kraj nie znat zarazy bydta; stada mno-
zyly sie, rosty; ziemia dawata plon przeobfity; zadne
Zzniwo nie zawodzito; dzieci nie umieraty; choroby
i zbrodnie byly nieznane”. Ale ta idylla krétko
trwata. Srod mieszkancow stolicy zaczeto szemrac
coraz gtosniej przeciwko Sicie, ktéra w przekonaniu
poboznych, nie powinna byta zasigs¢ na tronie Ayodhyi,
przebywszy tak dlugo w rekach krola demondw.
Szczwania te doszty do wiadomosci Ramy niedo-
teznego, ktory, pomimo wiary glebokiej w czystos¢
Sity, pomimo zapewnief boga Agni, byt tak nikcze-
mny, ze dla dogodzenia ttumowi, wyprawit zone do
pnstelni wiasnie w tym czasie, kiedy Sita miala da¢
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Ramie syna, a panstwu kréla przysziego. Wierny
Lakszmana poradzit jej, zeby sie udata do medrca
Valmikiego; ale Sita, drogi nie znajac, szta boso $rod
zaru pustyni, znoszac meki zaréwno fizyczne, jak mo-
ralne. Bezmiar jej cierpien nawet bestye najdziksze
przejat litosciag. Nietylko ptaszeta, bioragc w dzidbki
wode, chlodzity twarz jej spalona, lecz tygrys nawet
ustgpit jej siedliska chtodnego posréd dzunglow. Ale
pomimo tych przyjaciét, Sita, idac ciagle naprzdd,
wyczerpana gtodem i zarem, padia bez zmystow.
W tym stanie znalazt jg medrzec Valmiki i zanidst
na rekach do swej pustelni. Tu nieszczesna Sita uro-
dzita dwu synéw: Lawe i Kusg; ale gdy Rama, tongc
w rozkoszach stolicy, ani zapytat o les swej zony,
Valmiki zajagt sie wychowaniem chiopcéw, ktorzy, nie
majgc jeszcze lat dwudziestu, byli juz zupetnie roz-
winieci tak fizycznie, jak umystowo. Tymczasem krol,
doswiadczajagc  wyrzutéw sumienia, nie tyle z powodu
Sity, ile wskutek zabicia Ravany, ktéry byt brami-
nem, co u Hinduséw za najwiekszg zbrodnie ucho-
dzito, postanowit przebtaga¢ bogow t. z. ofiarg konia,
ktéra dopiero wobwczas nastepowata, gdy kon, pu-
szczony swobodnie, a tylko strzezony zdaleka, nie
dostat sie w ciggu pewnego czasu w obce rece. Gdy
rumak, biegnac ciaggle naprzéd, wpadt do lasu, w kté-
rym polowali dwaj synowie Sity, miodziency schwy-
tali konia, a wojsko cate, ktére staneto w jego obro-
nie, rozbili. Rama, dowiedziawszy sie o tern, wysyla
nowg armie pod wodzg Lakszmany, lecz i ta byta
rozbita przez dwu miodziericow. Wowczas krél sam
staje na czele wojsk nowych i spieszy do lasu, gdzie
spotkawszy zwyciezcOw swoich, dowiedziat sie od
nich, kim sa. UszczeSliwiony ze spotkania, pragnie
przebaczy¢ matce, pod warunkiem jednak, zeby sie
poddata prdbie ognia. Sita, ktérej mitos¢ dla Ramy
juz wygasta, odtrgca to dzikie Zadanie; skoro jednak
Valmiki prosit, aby uczynita zadosyé wymaganiu krola,

Lit. Powsz. t. IV. 15
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Sita, nie mogac odmowi¢ prosbie opiekuna, zgadza
sie speti¢ jego wole. Ale gdy wykapana w wonno-
Sciach i przybrana w szaty jedwabne staneta na placu
ofiarnym piekna jak zawsze i urocza, z ust jej,
ku przerazeniu ogdlnemu, wybiegto nie do boga ognia
zaklecie nastepujace: ,0 ziemio! Jezelim nigdy mysli
swoich nie zwrécita ku innemu mezczyznie précz
Ramy; jezeli prawda i czysto§¢ moja sg ci znane,
btagam cie, otworz przejscie dla mnie i przyjmij mnie
do tona swego, albowiem nie pragne ujrze¢ oblicza
jakiejkolwiek istoty ludzkiej”. Jakoz ziemia rozstg-
pita sie nagle, a ponad otchtanig zajasniat tron szczero-
ztoty, na ktéry piekna bogini ziemi, w Bzacie ze sre-
bra, wprowadzajac Site i umieszczajac obok siebie,
rzekta: ,,Przybylam na skinienie twoje; tys godna
najczystszej czci nieSmiertelnych; na tym tronie kro-
lowa¢ bedziesz w krainach szczescia". Przy tych
stowach zabrzmiaty w powietrzu hymny bogéw, a gdy
wszystko znikto — miejsce ofiary pokrylo sie kwie-
ciem najpiekniejszem. Rama, nie mogac znie$¢ tego
widoku, padt na ziemig, z ktérej po jakim$ czasie
dzwignat sie ztamany zupelnie, a powracajac do pa-
facu, zabrat swych syndw.

Taka jest w zarysach najogOlniejszych tresé
Ramayjany, zeszpeconej przez braminéw ksiega pierw-
szg 0 wcieleniu boga Visznu w Rame i ksiegg osta-
tnia 0 wypedzeniu Sity. Ta ostatnia ksiega jest
W najwyzszym stopniu i niesmaczna i niedorzeczna;
skoro bowiem sam bdg Agni stwierdzit czystos¢ Sity,
wszelkie wiec dalsze podejrzenia nie mogly by¢ uza-
sadnione. To tez dodatek ten jest wyptywem fana-
tyzmu braminow, ktérzy nie dopuszczali wiary w pra-
wo$¢ kobiety po za kontrola meza. Z tej racyi wo-
leli juz otoczy¢ Site glorya najwieksza na wygnaniu
i zohydzi¢ gtéwnego bohatera poematu, nizeli dopu-
§ci¢, zeby niewiasta, trzymana przez czas dtugi przez
Ravane, powrdcita do ogniska domowego jako zona
i matka. Po za sferg dziwolagdéw mitologicznych i ba-
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$ni  najwyuzdanszych, nie brak w Ramayjanie epizo-
dow prawdziwie pieknych, czesto bowiem spotka¢ tu
mozna podniosto$¢ uczu¢ rodzinnych, duze poczucie
piekna przyrody i wyrazistg charakterystyke 0s6b
gléwnych, $rod ktorych postacie kobiece goérujg Bta-
nowezo nad mezkiemi. — Zresztg wszystko w tym
poemacie jest przesigkniete nawskro$ duchem bramin-
skim, to tez do dnia dzisiejszego Ramayjana jest nie-
stychanie w Indyach popularna:

XIV.

ZaznaczyliSmy powyzej trudno¢ streszczenia
w ramach szczuptych poematu tak olbrzymiego, jak
Ramayjana; o ilez trudno$¢ jest wieksza z Mahabha-
ratg, najobszerniejszym poematem w S$wiecie. Epopea
ta sktada sie z 220,000 wierszow, podzielonych na
ksigg 18 (parvans), ktére, podtug Williamsa, moznaby
porowna¢ do masy zlepionych beztadnie poktadow
geologicznych, z ktérych jedne, wedyjskie, sg bardzo
stare, gdy inne pochodzg zapewne z wieku 1-go przed
Chrystusem. Naturalnie poemat caty nie jest bynaj-
mniej dzietem jednego tworcy, lecz zbiorem legend
z réznych epok, utozonym w catoksztalt nie wiadomo
kiedy i przez kogo. Juz samo fikcyjne imie Vyasy
ztaczone z Mahabharatg $wiadczy, ze mniemany jej
tworca byt tylko ,,zbieraczem”, ,kompilatorem”, gdyz
stowo vy-as oznacza ,,zestawi¢”, ,,zebra¢”, ,,uporzad-
kowac¢”. Sam rdzen poematu, obejmujacy zaledwie
pigta cze$¢ epopei, jest niewatpliwie bardzo stary
i powstat zapewne okoto roku 500 przed Chrystusem;
opiewa on, jak wskazuje tytut Mahabharata, ,wielka
walke potomkéw Bharaty”, trwajacg przez dni 18 po-
miedzy Kurawami i Pandawami. Ten rdzen jest pra-
wdopodobnie historyczny, albowiem oparty zostat na
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wspétzawodnictwie dwu szczepow sasiednich Kurawdw
i Pandzaldw, ktére pézniej zlaty sie w jeden nardd.
Samo wiec tto historyczne odnieséby nalezato do
wieku Xgo przed Chrystusem. Z czasem dopiero z tg
trescig gtowng zespolone zostaty przerézne epizody
dydaktyczne, a na plan pierwszy wystgpit, jak w Ra-
mayanie, kult boga Visznu i nowe jego wcielenie.
Bramini, pragnac zuzytkowaé na swojg korzysé wielki
wplyw podan staro epickich, dla oddziatywania za ich

Okno w patacu Shudder u) ythmedabad.

posrednictwem nietylko na szerokie masy narodu,
lecz i na krdléw, wecisneli do epopei mnostwo trakta-
tow, ktore wdiazajg w umyst czytelnika przekonanie
0 niewzruszonosci instytucyj braminskich, o wiecznosci
systemu kar i o zaleznosci wszystkiego od braminow.
To tez zywiol nauczajgcy panuje w zupetnosci nad
opisowym, redukujac znaczenie jego do rozmiarow
bardzo poslednich. W dzisiejszej swojej postaci —
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pisze jezuita J. Dahlman, wielce uczony sanskrytolog—
Mahabharata ogarnia wszystkie obszary duchowego
rozwoju Indyan: religie, obyczaje, prawo, wiedze,
sztuke, oraz zycie gospodarcze i spoteczne. Ma ona
dla historykéw, archeologow, estetykow i prawnikow
warto$¢ nieoceniong, gdyz pomnik ten literacki jest
zwierciadtem ludu w jego ideach najzywotniejszych,
W jego dazeniach, dziataniach i pogladach. Jestto
prawdziwa encyklopedya catej wiedzy indyjskiej. —
Dahlman jest jedynym sanskrytologiem, ktdry, wbrew
wszystkim indyanistom, usituje dowie$¢ w swej ksigzce
obszernej p.t. Dab Mahabharata ais Epos und Rechts-
buch, ze ta epopeja jest poematem jednolitym, ktéry
ogarnia jeden okres rozwoju duchowego Indyan, naj-
Scislej ograniczony. Twierdzenie to opiera na zy-
wiole nauczajgco-prawnym (dharma), ktory przenika
calg budowe poematu. Dharma i Yoga sg tu dwoma
biegunami, $réd ktérych porusza sie caly materyat
wewnetrzny poematu; dharma, jako wyraz pogladow
moralno-prawnych; yoga, jako wyraz pogladow reli-
gijno-filozoficznych. Mahabharata jest Vedg z obu
punktéw widzenia, t. j. dharmasastrg i yogasastra,
wszelako przewaza w niej pierwiastek prawny, albo-
wiem trescig oderwang epopei, wigzacg w catoksztatt
jednolity wszystkie jej czesci sktadowe, jest, podtug
Dahlmana, walka prawa z bezprawiem. — Cudownos¢
i 6w hiperbolizm wschodni, t. j. owa przesada po-
tworna, w ktorej Indyanie sg nadewszystko rozmito-
wani, panuje tak dobrze w Mahabharacie, jak w Ra-
mayjanie. Opowies¢ nie ma ograniczen zadnych ani
w czasie, ani w przestrzeni i w liczbach; wszystko
sie tu liczy na miliony mil i lat. Nie istniejg rowniez
granice epiczne pomiedzy boskoscia a cztowieczen-
stwem; a bogowie i pot-bogi zjawiajg sie na Swiecie,
jak ludzie i zwierzeta. — Ze wzgledu na ogrom epo-
pei, mozemy podac¢ tres¢ kazdej ksiegi tylko w zary-
sie najogo6lniejszym.

Ksiega pierwsza (A.di-parvari) opisuje, jak dwaj
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bracia Dhritarasztra i Pandu, spadkobiercy tronu i pan-
stwa, petomkowie dyuastyi ksiezycowej, byli wychowy-
wani przez wuja Bhishme: jak Dhritarasztra, ktory
byt Slepy, miat z zony swej Gandhari stu synow,
zwanych zwykle Kurawami (najstarszy Duryodhana,
a najdzielniejszy Duhsasana) i jak Pandu z dwu zon
Prithy (Kunti) i Madri miat pieciu synéw, zwanych
Pandawami, z ktorych najstarszy Judhiszthira, drugi
Bhima, stynny Zartok, dalej Ardzuna, wytworny i pie-
kny, oraz dwaj najmtodsi, Nakula i Sahadeva. Gdy
radza Pandu umart, krol Slepy zabrat do patacu swego
wdowe razem z dzie¢mi, usitujgc wychowaé synow
i bratankdw w harmonii wzajemnej i mitosci. Wsze-
lako duch niezgody wcisnat sie niezadlugo do rodziny,
do czego niewatpliwie przyczynit sie stynny nauczy-
ciel Drona, ktory opiekg wyjatkowg i wzgledami ota-
czat ulubiefca swego, Ardzung, budzac jad zazdrosci
w sercu Duryodhany, najstarszego z Kurawow. Gdy
po latach nauki zartoczny Bhima wiadat dzielnie ma-
czugg jak Herkules, Nakula celowat w jezdzie konnej,
a inni chiopcy posiedli sztuke wiadania mieczem
i dzidg, Drona zaproponowat krélowi urzadzenie po-
pisu uroczystego. Gdy na popisie tym, ktory sie od-
oyt ze wspaniatoseig nadzwyczajng, Ardzuna, dzieki
zarowno postawie swojej, jak i zrecznosci nadzwy-
czajnej, byt oklaskiwany wyjgtkowo, w Pandawach
kipiata zazdro$¢. To tez gdy przyszto do popisu
na maczugi, Doryodhana, pijany zawiscig, rozpoczat
z Bhimg walke prawdziwg, wskutek ktorej krew sie
polata.

Z potezng maczuga w dioniach do boju staneli $miato,

Niby dwa stonie walezace o swa samice niestala.

W wir taki bron swa wprawili, ze szybko$¢ razéw i sita
Osoby dwu zapasnikow przed wzrokiem widzow ukryta.

Ogien walczacych wcigz wzrasta; kto z nich przy zyciu zostanie?
Thum patrzy z groza $miertelng na to szalone spotkanie.

Miedzy nadziejg a trwoga tak sie ich serca kotysza;

Jak tale morza, gdy nagle huragan wstrzasnat ich cisza.
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Pojedynek bytby niewatpliwie smiertelnym, gdyby
Drona nie rozdzielit zapasnikbw przemoca. Krol
ociemnialy, przekonawszy sie, ze obie rodziny nie
moga pozosta¢ dtuzej pod jednym dachem, rozdzielit
panstwo i wiekszg cze$¢ jego oddat Pandawom, kto-
rzy, wzniostszy siedzibe obwarowang nad brzegami
Jomny, powierzyli wladze najstarszemu z braci, Jud
hiszthirze. Wiadca ten zastynat rychto cnotami naj-
piekniejszemi i wybudowat nowg stolice Indraprastha.
Ale wprzdd jeszcze, zanim budowa byla skoriczona,
wszyscy bracia Pandawowie wzigli udziat w turnieju
(Svayamvava), ktéry ogtosit krél Pandzalow, Draupada,
ofiarujgc zwyciezcy reke Draupadi, swej pieknej cory.
Zwyciezcg za$ mogt by¢ ten tylko, kto rybie ziotej,
umieszczonej w kole latajgcem, wybije oko pierwsza
strzatg. Na turniej, w ktorym uczestniczyli wszyscy
»radzowie z czterech stron Swiata”, przybywajg Pan-
dawowie w stroju kaptanskim, przebrani za braminow.

Za danym znakiem z swych tronéw zstepujg dumni krélowie,
Mitoscig dyszy pier$ radzéw, wiec tryumf Swita im w glowie.
Zazdrosnych wzajem o siebie chwila zwycieztwa juz mami;
Wczoraj przyjaznia ztgczeni — dzi$ wszyscy sobie wrogami.

Radzowie patrzg z niepokojem, to na rybe ziotg
w kole latajgcem — to na tuk ciezki, ktérego zazyé
potrzeba. Ten i 6w zjawia sie w szrankach, ale nie
mogac poradzi¢ tukowi, odchodzi ze wstydem, $rod
gtosnego szyderstwa ttumow.

Nikt napia¢ tuku stasznego $rdd tylu radzéw nie zdota,
Smiechem wysitki nadludzkie przyjmuje rzesza wesota.
Naprézno wspotzawodnicy krolewskie zrzucajg szaty,
tancuchy zlote, dyadem w kamienie drogie bogaty,

Z wsciektoscia kazdy z rycerzdw ramiona wolne wyteza,
Naprézno! nikt upartego nie zdotat napig¢ orezal

Nakoniec wstepuje w szranki miodzieniec po-
stawy krolewskiej w stroju bramina.  Zdumienie
thum ogarneto — bramin chce zdoby¢ palme zwy-
ciestwa?! Byt to bohater Pandawéw, Ardszuna.
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Przez ehwile stal nieruchomy, w tuk patrzy, skupiajac sity,
A usta jego modlitwe Panu wszechdaréw gtosity.

Nastepnie mysla ognista we wdziekach Draupadi tonie,

A potem orez potezny w zelazne pochwycit dionie.

Potedze prawie nadludzkiej wnet ustepuje cieciwa,
Wypuscit strzate tak celng, ze oko rybie przeszywa.
Okrzyk podziwu zwyciezki tysigce piersi rozdziera,

A kwiaty z nieba soadajg na dzielng skron bohatera;
Dziesie¢ tysiecy choragwi falg tryumfu powiato,

A trgby brzmig dookota olbrzymia ?rdszuny chwata.

Gdy Pandawowie zawiezli zdobycz do domu, wy-
rodzita sie kwestya, ktéry z braci ma zaslubi¢ Drau-
padi, gdyz jakkolwiek zdobyt jg Ardsuna, ale wedtug
tradycyi indyjskich, do wszelkich tupow wojennych
i turniejowych miat zawsze pierwszenstwo brat naj-
starszy. Gdy jednakze Yudhiszthira nie chciat krzyw-
dzi¢ Ardszuny, a w dodatku wszyscy bracia pokochali
ksiezniczke, postanowiono odda¢ calg sprawe pod sad
medrca Vyasy. Maz ten rzekt: ,,Przed wieloma laty
zyla mioda dziewica, ktdra prosita bogéw o meza
dobrego. Bog Siva, ukazawszy sie owej dziewicy, 0znaj-
mit jej, ze w tern zyciu meza mieC nie bedzie, ale
w wedréwce nastepnej otrzyma za to pieciu mezow.
—Ja nie chce pieciu, tylko jednego, zawotata dziew-
czyna. — Nie moze by¢ inaczej—zawyrokowat Siva;
prositas mnie, réznemi czasy 5 razy o meza dobrego,
i za kazdg twag prosbhg przyznano ci jednego meza;
bedziesz wiec miata w swem zyciu przysziem pieciu
mezow i dobrych. Wkrétce potem dziewica umaria,
a po Smierci odrodzita sie jako Draupadi; wskutek
tego bogowie postanowili, zeby ksiezniczka zostata
zong wszystkich braci.“ Tak sie tez stato.

Ksiega 2-a {Sabha - Parvan) opisuje wielkie ze-
branie (Sabha) ksigzat w stolicy Kurawow Hastina-
purze, podczas ktorego Yudhiszthira, wdawszy sie
w gre z Sakunim, przegrat cate krolestwo i zong,
ktérg jednak odzyskat. Wskutek tego Pandawowie
wraz z Draupadi musieli i$¢ na wygnanie do lasow
i zy¢ w nich przez lat 12. W opowiesciach o tem



Qra Kurawéw z pandawami.



234

wygnaniu, bedacych trescig ksiegi 3-ej (Van -Parvan),
powtarza sie odnosna czes¢ Ramayjany, a obok tego
spotykamy w tej ksiedze, jednej z najdtuzszych, po
wtorzong z Satapathy-brahmany historye potopu, juz
nam znang, i wiele innych epizodoéw, nic wspdlnego
z trescig nie majacych, ale najpiekniejszych w Ma-
habharacie. Epizody te sg opowiesciami ku zbudowa-
niu i pociesze wygnancow, ktérzy wies¢ muszg zy-
wot optakany posrod laséw. | tak Brihadaswa opo-
wiada Yudhiszthirze historye Nala, ktory, przegrawszy
tak samo, jak on, cale swe mienie i przebywszy
w pustyni bardzo dlugo, odzyskat szczeScie utracone.
Ta historya o Nalu i zonie jego Damayant nalezy
do najpiekniejszych klejnotéw literatury indyjskiej.
To tez ttdbmaczano jg po wielekro¢ razy na rézne je-
zyki europejskie. Ze wzgledu, ze ustepy z tego poe-
matu byly juz drukowane w podrecznikach naszych,
podamy wiec tylko tre$¢ epizodu, zachowujac miejsce
dla wyjatkdw u nas nieznanych. \

Nala, miody krél Nishadhy, i Damayanti, corka
Bhimy, kréla Vidarbhy, nie widzac sie nigdy, zapatali
ku sobie mitoscig, dzieki opowiadaniom ludzkim o pie-
knosci i cnotach, jakie im przypisywano. Nala zwie-
rzyt sie z milosci swojej ptakowi Swietemu, Hansa,
ktory odleciawszy do Vidarbhy, opowiedziat o tem kroé-
lewnie, spacerujgcej po parku. Gdy ojciec panny po-
stanowit wyda¢ jg zamgz za posrednictwem znanej
nam Svayamvary, zostawiajac wszakze swej corce
moznos¢ wyboru swobodnego, zjechali sie tlumnie
ksigzeta, a posrod nich czterej bogowie, ktorzy, wie-
dzac o mitosci Damayanti, przybrali na siebie posta¢
Nala, takze $rod gosci obecnego. Wobec pieciu Na-
low serce Damayanti drzy z niepewnos$ci; ona bowiem,
cenigc sobie zaszczyt, jaki jg spotkat ze strony bo-
gow, pragnie wybra¢ Nala ziemskiego. W klopocie
swoim zwraca sie z prosbg gorgcg do bogéw samych,
zeby dali jej pozna¢ kréla Nishadhy. Bogowie, wzru-
szeni jej blaganiami, czynig zadosy¢ proshie kro-
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lewny, ktéra tez zostaje zong, Nala. Mieszkajagc w Nis-
hadha, matzonkowie miodzi, wraz z dwojgiem dzia-
tek, zazywali szczescia zupetnego, ktore jednak wkrot-
ce skonczy¢ sie mialo. Demon Kali, zakochany w Da-
mayanti, postanowit zgubi¢ Nala i w tym celu rozbu-
dzit w nim zadze gry. Jakoz krél, oddany tej na-
mietnosci, przegrat cate swe mienie wraz z krélestwem.
Zmuszony pojs¢ na tutactwo, Nala chce oszczedzi¢
zonie cierpien wygnania, ale wierna matzonka, ode-
stawszy dzieci do rodzicow, pozostaje przy mezn,
pragnagc mu ostodzi¢ dole zycia. Na wygnaniu $rod
puszczy, patrzac na trudy i nedze, ktérg delikatna
Dajnayanti znosi¢ musiata, Nala, za podszeptem De-
mona Kali, postanowit porzuci¢ zone w czasie snu,
w tem przekonaniu, ze nie znalaztszy meza przy sobie,
musi powrdci¢ do rodzicow. Damayanti opuszczona,
biakajac sie posrdd lasu, napotkata karawane kupcow,
ktérzy, bioragc jg zrazu za widmo, nie chcieli z nig
mowié. Dopiero wskutek btagan zatosnych przyrzekli
odprowadzi¢ jg do najblizszego miasta. Skoro jednak
w nocy stado dzikich stoniéw napadio na karawane,
czynigc w niej straszne spustoszenia, pozostali przy
zyciu kupcy, przypuszczajac, ze zawdzieczajg te kle-
ske ztemu duchowi Damayanti, postanowili jg zabic.
Na szczescie, jaki$s bramin ocalit krolowe i odprowa-
dzit do miasta Chedi, gdzie tez jg rodzice odnalezli.
Damayanti jednak posrod dostatkow krolewskich to-
neta we #zacli po stracie swego matzonka, ktory pod
postacig zmieniong przyjat obowigzek woznicy u krola
w Ayodhyi. Styszac o tym woznicy Damayanti prze-
czuwata w nim swego matzonka, i aby sprawdzi¢
swoje przeczucie, kazata rozgtosi¢ na dworze tego
krola, ze wstepuje poraz drugi w zwiazki malzenskie.
Podstep sie udat, Nal wraca, pokonawszy wprzdéd De-
mona Kali, ktéry go ciaggle przesSladowat, przybiera
posta¢ dawniejsza i taczy sie z wierng matzonka.
Drugi, niemniej piekny epizod w ksiedze Ill-ej,
opowiada historyg innej matzonki idealnej. Savitri,
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corka krolewska, zakochata sie w krélewiczu Satyja-
wanie i postanowita zosta¢ jego zong. Gdy wyrazita
wole swg ojcu wobec medrca Narady, ten zganit wy-
bor, oswiadczajac, ze Satyjavan tylko przez rok jeden
zy¢ bedzie. Ta wiadomos¢, jakkolwiek straszna, nie-
skionita Savitri do zmiany swego postanowienia. ,,Czy
bedzie zyt dtugo, czy krétko, czy obdarzony wszyst-
kiemi przymiotami, czy ich niema, jego wybralo mo-
je serce, wiec tylko jego zona byé moge” — odpo-
wiada Savitri. Jakoz miodzi ludzie pobrali sie i Sa-
vitri usitowata zapomnie¢ o proroctwie Narady, ale-
gdy nadchodzit ostatni dzien roku, serce jej zyto
w trwodze Smiertelnej. Dla odwrdcenia kleski i prze-
btagania bogow, Savitri wyczerpata wszystkie modlitwy
i udreczenia dobrowolne, tajgc ich powod przed me-
zem. Gdy w dniu fatalnym Satyjavan poszedt do lasu
rgbaCc drzewo, zona szta za nim nieodstepna—a wi-
dzac, ze maz podczas roboty zachwiat sie nagle, pod -
trzymata go w ramionach swoich.

Na chtodnej przysiadta ziemi. Savitri tzami zalana

Glowe matzonka bezwiadng na swoje ktadzie kolana,
Proroctwo serce jej mrozi, skupia swa pamiec i liczy.
Wtem nagle widzi przed sobg przestraszny twor tajemniczy..
W odziezy krwawo czerwonej z I$nigcg na gtowie korona,
Posta¢ ma ciemng—zarazem jak stofice wskro$ rozpalona.
Oczy podobne ptomieniom, a sznurek z reki mu sptywa.
Ujrzawszy w trwodze $miertelnej, jak owa postac straszliwa
W jej mezu topi zrenice, Savitri kladzie na ziemi

Blizkiego $mierci matzonka i wnet ustami drzacemi,

Pokorne unoszac dtonie, tak méwi trwozna i tzawa:

Ty, panie, bogiem by¢ musisz — to niesmiertelnych postawa!’
Powiedz mi prosze kim jestes—poco przybytes w te glusze?
On z Satyjawana wyciagnagt malenka jak palec dusze,

Silnie ja sznurkiem skrepowat i koniec w dloni swej trzyma..
Na ziemi ciato bezduszne z martwemi lezy oczymal...

Gdy Yama ciggnie swa zdobycz, Savitri idzie
wcigz za nim. Bdg Smierci wyprawia ja do domu dla
dokonania obrzedéw pogrzebowych, ale zona wierna
nie ustepuje. Wowczas Yama, wzruszony jej mitoscia..
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oSwiadcza, ze speilni kazda jej prosbe, z wyjagtkiem
wskrzeszenia meza. Savitri prosi, zeby Yama przy-
wrocit wzrok ojcu Satyjavana, a bog, spetniajac to
zyczenie, nakfania Savitri do powrotu. Ona jednak
nie ustepuje; przyjeta jeszcze dwa inne dary, ale
wcigz idzie za krolem $mierci. Zwyciezony wreszcie
statoscig Savitri, Yama przyrzeka spetni¢ kazde jej
zyczenie bez wyjatku.  Wowcezas Savitri prosi bla
galnie:

Satyjavanowi wro¢ zycie—tej taski btagam dla siebie!

Bez niego szczeScia nie pragne, chociazby nawet i w niebie.
Niech bedzie! rzecze bog $mierci. Czcig wierna przejmuje zonal
To mdwiac, sznurek rozwigzal—i dusza z ciatem ztgzczonal

PrzetozyliSmy te prébke podiug Scistego prze-
ktadu Wiliamsa, gdyz tldmaczenie Riickerta, jakkol-
wiek bardzo tadne pod wzgledem formy, jest raczej
parafrazg bardzo dowolng niz przektadem.

W tej samej ,ksiedze lasow" (Vana Parvan) jest
bardzo tadny epizod o podrézy Ardszuny do nieba In-
dry. Przetozymy z niego kilka wyjatkow podiug Boppa.

Gwattownie w blaskach promieni sptywa na ziemie woz z gory,
Ciemnosci pierzchty z powietrza i rozjasnity sie chmury.
Turkot podobien grzmotowi w wszech$wiecie brzmi coraz wiecej
Z szybko$¢ g wichru woz ciagnie rumakéw dziesie¢ tysiecy.
Zaiste byt to dla oka widok prawdziwie niebieski!

Gdy Matalis, woznica Indry, zajechat, Ardszuna
po modiach i oczyszczeniu w wodach Gangi, tak sie
zegna z Mandang, ksieciem gory, na ktorej pokut-
nicy oczyszczali dusze z zadz ziemskich:

Zegnam cie, krélu gor wielki, chwila odjazdu juz blizka,
Jam dusza cata, o panie, do twego przylgnat siedliska!
Twe lasy piekne, doliny, potoki bystre i rzeki

Kapieli swietych przystanie bede pamietat na wieki.

Te czyste jak krysztat zdroje, co z wnetrza twojego ptyna,
Ja niby napdj niebiaiski za rozkosz miatem jedyna.
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Jak sie dziecina pieszczotag do ojca swego przywiaze,
Tak ja $rod twoich rozkoszy zzytem sie z toba, gor ksigze!

Po tem pozegnaniu Ardszuna wsiada na woz
niebieski i pedzi.

Weciaz jadac, przybyt do strefy, gdzie wzrok $miertelnych nie siega
Znikto juz stonce i ksiezyc, znikta ognista potega,

Tam tylko w blasku swym $wieci ta czynow szlachetnych sita,
Ktoéra sie ludziom na ziemi w postaci gwiazd przejaw ta.
Podobne lampkom zdaleka, chociaz olbrzymie to ciata,

Kazda z gwiazd miejsce ma w'asne, kazda swym blaskiem jasniata.
Gdy tak wielkiego Ardszune gwiazda prowadzi szcze$liwa,

Do Amrawati nareszcie, stolrcy bogéw, przybywa.

»Stolica nieSmiertelnosci tchnie tysigcem cza-
réw nadzwyczajnych, érod ktorych won kwiecia, lasy
i nimfy urocze odgrywajg role pierwszorzedna.

Kto sie w pokutach nie ¢wiczyt, Swietego nie strzegt ogniska,
Kto ofiar nie sktadat hojnie, z Wedami nie zzyt sie zblizka,
Kto z walki uciekat podle, kto $wiete niszczyt ofiary,

Kto kaziorodcg byt wstretnym, jadt mieso i pit bez miary,

Ten kto nie spetniat oczyszczen, kto sie nie zapart sam siebie,
Ten Swiata Dobrych nie ujrzy, ten nie zagosci juz w niebie.

Gdy Ardszuna wjechat do bram stolicy niebies-
kiej, ttum bogéw, bogin i Swietych wyszedt na jego
spotkanie, witgjac petnego chwaty bohatera w imie-
niu Indry, przed ktorym po chwili stangt goso ziem-
ski. Spostrzegiszy kréla bogow, Ardszuna zbliza sie
ku niemu z pokora:

Glowa Ardszuny dzielnego kornie ku ziemi schylona.
Mocarza i bohatera bdg w swoje objat ramiona,

Serdecznie dtori mu uscisnat, posa ‘zit obok na tronie,
Pogromca wrogéw niebiesal, Ardszuny catowat skronie,

Do piersi tulit go swojej i ten, co przybyt w poke rze,

Bogu tysigcookiemu w oblicze patrze¢ dzi$ moze.

Siedzi Ardszuna wspaniaty posiod wszechswiata mocarzy,

A Indra z wielkg mitoscig gtaszcze go wdz ecznie po twarzy.
Ta dtonia, ktéra straszliwe wyrzuca niebios pioruny,

Ta dtonig Indra taskawie piescit oblicze Ardszuny.
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Po tych pieszczotach Indra zaprowadzit Ardszu-
ne do wnetrza swego patacu, zeby go wtajemniczyé
we wszyskie arcana swej potegi i obdarzy¢ bronig
btyskawic i piorunéw. Prdécz tego polecit Gandorwom,
zeby ulubienca jego wycwiczyli w muzyce, Spiewie
i tancu. Przez lat pie¢ zazywal Ardszuna tych rozko-
szy niebianskich, tesknigc do matki i do braci, ale
gdy razu pewnego oko jego padio na przeurocza nim-
fe Urwasi, mitos¢ gwattowna owitadneta sercem boha-
tera. Gdy Indra dostrzegt to uczucie, wysyla do nim-
fy ksiecia GandarwOw, polecajac mu, zeby sktonit Ur-
wasi do odwiedzenia Ardszuny. Oto jak poset” prze
mawia™do niej:

O piekriobiodra, wiedz”o tern, ze wiadcy trdjniebios sita

Tu mnie w poselstwie mitosnem do ciebie, pani, przysyta.

Ten, ktéry bogom i ludziom jako ozdoba jest znany,

Ten, ktéry w boju swem meztwem wszystkie przewyzsza het-
[many,

Ten, co jest piekny, rozumny, pobozny, zacny, cierpliwy,

Co Wed, Upangdéw i Angow, Sag Swietych przeorat niwy;

Postuszny swym przetozonym, wolny od wszelkiej préznosci,

Przyjaciot jadtem, napojem wcigz hojnie w domu swym gosci.

Mitosnik prawdy wymowny i przyrzeczeniom swym wierny,

Whyniosty ksztattem a skromny, czcigodny i mitosierny.

Ten, ktory dzieki rodowi, dzielnosci mezkiej i sile,

Przez bogéw, jak samowtadca i w niebie witan jest mile.

Ten, ktéry Indrze, Warunie podobien swemi cnotami

| teraz taska ich silny obcuje razem z bogami,—

Ardszuna, za radg Indry, do stop sie twoich dzi$ sktoni.

BadZz mu przyjazna, o nimfo, on pragnie szczeScia z twej dtoni!

— Tylu cnotami Ardszuny ma du=za teraz wezbrana,

Ze juzbym dzisiaj nie mogta innego wybiera¢ pana,

Serce mi tak wypetnite$ ta chlubg mezdw i chwata,

Ze wniem dla innych wybrancéw juzby dzi$§ miejsca niestato.

Gdy wole boga spetniwszy, poset opuszcza komnaty,

Urwasi kapiel wnet bierze i w strojne zdobi sie szaty.

Wonnego kwiecia wigzanki ra ciele pieknem zawisty,

Mitoscia piers jej oddycha, zbudzone pala sie zmysty.

Gdy ksiezyc btysnat na niebie i chtéd wieczoru tchnat Swiezy,

Urwasi gmach swoj opuszcza i do Ardszuny w lot biezy.

We wdzjekach boskich urocza i w stroju Swietnym wspaniata,

Urwasi swoja pieknosciag ksiezyc do walki wyzwata.

Piersi jej niby dwa kwiaty, co wiencza ciata budowe,

Gdy biegmc zywo w pospiechu, paczki ich drgajg rozowe.
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Pas r6znobarwny jedwabiem ozdabia $rodek jej ciata,
Okragtos¢ bioder kulista swa petnig wzrok czarowata.
Szata gazowa nie kryje, lecz uwydatnia ksztatt boski,
Tej nimfy pieknej, co czarem sercowe rozbudza troski.
Predzej, nizeli wichr lotny, niz mysli ognistej sita,
Dziewica komnat Ardszuny z u$miechem prég przestapita.
Srod nocy zjawia sie przed nim urocza, promieniejaca,
Ardszune widok jej nagly, zamiast porywa¢—odtraca,
Ogarnia wzrokiem promienna, wstyd zywy lica mu ptoni,
Oddajac pokton gieboki, z powaga rzecze tak do niej:

O najpiekniejsza $rod bcgin!  Witam cie, peten ekstazy,
Wyjaw swa wolel Ardszuna czeka na twoje rozkazy!

tatwo poja¢ oburzenie Urwasi wobec takiego
przyjecia. A wiec Ardszuna jej nie kochat? | ow-
szem, kochat i pozadat, ale w owej dobie miat juz
pretensye do $wietosci. Nie po to wychowanek bra-
minski odbywat zywot pustelniczy na gorze Swigtej,
zeby owoce przebytych samoudreczen miat utopi¢ w ra-
mionach nawet tak pieknej nimfy, jak Urwasi. Poza-
da¢ — nie sztuka, ale zwalczy¢é pozadliwos¢ — to try-
umf, ktéry przeciez byt wyrazem ostatnim wszystkich
systematéw indyjskich prawowiernych. — Urwasi, nie
wiedzac co mysle¢ o przyjeciu Ardszuny, przypomina
mu, ze ja jedyng tylko $réd nimf niebieskich scigat
swym wzrokiem, rozpalajac w jej duszy ptomien mi-
fosci i ze o uczuciach jego wzajemnych watpi¢ nie
mogla, skoro je poset Czytrasena w imieniu In-
dry usankcyonowat. — Powtarza wiec Ardszunie jego
stowa:

Z rozkazu Indry, w twej sprawie przybywam, o doskonata!
Oddaj swa mito$¢ Arduszunie, jakby$ ja Indrze oddata!

On bogom réwny jest w walce i szlachetnoscig tak wzniosty!
Zebys ulegta Ardszunie—jam po to przybyt tu w posly!

Tak Czytrasena przemawiat, pamietny stébw swego pana,

Toz wole Indry spetniajac, przybywam—tobie oddana.

Twdj widok serce mi pali, Anargg ') dysze dzi$ cata,

) Namietnoscia.
Lit. Powsz. t. IV. 16
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Jam dawno, pinie szlachetny, na takg chwile czekata!
Styszac te stowa bogini, Ardszuna uczut srom w duszy,
Wiec szybko obu rekami starannie zakryt swe uszy

| rzecze:—0O doskonatal bdlem sg dla mnie twe stowa!
Piekng Urwasi ma dusza zawsze jest uczci¢ gotowa;
Alez spojrzenia me stodkie Zle zrozumiatas Apsarol
—Ahangg straszng palona sztam z inng do ciebie wiara,
Skoro odtracasz boginie, gdys ptomien rzucit w jej ciato,
Badz, synu, Kunti tancerzem—i wstretng kobiet zakata.

Po takiej klagtwie Ardszuna przerazony biegnie
do Indry, ktéry pociesza Pandawe, ze klgtwa bogini,
pozbawiajgca go mezkosci, spetni sie dopiero wow-
czas, gdy Ardszuna skonczy lat 30, a potrwa tylko
rok jeden.

Bopp w tym samym zbiorze umiescit przektad
trzech innych epizodéw: ,,Smier¢ Hidimby”, ,Zale
braminéw”, ,Sunda i Upasunda”, ale dla braku miej-
sca juz ich nawet streszcza¢ nie mozemy, podobnie
jak i 5 ciu epizodéw z tejze ksiegi 3-ej, przetozonych
prozg na francuski przez Foucaux ‘).

Ksiega IV (Virata) opisuje 13-ty rok wygnania
Paudawéw i ich przygody w stuzbie u kréla Viraty.
W ksiedze V-ej (Udyoga) znajdujemy opis przygoto-
wan do wojny, ktéra ma nastgpi¢ pomiedzy Panda-
wami i Kurawami. Gdy termin wygnania juz sie skon-
czyt i Paudawowie zazadali zwrotu swych posiadio-
§ci, Duryodhana, ktory zupetnie opanowat swym Sle-
pym ojcem, odmawia temu zadaniu. WoOwczas krdl
Virata, u ktorego stuzyli ukryci pod przebraniem
Pandawowie, zwolat rade wojenna. Uczestniczyt
w niej takze krewny Pandawow, Kriszna, ktéry obok
Ardszuny byt najwybitniejszym z bohateréw Mahab-
haraty, gdyz przedstawia wcielenie boga Visznu. Na
owej radzie postanowiono wysia¢ kaptana do Hastina-
pury, zeby naktonit Kurawéw do zawarcia pokoju

) ¥, Kairata Parva*, ,livala i Vatapi”, ,Parasu-Rama“,
»Smier¢ Vritry*, oraz ,Golab i sokot.
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i zwroOcenia Paudawom ich posiadtosci. Gdy jednak
cztonkowie rady nie bardzo wierzyli w pomysiny wy-
nik poselstwa, przeto postanowiono, ze w razie od-
mowy, sprawa musi by¢ rozstrzygnieta orezem. Zeby,
na wypadek wojny, zapewni¢ sobie pomoc Kryszny,
udali sie do niego jednoczesnie Duryodhana i Ardszuna.
Kriszna, chcac by¢é neutralnym, zaproponowat im wy-
bor: albo wszystkich wojsk, jakie posiada—dla jednej
strony, albo jego samego i to nie do walki ale do ra-
dy jedynie—dla drugiej. Duryodhana skwapliwie za-
garngt wojsko, Ardszuna nie mniej ochotnie wybraP
Kryszne. Gdy postowie Pandawoéw wrocili z niczem,
rozpoczeta sie wojna.

Ksiega Vi ta (Bhishma) opowiada, jak obie ar-
mie starty sie w Kurukszetra pod Delhi. Kurawami
dowodzit Bhishma, ktory padt przeszyty strzatami
Ardszuny.—Do ksiegi tej wecisniety zostal jeden z naj-
stynniejszych poematéw indyjskich p. t. Bhagavad
gita, czyli ,,Piesn Btogostawionego”, ktorym jest Byt
najwyzszy wcielony w Kriszne. Gdy oba wojska sta-
nety na placu boju, Ardszuna, gtowny bohater Pan-
dawow, uczut nagle wyrzuty sumienia. Nie watpigc
o0 stusznosci praw swego rodu, odczuwat jednak wstret
do walki bratobojczej, ktéra sie z poczuciem jego re-
ligijnem nie zgadzata. Jakoz opuscit obdz i na ustro-
niu zwierzyt sie z watpliwosci swoich medrcowi Kri-
sznie, ktory, chcac przekona¢ Ardszune, ze skruputy
jego sg bezpodstawne, wylozyt mu na poczekaniu ca-
ty traktat filozoficzny.  Kto byt twdrca tego poema-
tu — nie wiadomo, tradycya moéwi, ze Vaishnava. To
tylko pewne, ze napisa¢ go musiat jakis bramin, kt6-
ry zyt w 1-ym lub w 2-im wieku po Chr. Poemat,
utozony w formie dyalogu pomiedzy Kriszng a Ardszu-
ng, jest wiasciwie traktatem filozoficznym. Autor, nie
znajdujgc dla siebie pociechy w zadnym 2z systema
tow indyjskich, ani w zgangrenowanym braminizmie
swego czasu, postanowit wytworzy¢ system eklekty-
czny, ktoryby godzit wszystkie teorye filozoficzne.
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W tej nowej budowie, opartej na wszystkich systeme-
tach, przewaza jednak Sankya, ktory widocznie naj-
bardziej dogadzat autorowi. — Kryszna, przyjawszy
w walce role woznicy i doradcy Ardszuny, usituje
przekona¢ go, ze obowigzkiem Kszatryji, bez wzgledu
na przekonania osobiste, jest walczy¢, gdy tego oko-
licznosci  wymagajg.  Przelozymy pare wyciggoéw
z przektadu Burnoufa, ktdry, przettdémaczyt ten poe-
mat proza.

JArdszuna: O Kryszno, kiedy widze swych kre-
wnych, jak sie szykujg do walki, cztonki moje martwieja,
twarz wiednie, ciato drzy, witosy sie jeza, luk wypada
z reki, skora mnie pali, nie moge usta¢ na nogach i mysl
tepieje. Mam zie przeczucia, nie moge ujrze¢ nic dobre-
go w tej rzezi krewnych. O Kryszno, nie pragne ani
tryumféw, ani krolestwa, ani rozkoszy; c6z bowiem do-
brego da mi krolestwo? jakiez dobro osiggna¢ moge z roz-
koszy, a nawet z z%/ma’) Niechby mnie zabili—alez ja nie
chce ich smierci, chocby za cene panstwa trzech $wiatow
a coz dopiero — ziemi. Jezeli oni, zaslepieni pychg, nie
widzg zbrodni w mordowaniu krewnych i przyjaciot, to
czyz my nie powinnismy sie odwrdci¢ od tego grzechu,
widzac zto, ktére grozi upadkiem obu rodzinom? Z upad-
kiem rodzmy ginie jej religia, za utratg religii idzie bez-
boznos$é¢, ktora psuje kobiety, a zepsucie kobiet wyradza
mieszanine kast, wskutek ktorej idg do piekta ojcowie
mordercow, pozbawieni ofiar z ciast i wody. Kryszna:
Zkad ci posrod walki przyszta ta trwoga, niegodna Aryi?
Nie daj si¢ zmigkczyC! "To ci nie do twarzy! Wypedz
z serca swojego stabos¢ wstydliwa, powstan pogromco
wrogow! Ardszuna: Z duszg zraniong przez litos¢ i przez
trwoge grzechu pytam cig: powiedz, gdzie sprawiedli-
wos$¢? Po ktorej stronio prawda? Jam uczniem twoim,
oswie¢ mnie! Kryszna: Placzesz nad ludzmi, ktorych
optakiwa¢ nie trzeba; medrcy nie optakujg ani zywych,
ani umartych, gdyz nigdy nie zbrakto nam bytu, i mnie,
i tobie, i tym ksigzetom, nigdy bowiem istnie¢ nie prze-
staniemy... w przysztosci! Jak w tem ciele S$miertelnem
po dziecinstwie nastepuje mtodos¢, a po niej staros¢, tak
I potem dusza zdobedzie inne C|a+o jakiz tu powod do
niepokoju dla medrca?! Zetkniecia 2ywio+éw, powodujace
ciepto i zimno, rozkosz i boles¢, powracaja, lecz nie sg
wieczne. Zniszcz je, synu Kunti! Cztowiek, ktérego one
nie wzruszaja, cztowiek silny w rozkoszach i cierpie-
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niach, staje sig, o Bharato, uczestnikiem nieSmiertelnosci.
Ten, kto nie jest — by¢ nie moze, a ten, kto jest, nie
moze nie by¢; medrzec, widzacy prawde, rozréznia grani-
ce tych rzeczy. Pamigtaj, ten, przez ktérego Swiat sig
rozwmaj jest niezniszczalny, a te ciata znikome pocho-
dzg z duszy wiekuistej, niezniszczalnej, niezmiennej.

A wiec walcz, o Bharato! Ten, kto sadzi, ze dusza za

bija, lub ginie — myli sie: ona ani zabija, ani zabitg by¢
moze. Ona nie rodzi sig i nie umiera, wiec tez nie ginie,
gdy ciato zabija. Jak sig¢ porzuca odziez zuzytg dla no-
wej, tak dusza opuszcza ciato zuzyte, zeby przejs¢ w no-
we. Bacz tedy na swoj obowigzek i nie drzyj, gdyz nic
lepszego dla Kszatryi nad wojne stuszng. Zabity — osig-
gniesz niebo, zwyciezca — posigdziesz ziemie. Przyjmuj
jednako rozkosz i béle, zyski i strate, zwycieztwo i kle-
ske, a oddaj sie caly bojowi; w ten sposob nie zgrze-
szysz. Bacz na wykonywanie czynéw — nigdy na ich
owoce; nie uskuteczniaj czynu dla owocéw, ktére on wy-
daje, lecz nie staraj sie unikac czglnu samego. Spetniaj
czyn — a wygnaj zadze; badz jednaki w powodzeniach
i przeciwnosciach. Zwigzek mistyczny—to rownosc duszy.
Czyn jest o wiele nizszy od tej jednosci duchowey;

niech ci bedzie ucieczkg rozmyslanie.  Nieszczesliwi, kto-
rzy sig ubiegajg o nagrody! Cztowiek, ktéry tonie w roz-
myslaniach, oswobadza sie z czynéw ztych i dobrych (II).

Ardszuna: Jesli w twych oczach, wojowniku straszny,
mysl jest lepsza od czynu, to dlaczego zachecasz mnie do
walki okrutnej? Mo6j umyst gubi sie w twoich rozpra-
wach dwuznacznych, wyrzeknij zasade statg, zebym raz
wiedziat, co lepsze. Kryszna: Na tym S$wiocie sg dwa
sposoby zycia; racyonalisci kontemplacyjni oddajg sie
wiedzy; ci, ktorzy praktykujg zwigzek mistyczny, spetnia-
ja czyny. Ale cztowiek, nawet nie dziatajgc, nie préznu-
Jo i nie przez abdykacye osiggamy cel zycia, gdyz nikt,
nawet przez chwile, nie jest wiasciwie bezczynny; kazdy
cztowiek, nawet wbrew woli, dziata nieustannie funkcyami
naturalnemi swego bytu. Ten Kkto ujarzmiwszy czynnosc
swych organdéw, nie dziata, a duchem $ciga Przedmloty
zmystowe i bladzi mysla — jest poboznislora fatszywym:

ale kto duchem ujarzmit zmysty, a powotuje do dziata-
nia czynno$¢ organéw swoich dla spetnienia czynu, z kto-
rym nie tgczy sie wecale, ten godzien szacunku, o Ardszu-
no! Spetnij wiec czynno$¢ konieczna; bez dziatania—nie
mogtbys przecie wyzywi¢ nawet swego ciata. Medrzec
dazy do tego, co zgodne z jego naturg, zwierzeta idg tez
za nig. | pocéz zwalcza¢ to prawo? Lepiej is¢ za pra-
wem wiasnem, nawet niedoskonatom, niz za prawem cu-
dzem, cho¢ najlepszem Ardszuna: Lecz 0 pasterzu, kto
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prowadzi cztowieka do grobu, gdy on go nie chce i ule-
ga tylko sile obcej? Kryszna: To mitos¢, namietnosc,
zrodzona z ciemnosci; ona jest pozerajgca i petna grze-
chu; ona jest wrogiem cztowieka! Jak dym pokrywa
ogien, a pyt zwierciadto, tak ta wscieklizna pokrywa
Swiat. Wiekuista nleprzyjauo’rka medrcow zaciemnia wie-
dze; jak ptomien nienasycony, dowolnie zmienia swe
ksztatty. Zmysty, duch, rozum—sg jej krolestwem; przez
zmysty zaciemnia Wledze i maci rozum cztowieka. Oto
dlaczego, synu Bharaty, okietznaj swe zmysty dos¢ wcze-
$nie i zniszcz te grzeszniceg, ktora odejmuje swiadomosc
sadu. Zmysty —mowig—opotezne; duch fest silniejszy od
zmystow; rozum silniejszy od ducha; ale ona, ta mitosc,
namietnos$é, jest jeszcze silniejszg od rozumul” (11).

Wylozywszy w ten spos6b Ardszunie wszystkie
tajemnice wiary i wiedzy, Kryszna przekonat wreszcie
ulubienca swego, ktéry tez pobiegt w wir walki. Sta-
ngwszy na wozie z olbrzymim t{ukiem w dioniach,
wydawat sie wszystkim jako ,,straszny poset przezna-
czenia,” a widzac KurawOw uciekajacych, wotat:

Precz z trwogag—druhowie moi—niech zbiegdéw stawa powstrzyma!
Strzaty Swiszczace, jak roje ptyng wcigz z tuku olbrzyma.
Przez stosy trupdéw zmiazdzonych, przez krwi zakrzeptej katuze
Pedzi wcigz naprzéd Ardszuna, podobien strasznej wichurze,
Szyki Kurawow rozbija, strzat srogich wyrzuca chmury.
Ciemnieje niebo i ziemia, kres dnia sie zbliza ponury,

Zwiastun ciemnosci stopniowo usuwa wszystko z przed oka,
StofAce gdzie$ znikto za goéra, ciemnos¢ nadchodzi gteboka,
Walczacy nic juz nie widza, cho¢ boju przesta¢ nie radzi,

Wiec Drona kiadzie kres walce, Ardszuna swoich gromadzi.

O Swicie walka znéw zakipiala i, jak poprze-
dnio, Kurawowie byli pobici. Duryodhana wyrzuca
Bhishmie, wodzowi naczelnemu, martwote i obojetnos¢
posrod walki. Oburzony starzec skupia wszystkie
swe sity i odpiera atak Pandawéw, ktorzy jednak
szybko zwrdceni przez Ardszung, odnoszg nowe zwy-
cieztwo, a stary Bhishma pada raniony. Ksiega VII
(Drona) opisuje walki Kurawow pod wodzg Drony,
ktory ginie z reki syna Draupady. W ksiedze VIII
(Karna) Kurawami dowodzi Karna, ktory po wielu
walkach ginie z reki Ardszuny. Gdy wiec i tego wo-
dza zabrakto, na czele Kurawow staje Salya (ksiega
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IX — Salya), a po walkach morderczych tylko trzej
Kurawowie z Duryodhang pozostali przy zyciu. Gdy
i ten polegh, trzej Kurawowie w ataku nocnym na
ob6z Pandawow wyrzneli cate ich wojsko, lecz sami
Pandawowie ocaleli (ks. X Sauptika). Po takich
rzeziach okropnych niewiasty osierocone ptaczg nad
zwlokami polegtych bohateréow. Ksiege te (XI Stri)
przetozyt proza Foucaux, z ktérego podajemy prze
ktad epizodu o przybyciu kobiet na plac boju:

. ~Niewiasty Kurawéw skierowaty sie ku polu bitwy.
Zony polegtych, przybywszy do Kurukszetra, ujrzaty swych
braci, synow, ojcow i mezéw lezacych bez zycia i poze-
ranych przez szakale, kruki i wrony, chciwe miesa, przez
Bhutéw, Pisatczéw, Bakszaréw i innych ‘tupiezcow no-
cnych. Na widok tego pola rzezi, podobnego cmentarzo-
wi, niewiasty padajg pieknemi ciatami swemi badz na
trupy, badz na ziemie, wydajac krzyki rozpaczne. Wéwczas
krolowa Gandhari, znajaca prawo, wezwawszy Kryszne,
pierwszego z ludzi, rzekla natchnione bolescig te stowa:
Patrz, Kryszno, na piekne me cory, ktérych mezowie wy-
gineli, jak z rozwianemi wiosami krzyczg, niby orfowie.
Spojrzyj, panie, na to pole bitwy, wypetniono matkami
synow zabitych i zonami wojownikéw, polegtych w boju!
Przyjrzyj sie temu polu, ozdobionemu szyszakami ztotemi
i kamieniami drogiemi bohateréw wielkodusznych: bran-
solety, wience i piki, wypadte z rgk wojownikow, miecze
wyszczerbione, tuki i strzaly, stada dzikich zwierzat, we-
szacych wokoto! | ktéz znies¢ zdota mysl o $Smierci
Dzayadrathy, Karny. Drony, Bbiszmy, tych bohateréw,
ktorzy zging¢ nie powinni byli, a ktérzy teraz, jak wi-
dzisz, stali sie pastwa sepow, psow i szakalow! Niekto-
rzy z nich, lezac z twarzg zwrdocong ku wrogowi, dzierzg
jeszcze maczugi w dioniach, inni tulg do siebie swe lan-
ce niby matzonki ukochane. Niewiasty, widzac ciata bez-
duszne, wybuchajg skargami zatosnemi; wobec ciat bez
gtéw i gtdw bez cial, zony, przerazajaco radosne wpadaty
w obted. Zblizajac bezmyslnie gtowe do tutowiu, powta-
rzajg z ptaczem: ,tu innej trzeba, ta nie pasuje. taczac
ramiona, nogi odciete i przebite strzatami, pod ogromem
cierpienn mdlejg co chwila. Zebrawszy inne gtowy, obgry-
zione przez dzikie .zwierzeta, zony nieszczesne nie pozna-
ja matzonkéw swoich. Patrz, Kryszno, ziemia pokryta ich
bra¢mi, ojcami i synami, a one, tak piekne, podobne sg
dzi$ do stada miodych klaczy diugogrzywiastych. Gdziez
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jest wieksza boles¢, o Kryszno! Musiatam chyba za zy
wotoéw poprzednich spe+n|c grzech cigzki, skoro dzi$ tra
ce tak nagle swych synow, wnukow i braci! Wydajac ta-
kie skargi zatosne, krolowa spostrzegta $réd trupéw syna
wiasnego. Na widok Duryodhany, Gandhari, wyczerpana
boélem, padia na ziemie, jak drzewo Sciete $rod “lasu.”

W ks. XII (Santi) Yudhisthira koronuje sie
w Hastinapurze. Ale gdy sumienie go dreczy, ze
wymordowat tylu krewnych, zgrzybiaty Bhishma wy-
ktada mu olbrzymi traktat o obowigzkach krolow
(raja-dharma), o postepowaniu w przeciwnosciach (apad:
dharma) i o przepisach, ktore prowadza do wyzwole-
nia ostatecznego (moksha-dharma). Ks. XII (Anusasa-
na) jest ciggiem dalszym nauk Bhismy, ktory podaje
liczne przepisy i aksyomaty, dotyczace réznych obo-
wigzkéw krola: hojnosci, postu, jadta, przytaczajac
opowiesci moralne, rozprawy religijne i badania filo-
zoficzne. Bhisma, wypowiedziawszy cala madrosé
swoja, umiera. Yudhisthira (ks. XIV Asvamedhika)
objawszy rzady, wykonywa ,ofiare konia” na znak
wszechwiadzy, a Slepy krdl Dritarasztra wraz z kroé-
lowg Gandhari i matkg Pandawow, Kunti, idzie do la-
sOw na pokute (XV Asramavasika p.). Ksiega XVI
(Mausala) opowiada o S$mierci Kriszny i Balara-
my, tudziez o powrocie ich do nieba, o zatopieniu sto-
licy Kryszny-Dvaraki przez morze i o wytepieniu sie
wzajemnem szczepu catego Yadavéw wskutek prze-
klenstwa kilku braminéw. Przettdmaczymy wyjatek
ze ,zniszczenia szczepu Yadawow' podiug przektadu
Vatier'a proza. Gdy to plemie, spokrewnione z Kry-
szng, wymordowalo sie wzajem, Ardszuna, zawiado-
miony o tym wypadku strasznym, wszedt peten bolu
do pustelni medrca Vyasy, ktory, widzac Ardszune
w stanie wielkiego przygnebienia, zawotatk:

.Dlaczego paznogcie twoje, wilosy i odziez skropio-
ne woda z dzbanka pustelniczego? ) Czy sita twych ko-

¥ Odziez Ardszuny wskazywata zamiar opuszcze'
nia $wiata; dzbanek nosili asceci.
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lan ostabta? czy$ zabit bramina? czy pobito cie w walce?
Wygladasz, jakby cie szczescie opuscito; nie poznaje
Ardszuny, ktory byt podobien stoniowi rozjuszonemu. Ba-

Rzezby na filarze w Czyttore.

ratydo Swietny, co tobie sie stato? Powiedz mi przyczy-
ne, synu Prithy! Ardszuna: Wiosy mi debem stajg na
gtowie, gdy pomysle, zewMausali, na placu pielgrzymim,
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spetnita sie rzez wojownikéw, spowodowana przeklen-
stwem bramina. Ci bohaterowie, dumni jak Iwy i wiel-
koduszni, ci sitacze potezni, o ramionach podobnych bel-
kom zelaznym wzajemnie sie posrod walki wymordowali!
Nie konieo na tern! Postuchaj jeszcze ty, Ktory jestes
wstrzemiezliwoscig uosobiong, rzeczy stokroC straszniej-
szej. Gdy mysle o tern, serce mi peka! W obecnosci mo-
jej, o braminie, mleszkancy Panczanady, pasterze, po-
rwali tysigce niewiast owych wojownikéw pozabijanych.
Gdym porwat za tuk, tak straszny niegdy$ w okoliczno-
$ciach podobnych, zabrakfo mi sity dawnej w ramionach
moich, miecze i strzaty zawiodly mnie! Vyasa-. Wrazliwos$¢
moralna, potega promieniejgca i ufnos¢ w siebie, o Bara-
tido! t. j. sity owe, ktére istniejg w czasach przyjaznych -
ging w porze niesprzyjajacej. Wszystko, co jest w zarod-
ku w $wiecie zyjacym, podlega rozwojowi w czasie, kt6-
ry nadaje rzeczom byt odpowiedni. Ten, kto miat pore
sity—traci ja; kto byt panem — musi byc stugg, a te mo-
zno$¢ dziatania, te bron, ktora tak znikla, jak przyszia,
znéw odzyska dlon twoja w czasie przyjaznym. Wedle
prawidet zbliza sie dla ciebie chwila spoczynku, o Bara-
tido! Po wystuchaniu uwaznem t}] mowy medrca, Ardszu-
na, pozegnawszy Vyase, odjechat do Hastinapury, azeby
oznajmi¢ Yudhisthirze o losie Yadawdéw.”

Musiat zapewne Ardszuna powtdrzy¢ rade
medrca, gdyz ks. XVII (Mahaprusthanika) opowiada
0 zrzeczeniu sie krélestwa przez Yudhisthire i jego
braci, tudziez o wstgpieniu Pandawdéw do boga Indry,
na goérze Meru. Ostatnia ksiega (Svargarohamika)
opiewa wejscie do nieba 5-u Pandawdéw wraz z zona
ich Draupadi. — Podaje przektad tej wedréwki Pan-
dawow podiug Williamsa:

.Gdy czterej bracia dowiedzieli sie 0o postanowie-
niu Yudhishthiry, ‘wyszli_naprzéd wraz z zong_ Draupadi
i z psem, a Kkrdl opuscit si6dmy stolice swojg. Wszy-
scy obywatele i niewiasty patacowe szty za nim, lecz nikt
nie miat odwagi powiedzie¢ krélowi: ,\Wr6¢.” Wreszcie
orszak, pozegnawszy monarche, oddalit sie. Wielkoduszni
Pandawowie szli tedy wraz z zong szlachetng ku wscho
dowi, poszczac, a serca ich, odwrdcone od rzeczy ziem-
skich, dazyly do potaczenia sie z Nieskonczonym.—Yudhi-
sthira szedt na czele, za nim Bhima i Ardszuna, po za
nimi dwaj bracia najmiodsi, a na ostatku szta Draupadi
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0 cerze ciemnej i oczach lotusowych, najmilsza z kobiet
i najszlachetniejsza z matzonek. Za nig dopiero szia je-
dyna istota zyjaca, ktéra Pandawom towarzyszyta — pies
wierny. Gdy dosiegli morza, Ardszuna rzucit w batwany
tuk swoj, zwany Gandiva, i dwa kolczany. Przybywszy
do krainy potnocnej, dostrzegli ze wzruszeniem serc wiel-
kiem potezng gore Himavat. Przez szczyt jej wyniosty
przeszli ku morzu piaszczystemu i ujrzeli nakoniec skali
ste Meru, kréla goér. Gdy goraczkowo szli naprzéd, zeby
sie potgczy¢ z NieSmiertelnym, Draupadi. straciwszy na-
dzieje ujrzenia go, padta na ziemie niezywa.”

Ten sam los spotkat trzech Pandawodw, tak, ze
pozostali tylko: Bhima, Yudhishthira i... pies. Krdl
idzie naprzod $miato, nie ogladajagc sie wecale, a Bhi-
ma, zrozpaczony losem swych braci i zony, pyta go,
dlaczego oni umarli bez zadnej winy. Krdl, nie od-
wracajac sie, tHdmaczy Bhimie, ze Draupadi umarta
naprzéd z powodu zbyt wielkiej mitosci dla Ardszu-
ny; Sahadeva, za zbyt wielkg ufno$¢ w swa wiedze:
Nakula za préznos¢, a Ardszuna za wiare nadmierng
w swe sily, niszczace wrogéw.—Wreszcie pada i Bhi-
ma za przesadne zamitowanie w rozrywkach. Pozo-
stat Yudhisthira sam jeden i... pies.

Wtem posrod grzmotow gwattownych, co ziemia, niebem wstrzasaty,
Bog wielki, jadac na wozie, rzekt: wsiadaj krélu wytrwaty.
Krol na to: Indro wszechmocnyl mnie braci moich potrzeba,
Pozwoél, by weszli wraz ze mng, gdyz sam nie pojde do nieba.
Niech wejdzie réwniez Draupadi, ta wierna Pandawow zona,
Toz w mitosierdziu twem wielkiem prosha ma bedzie spetnional

Indra wyjasnia krolowi, ze duchy jego braci
oraz Draupadi sg juz w niebie i ze jemu jedynie po-
zwolono wej$¢ tam w ksztattach cielesnych. Krdl,
uspokojony w tym wzgledzie, prosi, zeby mdgt wejsé
do nieba wraz z psem. Indra oburza sie na propo-
zycye, a krél nie ustepuje, twierdzac, ze psa wierne-
go nie opusci. Poniewaz okazato sie, ze ow pies byt
ojcem krola, Dliarma, ktéry po $mierci rozpoczat zy-
cie nowe w ciele psa, przeto Indra przywraca Dhar-
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mie posta¢ dawniejszg i wprowadza go do nieba
wraz z krélem. Tu krél zdumiony znajduje Duryo-
dhane i jego krewnych, ale nie widzi swych braci
i swojej zony. Jaz chce opusci¢ niebo, gdy aniot
prowadzi go w sfery nizsze przez Styx indyjski (Vai-
mtarani) do piekta, ktore jakoby los przeznaczyt istotom
dla kréla najmilszym. Tu poeta opisuje calty szereg
okropnosci przerazajacych, ktére w drodze do piekia
widziat krol zgnebiony, a wreszcie ukazuje $réd pto-
mieni strasznych drogie krélowi postacie. Gdy jeki
rozpaczne PandawOw i Draupadi rozdzierajg mu duBze,
krol, zwracajgc sie do przewodnika swego, rzecze:
—Mozesz odej$¢, ja nie wréce z tobg do nieba; pozo-
stane tu, w piekle, wraz z braémi swymi i z Drau-
padi! — Dzielna dusza! zawotat aniot; byta to prdba
ostatnia prawosci serca twojego! | straszna wizya
znikla natychmiast! Gdy zaprowadzono kréla do ka
pieli w Swietych wodach Gangesu, ktéry ma zrodio
swe w niebie, gdy wstgpit do chtodnych fal rzeki,
niebo sie przed nim rozwarto i ujrzat raj pelen kwie-
cia, $érod ktorego powitata kréla usmiechem wdzie-
cznym wierna Draupadi. — Podawszy mu raczke deli-
katng, zaprowadzita go ku tronowi, I$nigcemu klejno-
tami i strojnemu kwieciem. Tu, ujrzawszy oblicza we-
sote swych braci, oddat pokion Indrze, bogowi walk!

Z poréwnania obu epopei wyptywa, ze Ramaya
na jest poematem jednolitszym (Kavya), Mahabharata
zaS — epopeja cykliczng (Itihasa) wielu autoréw; ze
obie nalezg do réznych okreséw i miejscowosci; ze
koto terytoryalne 1-ej jest znacznie mniejsze; ze Ra-
mayana przedstawia spoteczenstwo na wyzszym sto-
pniu cywilizacyi, ale druga ogarnia nie tylko catg mi-
tologie powedyjskg az do ostatnich faz hinduizmu,
ale i calg umystowos¢ indyjska, t. j. religie, prawo,
polityke, moralno$¢ i filozofie; ze system religijny
Mahabharaty, ktora obejmuje w réwnej mierze kult
Visznu i Sivy, jest popularniejszy, liberalniejszy i bar-
dziej zrozumiaty, nizeli system Ramayany; ze ta osta-
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tnia odzwierciedla tylko braminizm jednostronny, gdy
Mahabharata odtwarza wszechstronnie charakter hin-
duizmu z jego wielo-i jednobdstwem, z jego spirytua-
lizmem, materyalizmem, kaptanstwem i antykaptan-
stwem, nietolerancyg hierarchiczng i racyonalizmem
filozoficznym; ze Mahabharata ma charakter wiecej
ludzki i wieksze prawdopodobienstwo historyczne
w opowiadaniach, tudziez stanowi doskonalszg ilustra-
cye zycia rzeczywistego, rysow domowych i spote-
cznych, zwyczajow i obyczajow; wreszcie, ze styl Ra-
mayany jest prostszy i jednolitszy, ze charakterystyka
0os6b w obu poematach jest jednakowo silna i wyra-
zista, a typy zenskie nieporéwnanie piekniejsze od
mezkich. Mahabharate przetozyt na francuski Fauche.

XV.

Do Mababharaty wcielona zostata i Harivansa, poe-
mat olbrzymi (przeszto 30,000 wierszow), ktory jest
zbiorem legend i hymnéw do bogdw nowych, a spe-
cyalnie zajmuje sie rodowodem Kryszny i szczegGtami
zycia w jego miodosci. Ze wzgledu na stwierdzone
juz przez Wilsona pokrewienstwo ,,Harrransy” z BPu-
ranami” powiemy o niej stdw kilka w tym rozdziale,
ktory jednak wymaga pewnego wstepu. Zaznaczyli-
Smy juz w swojem miejscu, ze gdy pierwszorzedni
bogowie wedyjscy bledngd zaczeli, wytwarzat sie kult
bogéw nowych, $rod ktérych na plan pierwszy wyste-
pujg trzy béstwa: Brahma, Visznu i Siva. —Biahman,
jako jedyny byt rzeczywisty, bezksztattny, bezprzy-
miotowy, t. j. nieskrepowany gunami, pragnac dla
przyjemosci swojej stworzy¢é zjawiska wszech$wiata,
wytworzyt w sobie przymiot dziatania (rajas) i stat
sie Brahma, czyli stwércg. Z czasem, w rozwoju sa-
mego siebie przybrat drugi przymiot dobroci (sattva)
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i stat sie Visznu, to jest ,zachwywaczem”, a skoro
wreszcie wzigt w siebie trzeci przymiot ciemnosci
(tamas)—stat sie Siva, t. j. ,niszczycielem.” Trzy te
pojecia mialy odtwarza¢ zwyczajng kolej rzeczy ziem-
skich: powstawanie, trwanie i zanikanie. Poniewaz je-
dnak, zgodnie z dogmatem zasadniczym Hinduizmu,
$mieré prowadzi do zycia, zniszczenie do odtwarzania,
przeto dziatalno$¢ Sivy jednoczyla sie z czynnoscig
Brahmy. | dlatego tez Siva, zwany ,przyjaznym?”,
czczony jest powszechnie w catych Indyach pod po-
stacig symbolu ptodnosci. Te trzy przejawy bdstwa,
jako Brahmy, Visznu i Sivy, ktoérych czynnosci uzu-
petniajg sie wzajem, to trzy strony hinduizmu rozwi-
niete w poezyi epicznej, a uzupetnione w Puranach.
Pierwsza z nich jest religig czynu i dziatania, druga
wiary i mitosci, trzecia — umartwien, kontemplacyi
i wiedzy duchowej. Te ostatnia uwazano za nhaj-
wyzsza, poniewaz dazyta ona do zupelnego zniesienia
czynu, do unicestwienia bytu osobistego, do utozsa-
mienia sie z duszg, t. j. do zupelnego w niej zato-
niecia.—Ze wzgledu jednak, ze Byt najwyzszy dopiero
jako Visznu przejawit swa mitos¢ dla rasy ludzkiej
i wszelkich istot zyjacych, ktére ma nieustannie
w swej pieczy, przeto fantazya Hinduséw kaze temu
bogowi poswieca¢ sie nawet, w razie potrzeby, dla
zbawienia ludzkosci, przez zstepowanie na paddt pta-
czu w postaci ludzkiej lub zwierzecej. Dotychczas
byto takich wrcielen (avatara) dziewiec,# a Indyanie
oczekuja na dziesigte. Poraz pierwszy wcielit sie
Visznu w rybe (matsya) dla ocalenia Manu z potopu.
Nastepnie przyjat posta¢ zotwia (kurma), zeby pomodz
ludziom do odzyskania cennych przedmiotéw, utraconych
podczas potopu. W tym celu stanat jako z6tw na
dnie oceanu, wytwarzajac podwaling dla géry Manda-
ra, ktorg bogowie i ludzie, jak wykazuje rycina, ob-
wigzali wezem olbrzymim Vasuki. Podnoszac tym
wezem, jak ling, gore Mandara, odgrywajaca role kija
w masielnicy, wypompowali wode oceanu dla odzy-
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skania amrity, t. j. nektaru bogini Lakszmi i 12-u in-
nych rzeczy S$wietych, ktére utonely w glebokosciach.
Wecielenie 3-e, 4-e i 5-e, w postaci niedzwiedzia (va-

raka), cztowieka-lwa (nara-sinta) i karta (vamana) mia-
ty na celu zniszczeiie ' ztych demonéw. Wcielenie
6 e, w postaci Ramy z toporem (parasu-rama) skiero-
wane byto przeciwko Kszatryom, nsitujgcym zapano-

Wypompowanie oceanu.
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wa¢ nad braminami.—Znane nam wcielenia 7-e i 8-e,
jako Ramy i Kryszny, byly skierowane przeciw de-
monom, Ravanie i Kansie. Poraz 9-y Visznu wcie-
lit sie w Buddhe, a za 10-m razem zjawi sie na
niebie jako rumak biaty (kalki) dla zniszczenia wszy-
stkiego, co ulomne, wskrzeszenia praw na S$wiecie
i przywrocenia wieku czystosci (Satya-yuga).

W miare jak Visznu stawat sie coraz potezniej-
szy nad Gangesem, w innych czesciach Indyj wzra-
stat potezny jego wspodtzawodnik, Siva. Wskutek tego
bramini czynili wszelkie usitowania, zeby pegodzi¢ te
bostwa i zespoli¢ je wraz z Brahmag w jednej trojcy
(trimurti), majacej przedstawia¢ boga jednego w trzech
postaciach. Ze jednak usitowania te nie wyréwnaty
catkowicie przeciwienstw pomiedzy dwoma rywalami,
Swiadczy okolicznosé, iz do dzi$ dnia jeszcze Hindu-
sowie dzielg sie na czcicielow Viszny i Sivy. Otoz
odzwierciedleniem tych usitowan braminskich pogo-
dzenia dwu sekt, ktore toczyly walke zawzietg, jest
w pierwszej linii Harivavsa, wcielona bardzo pdzno
do catoksztaltu Mahabharaty, a nastepnie pokrewne
z Harywansg Purany.

Harywanse przetozyt na jezyk francuski Langlois.
Nie majgc tego przektadu, podamy streszczenie poe-
matu podtug Lahora, ktory przytacza wyjatki w tlo
maczeniu Langlois. Poemat rozpoczyna sie od zrédta
wszechrzeczy, wyktada panowanie Manu, historye
kilku wielkich rodzin krolewskich i wystawia Kry-
szne, mieszajac z majaczeniem kosmogonii fantasty-
cznej hymny nierzadko piekne, oraz badania teolo-
giczno - metafizyczne, czestokro¢ bardzo podnioste.
Skargi ziemi, dreczonej bez ustanku przez rase po-
tworng Sakyow, Danawow i Rakszaséw, z ktoremi
czesto kojarzy sie Siva, powodujg nowe wecielenie
Visznu w postaci Kryszny. Przyszediszy na Swiat
$rod wielu niebezpieczenstw, Kryszna wychowuje sie
posrod pasterzéw i juz w dziecinstwie sklada dowody
sity nadludzkiej, rozpoczynajgc walke cudowng z po-
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tworami. Z mnostwem legend bohaterskich taczg sie
bardzo piekne obrazy Zzycia pasterskiego. Oto jak
poeta opisuje ,,wieczor”;

»Stonce, gaszac ognistos¢ swych promieni, zstepuje
ku_ zachodowi; niebo pokrywa sig¢ rumiericem zmierzchu;
ksiezyc Wychyla swg tarcze zOHa; ptaki spoczywajg cicho
w swych gniazdach; gwiazdy zaczynajg btyszcze¢; wszyst-
kie okolice widnokregu pokrywajg sie lekkiemi ciemno-
Sciami. Gdy ptaki dzienne usnety w lilianach gestych,
ptactwo nocne rozpoczeto wedrowki za tupem Wieczér
zamyka prace ludzi, sprowadzajac ku ptomieniom Swiatta
chmury motyléw. Gdy stonce utoneto w zmierzchu, oj-
cowie rodzin wracajg do ognisk swoich, zeby ku uczcze-
niu ognia boskiego odmowic¢ mantry, Wyg+aszane przez pu-
stelnikow lesnych.  Zajeto sie dojeniem krow, ktore wia-
$nie powrdcity do domu; stychaé¢ czesty ryk matek obok
ktérych byly przywigzane cieleta. Pasterze zwo’rUJq trzo-
dy, obliczajg swe stada i gromadza nawoéz, a ze wszyst-
kich stron zaptonety juz Swiatta. Inni pasterze przyby-
wajg obcigzeni gateziami; ksiezyc, podnoszac si¢ zwolna,
jasnie¢ zaczyna Swiattem mniej bladem; noc zalega wszyst-
ko, dzien skonczony. Stonce utozyto sig¢ do snu po tru-
dach swoich, ksigzyc je wyrecza, posrod ciemnosci, zaste-
pujac $wiatlem  umiarkowanem ogien gorejacy. Jestto
chwila, w ktorej zewszad $wiecq wiekuiste ognia ofiary,
w ktoérej dokonywa sie zwigzek tajemniczy Agni i Somy;
zachdd majaczy jeszcze resztkg Swiatta, wschod traci
barwy ostatnio, a niebo stroi sie w gwiazdy.

Albo np. pelna wyrazu skarga Prabhavati, na-
rzeczonej Pradyumny, syna Kryszny:

»Nie wiem, co za ogien pozera mnie; usta mam spie-
czone, serce niespokojne. Co to za choroba, na ktérg
nie ma lekarstwa? Widok tej gwiazdy potgguje ma tro
ske tajemna, gdyz nie weszta jeszcze gwiazda moja, kto-
rej promienie przyjazne powinny orzezwi¢ me serce. Nie-
stety, czujg, ze upadam. O jakze kobiety sg nieszcze-
Sliwe! Drze, gdyz nie przychodzi ten, ktorego pozada
serce moje. Mowitam sobie: pojde drogq zasiang _ lotu-
sami.. a ja nieszcze$ni spotkatam weza mitoéci i jego
ukqszenle okrutne. Czyzby te promienie ksiezyca, tak
zimne z natury i tak tagodne dla $miertelnikdw, zapality
we wnetrzu mojem ten ogien, ktéry mnie trawi? Chiéd

Lit. Powsz. t. IV. 17
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wieczoru,” Swiezy i przepojony wonig kwiatéw, podobien
dzisiaj ptomieniowi, ktéry mnie pali. To on, on jedynie
pochtonat mysl moja; on wiadcg mej woli. Przepetniona
jego obrazem dusza moja bezsilna, omdlewajgca. Prze-
kleta, zaprzepaszczona drze; wzrok moj zamglony, czuje,
Zze umieram.”

Demon Kansa, chcagc schwyta¢ Kryszne w pu-
tapke, urzadzit w Maturze wielkg uroczysto$¢ na czes¢
Siwy. Kryszna i brat jego Rama wchodzg do miasta
»niby lamparty na zer”, zabijajg stonia olbrzymiego,
ktéry postawiony przed bramg teatru miat rozbi¢ bo-
hatera, a nastepnie, rzuciwszy sie na loze krdlewska,
zamordowali tyrana. Poczem Kryszna zstepuje do
siedliska Yamy, zeby wskrzesi¢ jednego ze zmartych,
zaktada stolice Dwarake nad brzegiem morza, wal-
czy przeciwko Detyom i Danavom, ktorych wytepit
800,000, wraz z wodzami, a nawet wyzywa do boju
Indre, Sive i Varune. Znamienna jest gtownie walka
z Sivg, sprzymierzencem wymordowanych przez Kry-
szne demonow. Ziemia skarzy sie przed Brahmg na
te walke pomiedzy Hari fVisznu) i Hara (Siva). Dla-
czego ty walczysz z Kryszng? — rzekt Brahma do
Rudry.— Czy nie wiesz, ze Kryszna to twoj sobo-
wtér.” Gdy Rudra poznal swag tozsamos¢ z Kryszng
i Brahma, wszystkie trzy bostwa, przez chwile wrogie,
zlaty sie w jedne osobe Hari-Hara, t. j. w forme
wieczng, ktora nie ma poczatku, S$rodka i korca.
Na tern pojednaniu, t. j. na rozdziale 187-m, konczy
sie historya Hari'ego w Hariwansie, a piesni ostatnie,
bardzo chaotycznie potagczone, wyktadajg o charakte-
rach czterech wiekéw $wiata, tudziez o jego pozarze
i potopie, o tajemnicy lotusu Swietego it. p., a wre-
szcie 0 zniszczeniu Tripary, jednego z miast powie-
trznych, zamieszkatego przez Asury.

Poznajmyz sie teraz z Puranami.

Wyraz purana, pochodzacy od przystowka pura=z
»niegdys”, ,,dawniej”, znaczy ,,starozytny”, a rzeczownik
W r. n. oznacza poemat, opiewajacy legende staro-
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zytng. Wyraz purana spotykamy juz w Brahmanach,
gdzie jest uzyty w znaczeniu badan kosmologicznych
w ogélnosci. Weber twierdzi, ze z czasem powstaty
dziela pod tg nazwg, obejmujace liistorye Swiata, tu-
iziez rodzin bogdw i bohateréw, oraz doktryny o réz-
nych zniszczeniach $wiata i odnawianiach. Ksiegi owe
wszelako zaginely, a te, ktoére pod nazwag puranas
zajely ich miejsce, pochodza z epoki nowszej, i utwo-
rzono je w interesie sekt Visznu i Sivy. Zadna
wszakze z Puran nowych nie odpowiada s$cisle opi-
sowi dawniejszych, przechowanemu w réznych zrédtach
indyjskich. Miejsce opowiadan, czescig skrdconych,
czescig zupetnie usunietych, zajely nauki teologiczno-
filozoficzne, przepisy ascetyczne i obrzedowe, a nade-
wszystko legendy, przeznaczone do uwypuklenia bostw
poszczeg6lnych i pewnych miejsc Swietych. Pod
wzgledem tradycyj tacza sie one najscislej z Mahab-
haratg, ktora jest ich zrodtem; ale, zachowujac zawsze
swoj ton proroczy, zajmujg sie one i historyg krolow.
Ze wzgledu jednak, ze pojedyncze Purany sa w nie-
zgodzie i same z sobg i z chronologig w ogdélnosci, hi-
storyczna ich wartos¢ jest niewielka. Oto co pisat
0 Puranach stynny E. Burnouf jeszcze w r. 1833:
»~Purany tworzg skfad .mitologii ludowej. Oparte na
Wedach, opiewajg one poczatek i przygody bostw
materyal niejszych, $miatbym powiedzie¢, wiecej ludz-
kich, niz bogowie prosci ksiag starozytnych. Sg to
teogonje i kosmogonje, z ktorymi Haczy sie liistorya
bohaterska dwu stynnych dynastyj: stonecznej i ksie-
zycowej w Tndyach potnocnych, a uzupelnia je stre-
szczenie obowigzkéw cztowieka w zyciu religijno-mo-
ralnem. Purany sg rodzajem encyklopedyi wierzen
i wiedzy indyjskiej.” Podtug Williamsa Purany sta-
nowig dziat bardzo powazny literatury sanskryckiej
ze wzgledu na ich zwigzek z fazami ostatniemi bra-
minizmu, t. j. z doktrynami o wyzwoleniu, wcieleniu
i potrojnosci  bostwa. To tez wistocie ksiegi te sta-
nowig Vede popularng Hinduizmu, przystepng dla
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klas nizszych i kobiet. Z tej racyi Indyanie nadajg
niekiedy Puranom nazwe 5 ej Vedy, przypisywanej
tema samemu medrcowi Vyasa, ktéry byt kompilato-
rem Ved i Mahabharaty, a takze przypuszczalnym
tworcg Vedanty. Teologia Puran jest panteizmem, za-
barwionym ideami filozoflcznemi, zwlaszcza doktryng
Samkhya. Usitujgc odtworzy¢ historye wszechs$wiata
od wiekéw najodleglejszych, Purany clicg uchodzi¢
réwniez za ksiegi natchnione prawd nietylko teolo-
gicznych, lecz takze i naukowych. Dogmatyzujg one
wiedze fizyczng, geografie, ksztalt ziemi, astronomie,
chronologie, a nawet anatomie, medycyne, gramatyke
i sztuke wiadania orezem. Napisane przewaznie
wierszem miarowym i niekiedy przeplatane prozg, Pu-
rany maja forme dyalogéw, a opiewaja, Scisle biorac,
pie¢ przedmiotdw: 1) stworzenie wszechswiata (sarga)-,
2) zniszczenie tegoz i odrodzenie (prati-sarga)-, 3) ro-
dowody bogow i patryarchéw (vansa)-, 4) panowania
i okresy Manu (manu-antara), oraz historyg dynastyi kro1
léw stonecznych i ksiezycowych (vansanucarita). Jak-
kolwiek Purany istniejgce zawierajg w sobie sporo
materyatu z Puran zaginionych, oryginalnych (Mula-
purana), to jednakze najstarsze z tych, ktore posia-
damy, pochodzg najwcze$niej z 6-go wieku po Chr.
Ze wzgledu na cel swoj sekciarski Purany, ktdrych
jest razem 18 w 800,000 wierszOw, dzielg sie na
3 kategorye: 1) Rajasa (od znanej nam guny rajas)
odnoszg sie do Brahmy — tu nalezg: 1) Brahmanda,
2) Brahma Vaivarta, 3) Markandeya, 4) Bliavishya,
5) Vamana, 6) Brahma-, Il) Sattvika (od guny sattva),
napisane ku czci boga Visznu, a mianowicie: 7) Visznu,
8) Naradiya, 9) Bhagavata, 10) Garuda, 11) Padma,
12) Varaha i Il Tamasa (od gumy tamas), uwielbia
jace boga Sive: 13) Matsya, 14) Kurma, 15) Linga,
16) Vayu, 17) Skanda i 18) Agni.

Nie wdajac sie w rozbioér kazdej z Puran, gdyz
na to nie ma miejsca w tej ksigzce, przetozymy je-
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dnak, dla charakterystyki, pare wyjgtkow: Oto mo-
dlitwa z Visznu-Purany:

~Panie wszech$wiata, ucieczko jedyna istot zyja
cych, fagodzicielu udreczen dobroczynco ludzkosci, okaz
mi taske i oswobddz od ztego! O Panie $wiata, stworco
wszystkiego co byto i co bedzie, wszystkiego co ruchome
i nieruchome; ty, ktory skiadasz sie z tego, co ma ksztatt
i co bezksztattne; ty, nieograniczony w ogromie i zara-
zem nieskoriczenie subtelny, panie wszechrzeczy, godny
uwielbien, przybywam do ciebie, do shroniska swego, wy-
rzekajac sie wszelkich wez%ow ze Swiatem i tesknigc
do szczesliwosci doskonatej, tj. do unicestwienia same-
go siebie i pograzenia sie w sobie."

A oto jak taz sama ksiega przedstawia przyszty
obraz wieku 4-go (Kali) w bycie $wiata, t. j. wieku
zwyrodnienia powszechnego.

~Stuchajcie, co sie stauie w wieku Kali! Instytucya
kast i porzadku stopni przepadnie, przykazania Vedy po-
tréjnej stracg site; religia bedzie sie zasadzata na groma-
dzeniu bogactw, oraz na dowolnych postach i pokutach.
Ten, kto posiadajac wiasno$¢ najwieksza, bedzie nig hoj-
nie szafowat, zapanuje nad innemi. Réd szlachetny nie
bedzie dawat zadnych praw do panowania; kobieta wy-
zwolona bedzie szukata rozkoszy, a mezczyzna ambitny,
zogniskuje wszystkie daznosci swoje w zdobywaniu pod-
stepem zyskéw bogatych. Kobiety stang sie wietrznica-
mi; porzucajgc swych mezow, bedg kochaty tych jedynie,
ktorzy je lepiej zaptaca. Krdlowie, zamiast opiekowac
sie_ poddanymi, bedg ich okradaC. Tak tedy w wieku
Swiata ostatnim prawa ludzi znikng, zadna wiasno$c nie
bedzie bezpieczng, zadna rado$¢, zadna pomysino$¢ nie
bedzie trwata."

A. Roussel w swoich ,Indyjskich legendach mo-
ralnych" przettomaczyt, miedzy innemi, epizod z Bha-
garaty Purany p. t. ,,Krowa Bramina,"” z ktérego wi-
da¢, ze bramini wyslawiali przy kazdej sposobnosci
swg potege. Oto tre$¢ epizodu. Razu pewnego ksig-
zeta miodzi podczas jakiej$ wycieczki $réd lasu na-
potkali studnie zupetnie sucha, w ktdrej ujrzeli na
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dnie salamandre, wielkg jak goéra. Zdziwieni i prze-
jeci litoscig, usitowali wydoby¢ jg ztamtad, lecz wszel-
kie wysitki ksigzat byly bezskuteczne, z powodu nad-
zwyczajnej wagi zwierzecia. Czujac swa bezsilnosé,
miodziericy opowiedzieli rzecz catg bohaterowi Kry-
sznie, ktory lewa reka wydobyt salamandre ze stu-
dni bardzo swobodnie. Ale zaledwie dton Bhagava-
ty dotkneta gada, salamandra przeksztatcita sie w isto-
te pieknosci ol$niewajacej, przybrang we wspaniate
szaty krolewskie. Zdumieni S$wiadkowie tej sceny,
pytaja, coto znaczy; wowczas salamandra, przeksztat-
cona w monarche, tak opowiada swe losy:

.Nazywam sie Nriga; bytem krélem, jednym z mo-
narchow najstynniejszych z hojnosci. lle jest ziarnek
piasku na ziemi, ile gwiazd na niebie i kropli deszczo-
wych w obtokach, tyle datem kréw braminom.. Procz
kréw dawatem ziemie, zloto, konie, domy, stonie, dziewi-
ce miode wraz ze shtugami, sezam, srebro, toza, suknie,
klejnoty, narzedzia, wozy, wszystko, co byto potrzebne do
spetnienia ofiar i uczynkéw dobrych. Otéz krowa zbta-
kana czcigodnego bramina zamieszata sie bez wiedzy
mojej do stada, ktore ofiarowatem braminowi. Wiasciciel
tej krowy, dostrzegtszy jg w stadzie ofiarowanem, zawo-
tal: to moja. Nie, odpowiedziat bramin: to moja, dat mi
ja Nriga. | wywigzatla sie pomiedzy nimi sprzeczka.
Wowczas ludzie mi méwig: dojesz 1 odbierasz? Przerazo-
ny temi stowami, rzekne do braminéw spoér wiodacych:
Dam za te jedne krowe sto tysiecy: badzciez pobtazliwi
dla cztowieka, ktéry zgrzeszyt przez nieSwiadomos¢. Nie
narazajciez mnie na niebezpieczenstwo popadniecia w ot-
chtanie piekta. Gdy obaj, odméwiwszy mej prosbie, ode-
szli, natychmiast postowie Yamy zaprowadzili mnie przed
pana swego, ktory rzeki: Ksigze, co chcesz zjes¢ naprzéd
czy owoc grzechu swojego, czy owoc swych zastug?—Pra-
gne naprzod grzech odpokutowaé. A wiec, rzeki Yama,
badz ponizony!—i nagle stalem sie salamandra.. Czes¢
tobie, o stworco wszechswiata, Brahmo, nieograniczony
w swej sile, cze$¢ tobie Kryszno! Po tych stowach Nri-
ga, obszediszy Kryszne dookota, padt przed nim na twarz,
dotykajac dyademem swoim stop boga, a pozegnany Erzez
Kryszne, wstapit, wobec wszystkich, do wozu niebieskiego
pieknosci nieporownanej. Bhagavat, syn Devaki, Kryszna,
ktory czci braminéw na réwni z bogami i ktory duszg jest
prawa, rzekt ku nauce kwatryow, ktérzy go wowczas ota-
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czali: Nie halahala jest trucizng, gdyz istnieje przeciw
niej odtrutka; trucizng prawdziwa, na ktorg niema lekar-
stwa, jest przywtaszczenie dobr braminskich. Trucizna
zablja nie tylko tego, ktoéry ja pochtania, ale i synow
i wnukow jego; niszczy ona 20 pokoleri. Krolowie w za-
$lepieniu wielkosci swojej nie widzg nawet zguby wia-
snej. sg tak szaleni, ze siegajagc po dobro prawne brami-
now, skazujg siebie na potepienie. Ten, kto odbiera bra-
minowi jego wilasnos¢, bedzie si odradzat przez lat 60,000
W postaci robaka. Ksmzeta ktorzy krzywdzg bramlnow
beda zy¢ krotko, a zwyciezeni i zdetronizowani, przejda po
Smierci w gady wstretne. Nie dziatajcie nigdy na szkode
braminéw, nawet winnych; choéby was bili i przeklinali
ohydnie—czcijcie ich zawsze."

Z powyzszego widzimy, ze czyny dobre i zte
nie rownowazg sie i nie unicestwiajg wzajemnie, lecz
stojg zawsze obok siebie. Czyn dobry musi mie¢ na-
grode, a zty—Kkare.

L. Leupol przetozyt na jezyk francuski piekny
epizod z Brahmavevarty purany: o mitostkach Kryszny
i zazdrosci Raddy, jego matzonki. Oto tre$¢ epizodu:

Pewnego razu Hari (Kryszna), wielki batamut,
rozstawszy sie dos$¢ chtodno z Radda, po diugiej prze-
chadzce $réd laséw spotkat boginie Viradza, promie-
niejaca i szczesliwg w otoczeniu tysigca nimf uro-
czych. Oto jak poeta opisuje to spotkanie:

Na wozie strojnym, Viradza zasiada niby na tronie,

Jak ksiezyc w petni, tak piekna w uroczych dziewic swych
[gronie

Widzac przed sobg Hariego—czarem swym Kryszne ol$nita,

Z ksztattow jej mtodo$¢ az bije, a z oczu ogien i sita.

Ciato spowite w biel jasng i przystrojone w korale...

Pod wptywem strzat Kamadewy, rozkoszy drgaja w niem

fale.

Trawiony zarem, w lot Hari boginie z wozu porywa, [

W glagb puszczy uniést jg lesnej, gdzie kwiatow bije wen,
[zywa,

Na ustach wonnych kochanki usta Hariego zawisty,

Przy sercu pana swych uczu¢ Viradza traci wnet zmysty...

Siegnawszy wzrokiem zawistnym w ciche kochankoéw ustronie,
Stuzebne Raddy w lot spiesza, ku pani swojej w obronie,
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Gdy Radda styszy opowie$¢, w swej strasznej grozie jedyra,
Jak z czerwonego lotusu, potokiem z 6cz jej tzy ptyna,
Pragnienie zemsty ja pali, wiec wola bdlem targana:
Prowadzcie, musze nagrodzi¢ i stuge nedzng i pana.

Po tych stowach Radda wstepuje do wozu, ktore-
mu poeta poswiecit opis niezmiernie dtugi. Dyamen-
ty, perly, storica z klejnotdbw najrozmaitszych, kota
iskrzace, lwy ziote, namioty z tkanin drogocennych,
dywany bogate a miekkie, malowidta kwiatéw i drzew,
ogrody rozkoszne, sztandary i draperye, zwierciadta,
wonnosci, wiefce i korony — oto szczeg6ly, ktdre sie
ztozyty na ten woz bogini ol$niewajacy. Za panig
swojg siadto do wozu ,dwa tysigce sto razy po dzie
sied milionéw nimf powietrznych.” Wyszedtszy z wo-
zu wraz z orszakiem swoim. Radda zblizyla sie ku sie-
dzibie niewiernego, strzezonej przez stuge Damana,
w otoczeniu tlumow niezliczonych. ,Precz ztad —
wota Rada—ty niewolniku pana rozpustnego,' a or-
szak bogini odpycha sit3 Damana i jego ludzi. Styszac
gniew Rady, Viradza, oddana tylko namietnosci swego
serca, nagle stracita zycie, a cialo jej stalo sie rzeka
przepiekna, obtitag w perty, olbrzymia. Radda, trawiona
zazdro$cia, szuka matzonka niewiernego, ale gdy Kiri-
szna zniknat, wraca do siedziby swojej zadowolona
z zemsty nad rywalka. Tymczasem Kryszna zrozpa-
czony, idzie brzegiem rzeki, blagajac swojg ukochana,
zeby przyjeta ksztatt dawny:

O przybadz do mnie najmilsza! O przybadz btogostawiona!
Bez ciebie, ty rzek krélowo, juzsorco w piersiach mi kona!
Z twojej pieknosci dawniejszej i c¢6z mi dzisiaj zostato?
Zawtadnij losem, o droga! i w dawne oblecz sie ciato!

Na to zaklecie nimfa wyplywa z fal wodnych
i rzuca sie w objecia Hariego, ktory jednak, po pe-
wnym czasie, zdjety wspétczuciem dla Rady, poszedt
odwiedzi¢ opuszczong. Pod wptywem zazdrosci, Vi-
radza przeklina siedmiu synéw wiasnych, ktorzy prze-
ksztatcajg sie w rzeki, Rada zas, pomimo btagan ca-
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fego otoczenia, nie chce wpusci¢ Kryszny do patacu
swego i scigga na siebie przeklenstwo Damana, ktore
skazuje jg na zywot ziemski. Powodowany wspotczu-
ciem dla nieszczesliwej, Kryszna postanawia zej$¢ na
Swiat wraz z Radg w postaci ludzkiej. W calej tej
basni o Krysznie Leupol widzi uosobienie poetyczne
Aryi potnocnego, ktdry, marzac o pauowaniu nad ca-
tym potwyspem, garnie sie z jednej strony ku Swie-
tym brzegom Gangesu, gdzie go ciggnie Rada (wios-
na), jego mitos¢ pierwsza, gdy z drugiej zatrzymuje
go jeszcze Viradza z siedmioigiem swych dzieci u gra-
nic pustynnych Sindu, z siedmioma doptywami tej
rzeki.

A teraz postuchajmy, jakie stanowisko wyznacza
kobiecie indyjskiej (Padma-Purana).

»Dla niewiasty nie masz innego Boga na ziemi, procz
meza, ktéremu podobac sig jest jej najswigtszym ob0W|a,z-
kiem. Postuszernstwo mezom bezwzgledne jest jedyng
niewiast modlitwg". ,Chociazby maz byt szpetny, stary,
chorowity, odpychajacy wstretnemi obyczajami, gwattowny,
rozpustny, bez charekteru, pijak, gracz, cho¢by uczeszczat
do ztych towarzystw, zyt z innemi kobietami po za do-
mem, nie dbat zupetnie o dom swdj, latat po Swiecie tu
i owdzie, jakby za podszeptem ztego ducha, prowadzit zy-
cie nlehonorowo byt $lepy, gtuchy, niemy, potworny, je-
dnem stowem, bez wzgledu na wszystkie jego wady | wy-
stepki, zona, przekonana zawsze, ze jest jej bogiem, po-
winna otacza¢ go troskliwoscig, nie zwraca¢ uwagi na
charakter jego i nie dawa¢ mu zadnego powodu do zmar-
twienia-. ,Zona powinna zawsze myslec 0 swym mezu
i nigdy na innego nawet nie spojrzec” ,Jesli jej matzo-
nek Smieje sig i ona $miaC sie powinna; gdy smutny, i ona
ma by¢ smutng; jesli on ptacze, i ona p+akac musi; gdy
ja zapyta, wtedy dopiero niech moéwi“ ,Zona jesc po-
winna dopiero po mezu swoim". ,,Gdy on posci i ona
takze; gdy on nic nie je i ona réwniez jes¢ nie bed2|e
,,Mnlej przywigzania do dzieci, wnukow i klejnotow, po-
winna ze Smiercig meza zging¢ na stosie, a Swiat caly
bedzie gtosit jej cnote”. ,Powinna z poddanstwem catem
stuzy¢ teSciom | mezowi, a choéby widziata ze oni pro-
wadzg majatek do ruiny, nie wolno jej skarzy¢ sig na to,
a tem mniej oponowac”. ,Kobieta powinna kapac sie co-
dzien, namaszczaé ciato wodg szafranowa, ubiera¢ sie
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czysto, malowac sobie brzegl powiek antymonem i kresli¢
na czole znaki rézowe". Przy tem jednak: ,Niech co-
dziennie zamiata izby, wyciera podtogi, utrzmeJe W po-
rzadku naczynia i sporzadza na czas potrawy”. Jesli
matzonek, idac gdzie, kaze jej towarzyszy¢, niech z nim péj-
dzie; jeéli jej kaze zosta¢ w domu, nie ma sie wydala¢
nigdzie i az do powrotu meza nie my¢ sie, nie namaszczac
glowy oliwa, nie czysci¢ zebOw i paznogci, nie spac na
t0zku, nie nosi¢ nowych sukien, nie stroi¢ czota zwykte-
mi znakami i jada¢ raz na dzien". W obecnosci ~meza
zona nie powinna patrze¢ na_prawo i lewo, lecz miec¢ oczy
w niego utkwione; skoro maz mowi, niech nie przerywa,
a gdy jej wota, niech wszystko rzuca i biegnie”. Jesli
mgz Spiewa, zona W ekstazie radosci by¢ powinna: jezeli
tanczy, niechaj na niego patrzy z rozkosza; jezeli mowi
0 nauce, niechaj go stucha z uwielbioniem, a zawsze w o-
becnosci Jjego ma by¢ wesotg" ,,Gdy maz w gniew wpadnie
grozi, zniewaza, a nawet bije niesprawiedliwie, zona nie
krzycze¢ lub u0|ekac lecz ze stodycza rece jego catowaé
powinna" ,,Gdy meia nie ma, zona nie powinna nigdy
spa¢ sama, lecz zawsze pod opieka krewnych-.

W taki-to spos6b Bramini unicestwili indywidual-
nosC jednej potowy rodu ludzkiego, zeby tem sna-
dniej ujarzmi¢ drugg. Ze do zupelnego ujarzmienia
kobiet indyjskich przyczynity sie bardzo i rzady ma-
hometanskie—to nie ulega watpliwosci.

O dziewczynie indyjskiej mato da sie powiedziec,
gdyz zwykle pomiedzy 9-m a 12 m rokiem zycia idzie
zamgz, malzenstwo bowiem jest w Indyach obowigz-
kiem religijnym, i dziewczyna, doszediszy wieku doj-
rzatosci, albo musi sama wybieraé sobie meza, albo
podlega degradacyi do klasy nizszej Sudréw. Bardzo
czesto dziewczyna zostaje narzeczong, bedac zupetnie
dzieck:em, i wowczas dojrzewa w domu swego przy-
sztego, pod okiem tesciow. Wrdci¢ zaS moze do ro-
dzicéw wtedy tylko, jesli narzeczony zostat kaleka,
obtgkanym, wypedzonym z kasty, lub zupelnie $rod-
kow pozbawionym. Gdy narzeczony wyjedzie, narze-
czona powinna czeka¢ na powrdt jego przez trzy lata;
gdy umrze, ona uchodzi za wdowe, a prawa zmar-
tego moga przejs¢ tylko na brata. Warunkami nie-
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zbednemi do waznosci matzenstwa sa: jedno$¢ kasty
narzeczonych, rézno$¢ rodu i zachowanie pierwszen-
stwa, t. j., ze mbodsza siostra nie moze pojs¢ przed
starszg.

Sci$le biorgc, matzenstwo byto, a i dzis jest
jeszcze, tak dobrym handlem, jak kazdy inny, choé
Manu unika tego wyrazu pomiedzy o$miu rodzajami
matzenstw. Poprostu mezczyzna kupowat zone (Asura)-,
zwigzek z mitosci (gandliarva), jakkolwiek zdarzat sig,
byt jednak obyczajom i tendencyom Braminéw wrecz
przeciwny. Rozwod nastepuje, gdy kobieta jest wia-
rotomna, gdy nie ma dzieci, albo tez same corki, gdy
nie kocha meza, gdy jest klétliwa, pijaczka, chorowi-
ta, oszustka, marnotrawnica, wreszcie, gdy sobie po-
zwala... je$¢ wprzod od meza.

Swobodng zupetnie jest tylko samania, t.j. ko-
bieta odpowiadajgca chinskiej sawantce i japonskiej
geszy. Dzieki odpowiedniemu wyksztatceniu i talen-
towi, zyje catkiem niezaleznie i oddana jest tylko
uciechom tego Swiata. Spoteczenstwo mniej nig po-
gardza, niz Chinczycy swojg emancypantka. Gdy jest
cnotliwg, posiada nawet szacunek i sfer wyzszych.

Oprocz tego wspomnie¢ tu jeszcze musimy
0 dwdch kategoryach kobiet, ktorych istnienie zawdzie-
czaja Indyanie wspotczesni... swoim kaptanom.

Sekciarze bogow Wisznu i Siwa wytworzyli ro-
dzaj kaptanek, noszacych miano garudat basvy, t. j.
matzonek bogdéw, a przeinaczonych ku uprzyjemnia-
niu zycia nieSmiertelnym. Jest to klasa istot nie-
szczesliwych, ktérym za miodu, wewnatrz klasztorow
i Swigtyn, wycisnieto na czole pietno hanby, lecz wza-
mian wynagrodzono sowicie pompatycznym tytulem
matzonek Wisznu i Siwy. Jeden z braminow, ukry-
ty zrecznie po za posagiem, gtosi wyrocznig, ze Bog
oznajmia gotowos$¢ nagrodzenia krzywdy przez zaslu-
bienie uwiedzionej. Jakoz odbywa sie wspaniale $lub
kaptanki z bogiem, a pograzeni w giebokiej ciemno-
cie rodzice nieszczesliwej, pod wptywem dumy z ta-
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kich wysokich zwiazkow, do hafby cdrki jeszcze
koszty S$lubu mniemanego doptacaé musza. Jesli to
byta zona Wisznu. woéwczas godto jego, orta, wyciska-
ja jej zelazem rozpalonem na piersiach, jako pod-
niostg ceche jej godnosci. Jakkolwiek wszyscy wie-

Swiatynia Swayanibunath w Jlepalu.

dzg dobrze, co trzyma¢ o tych kobietach, to przeciez
dzieki silnemu wptywowi kultu na lud ciemny, cieszg
sie one o0go6lnem poszanowaniem, Gdy podstarzejg
i, naturalnie, stang sie dla malzonkéw bozkich sprze-
tem bezuzytecznym, muszag opusci¢ Swigtynie, w kto-
rej zmarnowaty najpiekniejsze lata miodosci, i o kiju
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wychodzg w $wiat po jatmuzne, do czego daje im
prawo otrzymany od braminéw patent matzonek
bozkich.

Jesli je wygnano z pagody do$¢ wczesnie, t. j.
jesli zachowaly jeszcze resztki wdziekow, budujg so-
bie $rod lasow, nad strumieniami, nedzne chaty i tu-
taj oddajag sie zyciu wyuzdanemu. Zle odzywiane,
poniewierane przez wszystkich, $pigce na trawie wil-
gotnej, biedne matzonki bogdw konczg zwykle swoj
marny zywot, jak nedzarki.

Jest jeszcze inna kategorya niewiast, noszgcych
miano devadasi, czyli bajaderki. Sg to tancerki pa-
god, ktorym bramini zawdzieczajg dochody najpoka-
Zniejsze. Legenda opiewa, ze bajaderki sa pochodzenia
niebieskiego, wywodzg sie one od apsara, t. j. tan-
cerek Indry, ktore uprzyjemniaty mu pobyt w niebie,
z gandarbami, t. j. muzykami niebieskimi. Jedna z ta-
kich bogin, uwiedziona piesniami Smiertelnika, zostata
jego zona, a nastepnie matkg dziewczyny, ktéra nie
mogac pozostaé w niebie z powodu swego pochodze-
nia ziemskiego, byla oddana braminom na wychowa-
nie. Jakoz, rosngc w $wigtyni, wiedziona instynktem
naturalnym, od lat najmtodszych tanczyta przed po-
sggami bozkow. Zostawszy matka siedmiu corek i trzech
synéw, wychowata pierwsze na tancerki, drugich za$
na muzykantéw S$wigtyni. | ztad to wiasnie pochodzg
w prostej linii dzisiejsze bajaderki.

Tancerki te nigdy nie wychodzg zamgz; przy-
wigzane do stuzby bozkéw, nie moga sie zniza¢ az
do ludzi. Wolno im wszakze, gdy juz bramini nie
majg nic przeciw temu, urzadzi¢ zycie jak najswo-
bodniej, byleby... z korzyscig dla pagody. Dzieci ba-
jaderek nie nalezg do zadnej kasty, corki zostajg
zawsze tancerkami, a synowie muzykantami $wigtyni.
Milodg dziewczyne oddajg bramini pod kierunek mi-
strza bieglego w pozach plastycznych, a nastepnie
dalsze wychowanie powierzajg starej bajaderce, ktora
wtajemnicza swoje elewke w najbezwstydniejsze szcze-
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goly przysztego jej zawodu. Gdy dziecko wzro$nie
w dziewiceg, odbywa sie wowczas najformalniejsza li-
cytacya i dziewczyna przechodzi zwykle w rece ja-
kiego$ starego bogacza, ktéry okupiony drogo skarb
swo0j zamyka. Bajaderka wszakze, pomna nauk swych
mistrzow, ucieka po jakim$ czaBie, zeby w dalszych
przygodach zycia przysparza¢ dochodu swym opieku-
nom. Gdy umrze, palg jej ciato na stosie z tym sa-

BajaderRa.

mym przepychem, jaki sie praktykuje przy pogrze-
bach cztonkéw klas wyzszych.

Od dziewicy Indyanie wymagali jedynie jaknaj-
piekniejszych ksztattow ciata, wiec tez przy fantazyi nie-
okietznanej zachwyt nad niem posuwajg poeci az do upo-
jenia. Od zony za$ i od matki wymagano jedynie ulegto-
§ci bezgranicznej i poswiecenia. Te same teorye,
ktoreSmy styszeli w ustach braminéw, gtosza i poeci
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najgenialniejsi, jak to za chwile zobaczymy. Zona
indyjska musi ztozy¢é mezowi swemu ofiare z ca-
tego zycia. PoznaliSmy Savitri w Mahabharacie,
ktéra pomimo przestrogi, ze narzeczony jej zaraz po
$lubie umrze¢ musi, nie cofa danego mu stowa i mi-
toscig nawet Smier¢ zwycieza. Réwng ofiare spetniajg
ochoczo: corka krélewska Santa dla pana swych mysli
Risyjasringa. Dajamati, dla Nala, Sita dla Ramy i tysigce
innych. W kazdym wybuchu mitosci najgoretszej, boha-
terka poezyi indyjskiej musi zaznaczy¢ swoje nie-
wolnicze wzgledem ukochanego stanowisko na podo-
bienstwo owej Raddy w ,,Puranach”, ktéra wota:

.Bez ciebie mogtaz-bym zy¢? bez ciebie, panie, chwi-
la jest mi wiecznos$cig. Pozbawiona wzroku twojego, na
wior-bym wyschia. Pieknos¢ lica twojego, 0 méj wiadco,
pije rzesami powiek swoich dniem i nocg Ty$ mojg du-
szg, istotg, tchnieniem, ty$ mojem ciatem prawdziwem.
Tys wzrokiem moim, sitg I zyciem, ty$ najwyzszem bogac-
twem mojem! Czy Snig, czy czuwam, mys$l moja zaw’sze
jest w tobie i zawsze widze podobne do lotusu stopy two-
je. Nie mogtabym wyzy¢, o mdj wiadco, jednej minuty,
nie bedac niewolnicg twojg”.

Pod niebecno$¢ meza zona jest zwykle posa-
giem bolesci, tongcym we {zach dnie i noce; albo sie
skarzy na dole swoje nieodtagcznej w takich wypad-
kach towarzyszce, albo przemawia do kwiatkdw," gwa-
rzy z ptaszkami, lub pyta ptyngcych po niebie chmur
0 powr6t pana Swojego.

Poezya indyjska jest wierng ilustracya zycia
niewiast indyjskich, 2zycia, bedacego jednem pasmem
ofiar bolesnych i poSwiecen... Bo takie bylo sta-
nowisko niewiast indyjskich od Komorynu do Hi-
malajéow. Dziewica, zona, matka to tylko niewolni-
ce i ftatwe narzedzia w rekach braminéw, du
innych, ciemnych i moralnie nawskro$ zgangrenowa-
nych.
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Gdy kobieta indyjska byta wolna i szanowana,
gdy byla kaptankg ogniska rodzinnego, nardd kwitnat
w powadze a godnosci; lecz gdy matke stracono z jej
piedestatu i pogragzono w upodleniu — caty nardd
skarlat duchowo, =zatracajgc  nawet poczucie sit
whasnych i godnosci, bo tylko matki wolne, rozumne
a czyste moga wychowywa¢ synéw wolnych i sta¢ na
strazy tych ideatéw, ktére stanowig rdzen spofeczenstw,
ich site odporng i zywotno$¢. Z upadkiem kobiety,
jako jednostki spotecznej, wytworzyt sie kult samicy,
ktorego wyrazem najpotezniejszym sg tak zwane:
»Tantras” do ktorych wiasnie przychodzimy.

Oprocz 18-u Puran wielkich istnieje takaz sama
liczba Puran podrzednych (Upa-Puranas) w ktérych
tre$¢ epiczna jest catkowicie podporzadkowana zywio-
tami obrzedowemu.

W stynnym hymnie Rigwady, ktory w swojem
miejscu poznaliSmy, poeta twierdzi, ze Swiat przyszedt
do bytu dzieki zarodkowi, wytworzonemu w umysle
przez wole, czyli zgdze (kama). W filozofii Samkhya
widzieliSmy, ze stworzenie nastgpi¢ nie moglto bez
zwigzku ,,Prakriti” t. j. materyi z duszg osobistg, choé
nieczynng. WidzieliSmy dalej w ksiedze Manava, ze
Pan Najwyzszy, podzieliwszy istno$¢ swojg na dwie
czesci, stal sie na poly mezkim, na poly zerskim,
a przez potaczenie z tg potowa zenskg stworzyt Vi-
radz, t. j. Swiat, ktoéry tym sposobem powstat przez
mito$¢ dwu istot pici roznej, mitoscig przeksztatca
sie i utrzymuje. Otdéz tradycye powyzsze odzwiercie-
dlity sie bardzo plastycznie w kosmogonii i mito-
logii pdzniejszej Hinduizmu, t. j. w Puranach i Tan-
trach, gdzie Prakriti staje sie juz rzeczywistg Matkg
wszechswiata. Gdy zaczeto w bostwach mezkich uo-
sabia¢ twdrczg potege zenska (Sakti), kult Jagadamba,
t. j. ,.matki wszechswiata”, zdobywajgc popularnos$é
coraz wieksza, skrystalizowat sie ostatecznie w bogu
Sivie, ktdry przyjmowat coraz powszechniej typowy

Lit. Powsz. t. IV. 18



Swiatynia Visznu w ksztalcie wozu w ruinach Hanipi.
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charakter przedstawiciela ptodnosci, upostaciowanej
w jej organach mezkich i zenskich. Juz okoto w.
X-go po Chr. w 12-u gtdwnych miastach kraju wznie-
siono oftarze z owemi symbolami Sivy, przedstawia-
nego jako Ardha—nari, t. j. istota na poty mezka na
poty zenska, uosobiajgca jednos$¢ pierwiastku rozrod-
czego. Pod tg postacig Siva czczony jest powszech-
nie w catych Indyacb. Procz tego przedstawiany by-
wa jako czlowiek zyjacy na Himalajach wraz z Zong
swojg Parvati, cérkg gor, czczong pod imieniem
Durga w Bengalu. Ot6z owa zona Sivy, uosobiajgca
czynng energie bostwa (Sakti) stanowi przedmiot kultu,
najwyzszego dla tak zwanych Saktas i Tantrikas. Do-
ktryny tego kultu przejawiajg sie w Puranach, ale
stanowig one tre$¢ gtdwng ksigg Tantras, bardzo licz-
nych, ale mato jeszcze znanych w Europie. W pra-
ktyce zajely one miejsce Puran, jako 5-a Weda Sak-
ktéw, t. j. czcioieléw energii rozrodczej, upostaciowanej
w zonie Sivy, albo niekiedy w zenskiej potowie jego
istoty. Najstarsze z ksigg Tantras sg niewatpliwie
rowne pod wzgledem wieku Puranom, a za najbar-
dziej ceniong uchodzi Rudra yamala. Do stawniejszych
naleza jeszcze: Kalika, Malia-nirvana (przypisywane
samemu Sivie), Kularnava, Syama-raliasya, Sarada ti
laka, Mantra-mahodadlii, Uddisa Kamada i Kamakliya.
Teksty mistyczne (mantras) i formuly magiczne, za-
warte w Tantrach, sg niewatpliwie w zwigzku bardzo
Scistym z Atharva-Weda. Tantry napisane sg prze
waznie w formie dyalogu pomiedzy Sivg a zong jego
Durgg lub Parvati, ktora zapytuje meza o sposoby po-
prawnego wykonywania pewnych ceremonii tajemnych,
0 skuteczno$¢ mistyczng réznych mantréw, uzywanych
jako czary, zaklecia i formuly ozarnoksiezkie. Jak
w Puranie, tak i w Tantrze, treS¢ gtéwna rozpada sie
na 5 czesci: stworzenie i zniszczenie $wiata, kult bo-
gow, osigganie wszystkich przedmiotow, a zwlaszcza
6-u zdolnosci nadludzkich, oraz cztery sposoby potacze-
nia sie z duchem najwyzszym. W te tres¢ gtdéwng
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autorowie wpletli mnéstwo innych przedmiotéw, tak,
ze Tantry sg wiasciwie podrecznikami czarnoksiez-
kiemi do wywotywania lub usuwania wszelkich klesk.
Sg to wiec formuty do ujarzmiania ludzi, do rozbudza-
nia mitosci, do niszczenia wzroku, do wywolywania
chordb, do zapobiegania réznym nieszczeSciom i t. p.,
a takze hymny ku czci emblematéw zenskich i knltu
niewiasty w potgczeniu z winem i migsem.

Podtug kosmogonii, wyrazonej w Tantrach, punkt
gtowny w wielkiem kole stworzenia stanowi wedyj-
skie Om, t. j. wola tworcza Wszechmocnego, uposta-
ciowana w trojcy duchéw: stworzenia, podtrzymywania
i niszczenia, trzech duchéw w jednem, jednego w trzech,
ktore ,tak jak poranek, potudnie i wieczér, kolejno
po sobie idace, nie stanowig jedne wzgledem drugich
ani przyczyny, ani skutku”. Czemze jest to wielkie
koto rodzajne? Duchem i materya, przyczyng podwoj-
ng wszechswiata (Mohamya), t. j. podmiotowa i przed-
miotowg, czyli mezczyng i kobietg. Ta Mohamya vyjy-
ptyneta z woli wszechmocnej przez modlitwe Brahmy.
Przyczyny podwojne tkwia w istocie wszechrzeczy.
Ze stonce i ksiezyc rzucajg na nas promienie swoje,
ze deszcz pada, a fale ptyng, ze sfery zachowujg
okragto$¢ swojg i trwajg w swym ruchu, wszystko to
jest wynikiem dziatania sit podwojnych. Kazda istota
ludzka jest na podobienstwo pana najwyzszego pod
pewnym wzgledem dwupiciowa, posiadajgca przymioty
mezkie i zenskie, ktore zlewajg sie lub réwnowazg
przez malzenstwo duchowe, t.j. przez odradzanie. Po-
dwojnos¢ duchowa kazdej istoty przedstawia sie w po-
dwojnosci fizycznej ciata ludzkiego. Sktada sie ono
z dwu potdw, ktére w stosunku wzajemnym do siebie
sg pozytywne i negatywne, czyli mezkie i zenskie.
Caly mdzg, system nerwowy z cudownemi rozgatezio-
nemi muskutéw i kosci sa wihasciwie jednakie po obu
stronach ciata. Mamy dwoje oczu, dwie rece i nogi,
dwoje piersi, a jakkolwiek tylko jeden nos i jedne usta, to
jednakze ztozone z dwu potéw, Scisle podobnych i do-
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skonale przystajacych do siebie, t. j. pozenionych
jedna z druga.

Sa i inne malzenstwa w ciele pomiedzy orga-
nem i organem, funkcyg i funkcyg. Aktem za$ ko-
ronujgcym chwate boskg bylo stworzenie dwu ciak:
naturalnego i duchowego. Otéz mitos¢ boska jest
zenska, wiedza boska jest w naturze boskiej pierwia-
stkiem mezkim. Te dwa pierwiastki sg nieroziaczne,
wspotistniejace, wspdtozywcze, wspotdziatajace. Sa
to dwa bieguny, pozytywny i negatywny, magnesu
nieskoriczonego. Istniejg one i uwieczniajg sie przez
dziatanie i oddziatywanie jednego na drugi. Objawem
mitosci jest dobro¢; formg wiedzy jest prawda. Do-
bro¢ boska i prawda boBka sg pitciami boga, ktore
dazac ku sobie z atrakcyg potezng, nieskoriczona,
stanowig matzenstwo boskie. Ich dziatanie jest przy-
czyng wszelkiego zycia, mitosci i $Swiatta, jednem sto-
wem, Mahamyg. Tantra jest jednoczesnie religig
i wiedza, ktore zlewajg sie z sobg catkowicie. Jakaz
jest ta religia? W wieku puranskim nasiona kultu
duchow tak byty rozsiane po catym kraju, ze musiaty
wyda¢ owoce w wieku Tantr. W dobie puranskiej
wizerunki duchéw kolorowane, przystrojone szatami
i ozdabiane, mialy cze$¢ powszechng. Z biegiem cza-
su kult ten nie mdgt zadowoli¢ pragnien serc, zwra-
cajacych sie z mitoscig bezmierng ku owym wizerun-
kom duchoéw. Mitos¢ skierowana tak materyalnie, po-
zadata i wzajemnosci materyalnej. Jakoz czciciel
obrazu pragnat gtosu jego jako pociechy w nieszcze-
Sciu. Ale jakze przedmiot martwy miat czu¢ i prze-
mawiac? Czciciel spodziewat sie tego, poniewaz za-
nim oddat kult obrazowi, przypisat mu cialo duchowe
i umyst, zgodnie z zasadami swej wiary. Jakze wiec
zmuszat 6w obraz do mdwienia? Magnetyzmem wia-
snym! Hindus siadat samotnie i przez 4 godziny wpa-
trujgc sie wzrokiem ptomiennym w twarz wizerunku,
ogniskowat w nim swg duszg calg. Jakoz w chwilach
takiej ekstazy religijnoj, skoncentrowania mitosci
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i wiary w jej natezeniu azyatyckiein, Hindus widziat
przed sobg obraz inny, stokro¢ piekniejszy, niebianski,
ktéry stat pomiedzy nim a gling, batlwankiem, i mo-
wit do niego, jak moze przemawiaé dusza do duszy.
Te doswiadczenia Hinduséw puranskicb nie byly
stracone dla wyznawcéw Tantry, ktorzy, zrozumiawszy
zasade powodzenia swych wspotbraci starszych, za-
stosowali jg nie do batlwandw z gliny, czy drzewa,
lecz do kobiety kipigcej zyciem, jako do owego em-
blematu mitosci boskiej, wdzieku i harmonii na ziemi,
jako do istoty, ktora z natury swojej i ustroju byla
usposobiong najlepiej do przejmowania natchnien i ob-
wieszczen ze Swiata duchéw. Jej sita i podatnos¢ do
roli medyum byla naprzod uznana w Indyach i wy-
zyskana. Jakoz kult religijny ,Tantrikdw" przeja-
wia¢ sie zaczat w formie nabozenstw (sadhana) me-
dyumicznych.

Wyznawcy zbierajg sie okoto poinocy badz przy
tagodnem Swietle ksiezyca dla samej tylko ekstazy,
badZz tez, jesli szto o zdobycie sit nadnaturalnych, pod-
czas nocy ciemnej, na cmentarzu, Jub obok trupa
osoby zmartej Smiercig gwattowna. Kazdy z mez.
czyzn przychodzi z kobietg, jako symbolem Sukti, t. j.
mitosci niebieskiej, dla wytworzenia kota. Po wybra-
niu jednej z niewiast na przodowniczke, siadajg na
trawie kusa i nalewajg wina do czarek, ktore kazdy
uczestnik przynosi z sobg. Gdy, poczynajgc od prze-
wodniczki, wszyscy wyproznig swoj kieliszek ,.dla
skoncentrowania swych mysli," posiedzenie rozpoczy-
na sie¢ od pociggdbw magnetycznych, t. j., jak sie wy-
raza autor indyjski, od se-mesmeryzmu, ktéry znany
byt w Indyach na setki lat przed Mesmerem.

Owe pociggi w liczbie od 5 do 12, dokonywane
wzdtuz ciata od gltowy do nég, ,powodowaty oderwa-
nie sie jednostki od rzeczy zewnetrznych, wytwarza-
jac w nim potege duszy jasnowidzaca.” W przeko-
naniu, ze cztowiek moze obcowa¢ z duchami ziem-
skiemi i astralnemi, jesli posiada umiejetnos¢ wywo-
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tywania ich i przyciggania, wytworzyli pewne warun-
ki tajemnicze i pewne obrzedy, ktore skladaty sie na
catos¢ nabozenstwa, zwanego Sadhana. Do warunkow
gtéwnych nalezg: harmonia miejsca i czasu, skoncen-
trowanie mysli, potega zakle¢ (mudras) i dyagramow
z uprzywilejowanych liter abecadta (bijes), sita woli,
a przedewszystkiem kobieta, przez ktdrej usta duch
mowi. Metoda hypnotyzowania byta znana Tantri-
kom od czasdw starozytnych, polegata wszakze na
procedurze odmiennej. Po wypiciu wina przez prze-
wodniczke kota, wybrang jako medyum, szeptano jej
naprzéd do ucba owe dydgramy tajemnicze, a naste-
pnie dokonywano Japy w trzech przegubach jej reki,
t. j., przy dioni, tokciu i ramienia, a takze na szczy-
cie glowy. Gdy wreszcie uozdrza medyum okadzo-
no dymem wonno$ci, wzrok niewiasty, zamagnetyzo-
wany w ten sposob, stawat sie bledny i dziki, a ta-
godny usmiech jej ust, przechodzit w $miech gtosny.
Gdy medyum zaczelo sie rzuca¢ konwulsyjnie na
swem siedzeniu lub wstawa¢ gwattownie z wiosami
rozpuszczonemi, woéwczas wlewano jej w usta no-
wa miarke wina, wkiadano do reki szable, a czci-
ciele béstwa skiadali jej kwiaty, wienice, wonnosci
i stodycze. Skupiwszy swa energie, medyum daje
czcicielowi swemu polecenia tonem rozkazujgcym wkwe-
styi tego wszystkiego, co uczyni¢ powinien dla wy-
wotania ducha. Gdy to nastgpito, medyum wchodzi
w stosunek z duchem i odpowiada na pytania. Pod-
czas wyczekiwania objawow spirytystycznych uczestni-
cy kota przez 4 godziny albo milczg grobowo, sku-
piajac swe mysli, lub tez Spiewajg razem. Rozstajac
sie z religla ,,Tantry” dodajmy, ze bdstwo jej naj-
wyzsze Vaishbabi Sakti, albo Adya Sakti (,,Sita pier-
wotna”), powstato z kombinacyi trzech bogéw: Visznu
jako duszy, Sivy jako wiedzy i Brahmy jako zycia
wraz z materyg. Jako nauka, Tantra rozwinela sie
gtéwnie w kierunku medycznym. Oto co pisze uczo-
ny indyjski Chakravarti: ,Juz samo tylko odkrycia
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przez Tantrikbw i wprowadzenie preparatow merku-
ryalnych, siarczanych, arszenikowych i mikowych, daje
im prawo do wdziecznosci catych Indyj. Jezeli 2/3
naszych obrzedow religijnych sg tantrik, to prawie
potowa naszej medycyny plynie z tego zrodia.”

Starozytni Tantrikowie, Zyjagc w zupetnem odo-
sobnieniu od spofteczenstwa, wyprzedzali je nauka, za-
jeci w spokoju niezaktoconym badaniami natury, do-
Swiadczeniami i zgtebianiem rzeczy nieznanych. Wsku-
tek ich stroju odrebnego i tajemniczych form kultu—
ogot, patrzac na Tantrikbw z pewng trwoga, unikat ich.
Weszli oni w Swiat i rozszerzyli sie po catych In-
dyach dopiero po upadku wiary buddyjskiej. Z cza-
sem Ow kult niewiasty, nie jako jednostki spotecznej,
ale jako samicy, zwyrodniat do potwornosci naj-
skrajniejszych. Owe nabozenstwa inedyumiczne, $rod
nocy ciemnej, przy winie i podnieceniu zmystowem,
bardzo fatwo przeszty w wyuzdanie wstretne i pra-
ktyki najdziksze, ktére uczynity z Tantry sekte naj-
potworniejszag. To tez $wiatli Indyanie odwracajg sie
od niej z obrzydzeniem. ,,Dzieta znane jako Tantras—
pisze Dutt—pochodagce z okresu zwyrodnienia Hin-
duséw pod panowaniem obcem, wytworzyty kult cie-
mny, okrutny i plugawy, ku zdobyciu sit nadnatural-
nych. Dla historyka literatura Tantry przedstawia te
faze chorobliwosci ducha indyjskiego, ktora wogdle
jest mozliwa tylko przy zaniku uczu¢ narodowych
i Swiadomosci politycznej, przy zupetnem zgasnieciu
Swiatta wiedzy. "

XVI

Z Puran, jako zrédia historycznego, bardzo me-
tnego, dowiadujemy sie, ze od w. XIIl przed Chr.,
panowaty w Indyach, w kraju Magadha, dynastye:



281

Brihadratha (1280—776), Pradyota (775—637), Sisu-
naga (637—370), Nanda (370—320) Maurya (320 —
183) ze stynnemi krolami Czandraguptg i Asoka; Sun-
ga (183—71) i Kanva (71—26). Chylagc sie coraz
bardziej do upadku, panstwo Magadha, wyczerpane zu-
petnie, dostato sie nakoniec w rece najezdzcéw z po-
tudnia. Wodz Audharéw, Sipraka, nazywany ,stuga
poteznym,” zdobyt Magadhe w r. 26 przed Chr. i utrwa-
lit tu swojg dynastya, ktéra panowata az do r. 430
po Chr. Gdy Andharowie dzierzyli wiadze najwyzszg
w centrze Indyj, prowincye zachodnie podlegaty cia-
glym najazdom cudzoziemcow. Po ustgpieniu Ale-
ksandra Wielkiego, Grecy wytworzyli w Baktryi kro-
lestwo niezalezne, ktore pozostawato z Indyami w cig-
glych stosunkach badz przyjaznych, badz wrogich,
a wplyw tych Grekéw odbit sie niewatpliwie na cy-
wilizacyi Hindusow, zwiaszcza na sztuce buddyjskiej.
Rzezby greckie znajdowano w ruinach buddyjskich,
a napisy greckie widniejg na monetach indyjskich
z tej epoki. Ale panstwo baktryjskie juz w r. 126
przed Chr. upadto pod ciosami ludow turanskich, kto-
re stopniowo zdobyly Kabul oraz Indye $rodkowe po
rzeke Indus. Haviszka, krol scytyjski, panujacy w Ka-
bulu, zdobyt nastepnie Kaszmir, gdzie nastepcy jego
z Kaniszkg W-im na czele panowali od r. 78 przed
Chr. do 550 po Chr., w ktérym nastgpit krél Matri-
gupta. Po $mierci Kaniszki, panstwo jego obszerne
od Kabalu i Yarkandy do Guzaratu rozpadio sie i Ka-
szmir stracit swg S$wietno$¢. Kahlana pandita napisat
w XIl w. dzieje tego krélestwa p. t.: Raja-Tarangini,
przetozone na jezyk angielski w 2 tomach przez Jo-
gesha Chunder Dutha (Kalkuta, 1879 i 1887). Jeden
z krélow tej dynastyi, Nara | (r. 190), byt gwatto-
wnym prze$ladowcg buddyzmu, palit jego klasztory,
a majatki oddawal braminom, pdzniejsi wszakze na-
stepcy byli przyjazni dla buddystow.

W Guzaracie panowali rzadcy, zwani Kshahara-
ta, jako wasale nastepcéw Kaniszki; ale od czasow
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Nahapany (r. 119) wiadcy Guzaratu stali sie krolamii
niezaleznymi w Saurasztra. Monarchowie tej dyna—
styi, zwani pospolicie Szahami albo Kszatrapami, kto-
rych rzady przetrwaty do r. 380 po Chr., pozostawilii
bardzo wiele napiséw w Indyach zachodnich, a pa-
migtki te wymownie $wiadczg, ze braminizm i bud-
dyzm kwitly obok siebie w harmonii zupetnej..
W wieku IV i V po Cbr. wystepujg na scenee
Hunnowie, ktorzy, napadiszy na Persje, zmusili jejj
kréla Bahram Gura do szukania w Indyach przytutkui
i pomocy u kréla w Kanudz. Zwigzek pomiedzy tymii
monarchami byt utrwalony przez matzenstwo ksiezni-
czki z rodu Gupta, panujgcego w Kanudz, z Bahram—
gurem.

Gdy Dzems Prinsep przed pét wiekiem pod-
dat mysl wydania wszystkich napisow indyjskich w je-
dnem dziele p. t. Corpus inscriptionum Indicarum, je-
nerat angielski A. Cunningham sporzadzit w r. 18777
tom I-szy tego dziela, zawierajacy napisy krola Asoki,,
a w r. 1888 inny Anglik, uczony Fleet, urzednikk
w Bombayu, wydat tom Ill-ci z napisami krolow Gu-
pta. Tom Il-gi tego dziela jeszcze nie wyszedt.
Przedmowe dzieta swojego poswiecit Fleet sporowii
uczonych o chronologie krdléw z linii Gupta, ktorai
obecnie, dzieki napisom na monetach, zdaje sie by¢5
zupetnie ustalona (319 po Chr.). Jeden z napiséw 1 ot
krola tej dynastyi (Czandragupta 1)} opiewa, z®
krdl ten podbit prowincye potudniowe i pdtnocne, z®
siegngt do Bengalu wschodniego, Assamu, Nepalui
i innych krain, oraz, ze pokonat nawet Szachinsza-
chéw w prowincyach zachodnich.

Ostatniego z monarchow tej dynastyi, ktora z goraj
przez wiek dzierzyta w Indyach wiadze najwyzsza,,
pokonali Hunnowie, ktadac kres panowaniu Guptow..
Ci i inni najezdzcy zagraniczni, osiedliwszy sie w In-
dyach, przyjeli jezyk, religie i cywilizacye indyjska,,

¥ Nie nalezy go miesza¢ z zatozycielem dynastyli
Mauryjow w Magadha.
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wytwarzajac nowe rasy Hinduséw, przeznaczonych do-
odegrania roli powaznej w przewrocie politycznym.

patac ?tybara.

3?cundra.

ktory nastgpit pod koniec okresu puranskiego w wie-
ku IX i X po Chr. O stanie wewnetrznym Indyj
w pierwszych wiekach nowej ery posiadamy spora
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szczegotdw bardzo ciekawych w dziele podroznika
schinskiego Fa Hiana, ktéry w poszukiwaniu ksiag
buddyjskich przybyt do Indyj okoto r. 400, t. j., gdy
buddyzm, bedacy w peini rozkwitu, posiadat 500 pa-
rafij klasztornych.

Max Miiller utrzymywat, ze epoka ziota poe-
zyi dworskiej w Indyach przypada na 1-szg potowe
VI wieku, gdy zajasniat na widnokregu dziejow in-
dyjskich wielki krdl Vikramaditya z Ujjain, waleczny
pogromca wrogow, tworca potegi narodowej, krzewi-
ciel sztuk i nauk, opiekun uczonych i artystow, a mie-
dzy innymi najwiekszego poety Kalidazy. Przed owem
twierdzeniem Maxa Mullera umieszczano panowanie
Vikramadityji w r. 57 przed Chr., wskutek jakoby
poplatania wspomnienn o zwycieztwach tego krola
z podbojami Chandragupty | z linii Gupta, ktéry takze
nosit przydomek Vikramadityja. Poniewaz podroznik
chinski Huen Tsang, ktory zwiedzat Indye w VII wie-
ku, umieszcza okoto r. 580 panowanie Siladytyi I-go,
nadmieniajgc, ze byt on bezposrednim nastepcy Vi-
kramadityi, a dalej, poniewaz hi-doryk Kahlana z w. XII
narachowat 30 panowan pomiedzy Kaniszka, ktory
panowat od r. 76, a Vikramasitya, przeto podtug Dut-
ta, rzady tego krdla przypadajg niewatpliwie w VI
wieku po Chr. Alberuni, stynny pisarz arabski, ktory
zyt w Indyach w w. Xl, podaje, ze Vikramadityja,
zrobiwszy wyprawe przeciwko krolowi Saka (scytyj-
skiemu), zwyciezyt go i zabit w okolicach Koruru, za-
pewniajac przez to wypedzenie najezdzcOw zagrani-
cznych bezpieczenstwo i spokdj Indyom pdinocnym.

Tymczasem z poszukiwan epigraficznych Fleeta
mokazuje sie, ze nikt nie mogt wypedza¢ Scytdw w wie-
ku VI z Indyi zachodnich, poniewaz prowincye te
byly odzyskane przez Guptow na wiek przed tern.
Woprawdzie w wieku VI byli wypedzeni z Indyj za-
chodnich Hunnowie, ale wiadomo z napiséw, ze czynu
tego dokonat nie Vikramadytyja, lecz krdl Yasodhar-
man Visznuvardhana. Wobec tego, najnowsi uczeni



285

umieszczajg Vikramadityje z VI wieku w dziedzinie my-
tow. Wogole dzieje Indyj w pierwszych pieciu wie-
kach ery chrzescijanskiej pokrywa ciemnos¢, ktorej
dotychczasowe odkrycia epigraficznie rozjasni¢ jeszcze
nie moga. Natomiast zdaje sie by¢é pewnem, ze wie-
ki VI, VIl i VIII stanowig obraz bardzo Swietny tak
dla dziejéw politycznych, ktére uswietnit miedzy in-
nymi krol Saladitija Il w Kanudz (610 — 650), jak
i dla literatury sanskryckiej. Indye poinocne, oswo-
bodzone od najazdéw, rozwinely sie bardzo pod kaz-
dym wzgledem: sztuki i nauki staty wysoko, miasta
spotezniaty, handel, przemyst i rekodzieta rozwinely
sie jak nigdy przedtem, bogactwo narodu wzrosto
niezmiernie, buddyzm zyt w takiej zgodzie z hinduiz-
mem, ze bramini ksztatcili sie w klasztorach i uni-
wersytetach buddyjskich, a buddysci szli po nauke
do medrcéw braminskich. Krolowie z dynastyi Gupta,
jakkolwiek czesto czciciele Sivy i Visznu, niemniej
jednak zasypywali klasztory buddyjskie wszelkiemi
taskami i darami. Zdarzato sie, ze krdl byt buddy-
stg, a syn wyznawcg hinduizmu, a nawet ze dwaj,
synowie krolewscy byli roznych religij, co im nie prze-
szkadzato zy¢ w harmonii. Ale pomimo tej zgody,
sprzecznosci pomiedzy dwiema religijami wcigz wzra-
staly, az wreszcie wielki Sankaracharya, urodzony
pod koniec w. VIII, najgorliwszy zapasnik Hinduizmu,
rozpoczagt z Buddyzmem walke $miertelng. Tymcza-
sem dwie dynastye w Indyach potnocnych, w Ujjanyi
i Kanudz, znikajg zupelnie w polowie 8-go wieku
i od tej pory az do w. X historyg Indyj pétnocnych
pokrywa ciemno$¢ zupetna, tak ze nawet dzieje lite-
ratury indyjskiej, oraz sztuki i nauki nie przedstawiaja
ani jednego nazwiska w Swietle zupetnem.

Gdy potega Guptow upada¢ zaczela, Senapati
Bhatarka, wodz dzielny, ogtosit niepodlegtos¢ Guzera-
tu i zatlozyt nowg dynastyg Valabhi okoto roku 460,
Genealogie i historye tej rodziny wyjasniajg liczne
napisy, odkryte w w. XIX, a ogtoszone przez H. Wat-
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hena w r. 1835. Liczbe tych napisow zwiekszyly
odkrycia Hariballabha w r. 1878 tak, ze dzi$ posia-
damy dokladng liste monarchéw tej dynastyi od Bha-
tarki do Siladytyi VII, ktéry pauowat w 2-ej potowie
8-go wieku (766). Pod panowaniem Valabhi’ch na-
rod byt bogaty, potezny i kwitngcy, jak Swiadczy
0 tem wzmiankowany podroznik chifski, Huen-Tsang.
Skoro ciemnosci nieprzeniknione zaczely sie rozpra-
sza¢, pod koniec w. X-go na widownig dziejéw indyj-
skich wystepja nowe czynniki.  Hinduizm puranski,
zgnebiwszy buddyzm, stat sie w Indyach religig panu-
jaca, a przewage polityczng w calem panstwie zdobyli
edzielni Radzputowie ktorzy, zabrawszy naprzéd spu-
§cizne po Valabhi’ch w Guzeracie, opanowali Indye
potudniowe, a takze Delhi, KanudZ i Ajmir w Indyach
potnocnych. Popierajgc wszedzie Hinduizm puranski,
zdobyli poparcie silne braminéw, ktorzy uznali Radzpu
tow za Kszatryjow epoki nowozytnej. Widocznie tedy
podczas tych dwu wiekéw, zupetnie ciemnych, wstrza-
sneta krajem rewolucya potezna, ktora obalita bud-
dyzm i wszystkie dynastye, chorujagce na uwiagd star-
czy, wyrzucajagc na powierzchnig fal wzbatwanionych
nieznang rase Radzputow. Jak w w. IV przed Ghr.
z rewolucyi podobnej wyptyneli na wierzch Magadho-
wie, tak w w. X Radzputowie. W tych walkach nie
szto bynajmniej o przewage dynastyczng, lecz o wyz-
szo$¢ rasowa. Rasy juz zwyrodniate musiaty ustgpié
miejsca nowym, dzielnym, zywotnym. | rzecz szcze-
golna, obu tym rewolucyom politycznym towarzyszyty
przewroty religijne; przewage Magadhow utrwalit bud
dyzm $wiezo zrodzony, a powstanie Radzputow uswiecit
tryumf Hinduizmu. Zkad sie wzieli Radzputowie? Jaka
ich przeszto$¢ i kultura? Nie wiemy, gdyz Indye
historyi nie posiadaja, a zaden z pomnikéw literackich
tego narodu, ani zaden z podr6znikéw obcych nie
wspomina zupetnie o Radzputach. Wilson przypuszcza,
ze byli to zhindusowani potomkowie Sakéw, t.j. Scytéw
i innych najezdzcow obcych. Tak, czy owak, nowi
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przybysze wystgpili na widownie pod sztandarem re-
ligii i cywilizacyi indyjskiej, a jako $wiezo nawrdceni,
stali sie najzarliwszymi krzewicielami nowej wiary.

Prawdopodobnie w V w. przed Chr. z kwitngce-
go krélestwa Magadhy przeniknely do Bengalu i Ori-
ssy pierwsze promienie cywilizacyi aryjskiej. W wie-
ku IV przed Chr. Grecy znalezli tu potezne kroélestwa
znane pod mianem ogo6lnem Kalinga, ktéra w wieku
nastepnym byta podbitg przez AssokeW-o, jak S$wiad-
czg jego napisy. Wskutek tego podbojn buddyzm
zapuscit korzenie w Bengalu i Orissie, jednoczac obie
te prowincye z cywilizacyg Indyi p6tnocnych. Od tej
pory Bengal rozwijat sie ciggle, a pod koniec okresu
buddyjskiego byt juz uwazany w ladyach za potege.
Gdy okoto r. 640 po Chr. przybyt tu Huen Tsang,
znalal w Bengalu 4 krolestwa cywilizowane i potezne.
Od w. IX panowaty tu dwie dynastye: potnocno-za-
chodnia Pala (815—1178) i wschodnia Sena (986—
1204). Do$¢ skape napisy kroléw Pala Swiadcza, ze
zdobyli oni Magadhe, Orisse i Kanudz, przed ktérego
bramami zjawit sie Mahmud z Gazny r. 1017, oraz,
ze byli buddystami. Natomiast krdlowie rodu Sena
z siedzibg w Vikramapura, w poblizu Dakki, byli
wyznawcami hinduizmu. Za ostatniego kréla tej dy-
nastyi Bengal, zdobyty przez Bakhtiyara Khiliji, prze-
szedt pod wiadze Maehometan w r. 1198, albo, jak
chcg inni historycy, w r. 1204. Dzieje Orissy do V w.
po Chr. sg bardzo ciemne. W r. 474 Yayti Kesari,
wypedziwszy ztad kroléw buddyjskich, zwanych Yava-
nami, rozpoczagt nowg ,dynastye lwig” i wprowadzit
hinduizm puranski. Wraz z tg dynastyg Kesari, ktora
panaowata przez 7 wiekéw (do r. 1132), rozpoczynaja
sie dzieje Orissy autentyczne. Kroélowie Kesari mieli
swg siedzibe w Bhuvanesvara, petng wspaniatych swig-
tyn i budynkéw, ktérych ruiny nalezg do najpiekniej-
szych zabytkéw budownictwa Hindusow. Nawet i druga
stolica Dzaipur z posagami kolosalnemi $wiadczy o po-
tedze dynastyi i jej nabozeAstwie do Sivy oraz jego



288

matzonki. Po kidlach Kesari nastgpita dynastya Gan-
ga Vnsa, t. j. gangiesowa (do r. 1534), ktora, usu-
ngwszy kult Sivy, wprowadzita do panteonu boga Vi-
sznu. Okoto r. 1560 Orissa dostata sie pod panowa-
nie Mahometan.

Historya Kaszmiru, dzieki historykowi Kahlanie,
jest wiecej znana, przedstawia on bowiem caty sze-
reg monarchéw niepodlegtych tego kraju od Matrigup-
ty w r. 50 po Chr. do Senha Devy w r. 1127. Osta-
tecznie prowineya ta, ulegiszy podbojom mahometan-
skim, zostata wcielona do panstwa suttana Akbara.

W Dekanie, od konca V w. po Chr. panowata
dynastya Czalukya. Galgz jej zachodnia, ze stolicg
w Kalyjanie, dzierzyta Konkan i Maharasztre od ro-
ku 470 do 1182, tj. do czasu, w ktérym Indye pét-
nocne byly zdobyte przez Mahometan. Gatgz wscho-
dnia tej dynastyi, ze stolicg w Radzamandri, w poblizu
ujécia rzeki Godavari, panowata nad Dekanem wscho-
dnim od r. 605 do 1135. Czalukyowie, podobnie
jak Radzpuci, byli wyznawcami hinduizmu. Na kran-
cach potudniowych Dekanu istniaty od czasow przed-
chrzescijanskich znane nam juz krélestwa Pandydw,
Czolow i Czeréw, a pod koniec w. X naszej ery za-
jasniat potezny dom Radzputéw w Mysorze, pod nazwg
Ballalas, ktorzy w w. Xl ujarzmili caly Karnatik
i zabrali posiadtosci potudniowe Czalukyéw zacho-
dnich. Ten dom potezny dzierzyt wiadze najwyzszg
w Karnatiku i Malabarze, az do r. 1310, t.j. do pod-
boju Mahometan. Po upadku dynastyi Ballala, zaja-
$niata potegg nowa rodzina. Dwaj ksigzeta: Bukka-
raya i Harihara, z pomocg bramina uczonego Madhava
Vidyaranya, zatozyli stolice Vijayanagara okoto ro-
ku 1344. Madhava, znany nam jako Sayana, wielki
komentator Wed, byl, jak wiemy, pierwszym ministrem
Bukkarayi. Krélestwo Vijayanagary kwitto z gérg dwa
wieki $réd panstw mahometanriskich w Dekanie, z kto-
remi badz wojowato, badz zawierato przymierza. Ale
gdy z czasem duch fanatyzmu spotegowat sie posrod
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mahometan, wszyscy ich wodzowie zjednoczyli sie
przeciwko krélestwu Hinduséw i w wielkiej bitwie
nad rzekg Kryszng, w poblizu Telikoty r. 1565 roz-
bili wojsko dzielnego Radzy, ktérego gltowa wisiata
przez wieki w Bijapurze, jako trofeum. Tym sposo-
bem ostatnia monarchia Hinduséw w Indyach potu-
dniowych byla zniszczona. Wszelako w Karnatiku,
Travankorze i innych krajach Dckanu byly miejsca
zajete przez drobnych wodzéw, ksigzat, zemindaréw
i poligaréw, ktérzy, siedzac w siedzibach obwarowa-
nych, wyszli na widowni¢ dopiero podczas wojen an-
gielskich w Karnatiku. Brat ostatniego krola Vijaya-
nagary osiadt w Czaudragiri, a potomek jego w JOO lat
po zwycieztwie Mahometan, oddat Anglikom w r. 1640
port St. Georg (Madras), ktory byt pierwszg placéwka
przysztych zdobywcdéw, a dzisiejszych posiadaczow
Indyj.

Mowilismy, ze historya Indyj w pierwszych pie-
ciu wiekach naszej ery jeBt zupetlnie ciemna. Otoz te
same ciemnosci panujg i w dziejach literatury. Wielu
najznakomitszych nawet poetéw niepodobna oznaczy¢
ze scistoscig prawdziwie historyczng. Chronologia Ka-
lidazy, najwiekszego poety Indyan, byfa do ostatnich
czasOw tak ciemna, ze jedni umieszczali go w 1-ym
wieku przed Chr., a inni w 6-ym po Chr. Dr. Huth,
poswieciwszy rozprawe obszerng ustaleniu chronologii
Kalidazy i jego dziel, po wyczerpaniu catego zasobu
erudycyi, przyszedt do tej zaledwie pewnosci, ze
poeta, ,,z prawdopodobieristwem najwiekszem”, zyt po-
miedzy r. 400 a 600 po Chr. Wnoszac z napisow,
pochodzacych z Girnaru, oraz z epigrafiki Guptow,
mozemy przypusci¢, ze tak zwane poematy Kavia
istniaty juz przed Chr.; historya jednak rzeczywista
sztucznej poezyi epicznej zaczyna sie dopiero w 1-gj
potowie 7-go wieku wraz z panowaniem krdla Harsza-
vardhana z Tanesaru i Kanudz (606—648), ktéry pa-
nowat nad catemi Indyami pétnocnemi i pod ktérego

Lit. Powsz. t. IV. 19
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opiekg Bana pisat swo6j romans historyczny Harsza-
Gzarita i inne dzieta.

O 2zyciu Kalidazy takze nic nie wiemy. Piekna
legenda méwi o nim, ze pochodzit z rodziny bramin:
skiej i ze osierocony w 6 ym miesigcu zycia, wycho-
wywany byt przez wolarza. Gdy ksiezniczka Vasanti
postanowita pojs6 zamaz tylko za milodzierca bie-
gltego w sztukach i naukach, wzgardzony przez nig
minister, przebrawszy odpowiednio Kalidaze, ktéry
miat postawe bardzo piekng, potgczyt go z ksiezni-
czka. Skoro po S$lubie podstep sie wydatl Vasanti
chciata porzuci¢ swego meza, ale ten umiat przebta-
ga¢ niewiaste rozzalong, ktéra poradzita mu zwrdécié
sie do bogini Kali dla otrzymania nauki. Gdy mio-
dzieniec ofiarowat bogini glowe swojg wzamian za
wiedze, Kali obdarowala go naukg i talentem poety-
ckim. Z tej racyi otrzymat on nazwe Kali-dazy, t.j.
»hiewolnika Kali”. | $mier¢ gwaltowng tego poety
fantazya ludowa réwniez odpowiednio zabarwita.

Kalidaza jest autorem dwu najwazniejszych poe-
matéw, zwanych Kavia, a mianowicie: Ragliuvansa
i Sumara Sambhava. Oba te utwory poeta napisat wier-
szem klasycznym, w ktorym przewazajg anuszhtub
i upajati-, ta ostatnia miara jest rozwinieciem trisztubliu
wedyjskiego.

»Raghuvansa”, czyli ,Rasa Raghu”, ziozona
z 19-tu piesni, opisuje zycie Ramy, oraz jego przod-
kéw i nastepcow. W pierwszych 9 ciu piesniach autor
opiewa czterech przodkéw najblizszych, poczagwszy od
Dilipy i jego syna Raghu. Historya Ramy obejmuje
nastepne 6 piesni, idgc Scisle za Ramayang Valmikie-
go; dalsze dwie piesni dotycza najblizszych potom-
kéw Ramy, a dwie ostatnie obracajg sie okoto 24-ch
krélow ostatnich, ktérzy panowali w Ayodhyi. Poe-
mat konczy sie Smiercig krola Agnivarny. Opowies¢
swojg prowadzi Kalidaza dosy¢ zywo, unikajagc opisow
zbyt dhugich; styl ma wogole jasny, cho¢ tu i owdzie
zbyt sztucznemi ozdobami strojny. Fantazya bujna
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292

i obrazowo$¢ malownicza cechujg talent Kalidazy. Poeta
przystepuje z trwoga do opiewania przedmiotu, ktory
geniuszom dawat natchnienie:

Toz ludzie szydzi¢ beda ze skromnego barda,

Co ehce krolow stonecznych pia¢ chwate Wlekowa,
Podobien wyrostkowi, ktorego, dton harda,
Pragnie zrywaé¢ owoce nad olbrzyma g’rowaz

Ale ,,czyny szlachetne budzg natchnienie”; a poecie
brzmi w duszy ,piesn starozytna” i tak mu droge
toruje, ,jak dyament, ktéry przebija perte dla jedwa-
biu, zeby w dyademie krolewskim zajasnie¢ mogta”.
Ojciec Raghu, Dilipa, byt ideatem krola:

Miat potege i pieknos¢, godng bohatera;
Panowat tak jak Meru, co z wyzyn spoziera.
Ksztattami bogom réwny, a umystem dzielny,
Od lat mtodych z nauki czerpat niesSmiertelnej.
Celom wzniostym poswiecat ducha swego sity,
Wiec go czyny potezne chwatg uwienczyty.
Podatek chetnie ludno$¢ przynosi szczesliwa,

Bo krol go ku potrzebom narodu uzywa;

Toz stonce dobroczynno wode z rzek nam bierze,
Lecz wzamian stokro¢ wiecej przynosi w ofierze.
Rzadzit Swiatem, zadnego nie majac rywala,
Jak miasto, ktére woda ze wszech stron okala!

Nie mniejszemi zbiornikami cnoét wszelakich byli
nastepcy Dilipy: Raghu, Aja i Rama. Oto, jak poeta
opisuje szczescie uarodu pod tym ostatnim monarcha;

Na wyzynach swych siedzac widziat wiadca ziemi
Ayodye potezng przed stopami swemi.

W $rodku dumnie sie pietrza wielkich gmachdéw szczyty,
Szereg sklepéw przepieknych, w bogactwa obfity.
Potem Rama wzrok utkwit w srebrne Saryu fale,
Jasne barki o zaglach wiostujg wytrwale...

Gaj zieleni stolice opasuje wkoto...

Rzesza ludu w ogrodach bawi sie wesoto..

Widzi Rama stolice szczesciem rozjasniona,

Wiec tez tryumf rozkoszny ozywia mu tonol...
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Ale gdy po abdykacyi Ramy, syn jego Kusa
zatozyt inng stolice, Ayodiya potezna i pigkna
w grob sie zmienita. Oto jak poeta opisuje w piesni
XVI ruing tego miasta:

Swietne niegdys patace dzi$ leza w ruinie,
Z wiez_smuktych ani Sladu, wszystko w gruzach ginie.
Do_swigtyn marmurowych, w przepychu siedliska,
Dzisiaj tylko bezkarnie roj gadow sie wciska.
O nézkach malowanych, pasami brzeczace,
Dawniej niewiast po grodzie snuly sie tysigce;
Dzisiaj nocg zgtodniate wedrujg szakale,
tupéw z wyciem grobowem szukajac Wytrvvale
Dawnlej fletow dzwigkami drgata ton jeziora,

y sie kazfa’r réj dziewczat pod cieniem wieczora;
DZIS zamarto juz echo piesni wdd wesotej,
Tylko styszysz jak dzikie prujg nurt bawoty.
Niegdy$ po tej z marmuru posadzce wspaniatej
No6zki drobne dmewczqtek przepigknych stapaty,
DZISIaj pyskiem skrwawionym po strasznej biesiadzie
Tygrysica posoke na ten marmur kiadzie.
Dawniej posrod ogrodéw dziewczeta urocze
Kwiateczkami swe piekne krasity warkocze;
A dzisiaj malpy dzikie, w szalonej pustocie,
tamig krzewy 1 kwiatow obrywajg krocie!
Nocg w Zadnem juz z okien swiatlo sie nie pali,
We dnie — ludzkiej $réd ulic nie napotkasz fali;
Dym znikngt, a pajaki krolujg wszechwiadnie!.
Ktéz z tej smierci dawniejszy blask zycia odgadnie?!...

Raguwansa miata przeszto 20-u komentatordw,
z ktérych najstawniejszy Malinatha. W dziele swem
p. t. Samjivani wyjasnia on kazdy wyraz tekstu,
powotujgc sie przytem i na komentarze dawniejsze.

Kumara Sambhava, czyli ,,Urodzenie boga wojny”,
sktada sie z 17-u piesni, z ktorych pierwsze siedem
poswiecit autor catkowicie rodzicom boga mtodego, t. j.
Sivie i Parvati. Zazwyczaj tylko ta cze$¢ poematu
ukazuje sie w wydaniach drukowanych, gdyz ostatnie
10 piesni maja charakter silnie erotyczny. Poemat
konczy sie zabiciem demona Taraki, t. j. osiggnieciem
celu, dla ktérego bdg sie urodzit. Poeta rozpoczyne
od opisu Himalajow, jako gory i krola;
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Tam daleko na pétnoc grozny Himalaja
Szczytami potezncmi az z niebem sie spaja
Wiadnie kraf'(em od wschodu do zachodu morza,
Pan gor, w ktérym potezna panuje moc boza.

W pieczarach i na polanach brzmig wichry,
ktére poeta nazywa hymnem Himalajow:

Czy styszysz jek w pieczarach? to krol gér jedyny
Hymn pieje, dmgc poteznie w swe Swiszczace trzciny.
Glos swo6j w piesniach podnosza niebiescy minstrele
Dzwiek muzyki w dal ptynio i az tam sie Sciele,
Gdzie storn wonne gatezie tamat na wsze strony,

Byle chtodem ugasi¢ swdj teb rozpalony.

Gdzie krwawigca zywicg sosha wybujata

Wposréd gorskich zaciszy swa won roztaczata!...

Krél Himalaya, ,,postuszny prawu bogow”, wybrat
sobie za malzonke nimfe niebieske Mene ,dla prze-
dtuzenia swego rodu” i zostat ojcem naprzéd syna,
a nastepnie corki, ktéra, bedac w zyciu poprzedniem
zong Sivy, przyszka na Swiat powtdrnie. Siva po stra-
cie swej matzonki nie znat innej mitosci.

Tam na wirchu, odzianym w wieczng $niegéw szate,
Gdzie tak rzezwig powiewy w Swiezg won bogate,
Gdzie muzyki niebieskiej rozbrzmiewajg dziwy,
Gdzie sie Ganga $rod gltazéw rozbija burzliwy,
Tam zyt Siva, 1 w skore zwierzeca odziany,
Modlitwg i pokutg czcit Pana nad pany.

Wiasnie w chwili, gdy Siva, optakujac swag zone
oddawat sie pokucie i umartwieniu, urodzita sie ona
powtornie, jako Urna, przeznaczona takze dla Sivy,
zgodnie z przepowiednig medrca Narady. Tymczasem
demon Taraka tak gnebit niebo i ziemie, ze bog In-
dra w calym orszaku niebieskim $pieszy do Brahmy,
btagajac go o uwolnienie $wiata od zloczyhncy. Wi-
dzieliSmy juz taka sama przygode w Ramayanie, gdy
chodzito o tyrana Ravane. Brahma o$wiadcza, ze tyl-
ko potomek Sivy moze podota¢ demonowi. WOAweczas
Indra btaga Kame, boga mitosci, zeby rozpalit w ser-
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cu Sivy ogien mitosny. Kama $pieszy wraz z oblubie-
nicg swoja Eati do siedliska Sivy, lecz ujrzawszy
boga w postawie ascety, catkowicie w modtach po-
grazonego, przelgkt sie swej roli. Wiasnie wtedy
zjawita sie Urna. OlSniewajagca pieknos¢ dziewczecia
dodata otuchy Kamie, ktory posungwszy Urne ku Si-
vie, skryt sie $rod kwiatdw, zeby rozpoczaé swe dzia-
fanie. Siva, ujrzawszy Urne, przyjat ja stodko:

Jak od wptywu ksiezyca grozi morzu zdrada,

Tak do serca ascety namietno$¢ sie wkrada.
Kiedy ujrzat te usta dziewicze z korali,

Ktorych barwa i $wiezosC ptomieniem sie pali,
Gdy uczul, jak go w otchtan namietnosci wtraca
Jej pier$ boska wzruszeniem dziewiczem drgajaca,
Z trwoga spuéci’f ku ziemi wzrok oczarowany!...

Walczac z rozbudzong w piersiach namietnoscia,
Siva oglada sie dookota, zeby odnalez¢ tego, kto mu
taki niepok6j wrzucit do duszy. Spostrzegiszy Kame,
ktéry wiasnie luk swoj naciagat, takim ogniem strasz-
nym uderzyt w boga mitosci, ze Kama spopielat
w mgnieniu oka. Siva opuszcza swoje schronisko,
zeby by¢ zdata od dziewicy, a Urna, pelna bdlu
i wstydu, wraca do ojca. W piesni 5-ej Eati opta-
kuje swego oblubienca, a w piesni nastepnej Urna,
zrobiwszy postanowienie zdobycia mitosci Sivy przez
pokute i umartwienie, opuszcza siedzibe ojca, Spieszac
do zycia pustelniczego. Oddawszy sie modicm i udie-
czeniom bezprzyktadnym, Urna zdobyta $réd anacho-
retbw stawe pokutnicy najwiekszej. Pewnego razu
zjawia sie u niej asceta i wyraza zdziwienie, ze Urna
chce poswieci¢ zycie takiemu bogu jak Siva, ktory
nie godzien mitosci.

Ksztattami nie poczesny, a z przodkéw nieznany,
PostaC jego w najlichsze okryta tachmany.

Toz Siva, bez przymiotéw, nie godzien jest przecie
Dziecka goéry, dziewicy najpiekniejszej w Swiecie!
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Uma, stéw tych brutalstwem zrazona jak stala,
Krew jej zywa do skroni uderzyta fala:

Drgajg usta dziewicy, z oczu ogien tryska;

Juz wida¢, jak z niej burza wylania sie blizka.
Jak tg $miesz—wota dziewcze—glosi¢ te nagany!
Siva bog doskonaty, wielki, niezréwnany!

Czyz dusza, ktéra w prochu czolga sie 1 tarza,
Moze szydzi¢ z boéstw wielkich, z potegi mocarza?
Czyliz was, zaslepiencoéw, nigdy nie przekona

| faskawos¢ i madros¢ bogéw nieskonczona?!
Powiedz mi, kto jest wiekszy: ten, co w zgdzach ginie
Czy ten, ktory umacnia w trosk ciezkich godzinie?
O! ten Swiat wasz! BOg Siva i spojrzeC nie raczy
Na tych zysku brudnego chciwcow i zbieraczy!

On gardzi bogactwami, ktore tak zajadle

Sciga ludzkosc, tongca w swoich zgdz widziadle!
On, monarcha, w poteznej trzech $wiatéw koronie,
Posréd grobdéw najchetniej zasiada na tronie.
Hamuj jezyk bluznierczy! O wielcy bogowie!
Jeden tylko prawdziwy byt wyraz w twej mowie.
Zowiesz Boga nieznangm! Czyz cziek poja¢ w stanie,
Kiedy btysnat dzien Brahmy i jego Switanie?!
Wiec powsciagnij, asceto, swg mowe zuchwata,
Gdyz w niej btedéw za wiele, a prawdy za mato!
Serce moje ubodstwia wybranego pana

| czci tej nie zohydzi twa mowa zbtgkana!

Zaledwie Uma skonczyta swojg obrone, rzekomy
pustelnik zmienit sie nagle i przed dziewicg strwo-
zong stangt Siva w majestacie pieknosci boskiej.

Na ten widok zadrzata, jako fala rzeki,

Gdy ja nagle powstrzymat rzucony przed wieki
Gtaz olbrzymi w posrodku cichego tozyska,

O ktéry fala, w biegu uderzajac, pryskal..
Ksiezyc srebrny blaskami ISnit na czole Sivy,
Gdy z ust boga wyptynat gtos miekki, piesciwy...
O dziewico szlachetna, uwielbiam cie szczerze!
Juz sie odtad najmilszej twej pieczy powierze.
Zwyciezyta$ cierpieniem i prawdag swej duszy!

Piesni nastepne 6 i 7-a poswiecone sg oOpisowi
matzenstwa Sivy z Urng i rozkoszom mitosci ro-
dzinnej, a takze kultowi tréjcy najwyzszej.
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Kumara-Sambhava miata takze przeszio 20 tu ko-
mentatoréw, $réd ktorych znany nam Mallinatha zajat
miejsce naczelne. Oprdcz tych dwu poematow Kali-
dazy, literatura indyjska posiada i inne Kavias, kto6-
rych tresd, zaczerpnieta z dwu wielkich epopei, za-
wiera w sobie duzo liryzmu, erotyki, oraz zywiotow
dydaktycznych. Wszelako utwory te nie odpowiadajg
bynajmniej smakowi europejskiemu i naszym poczu-
ciom estetycznym. Tworcy tych poematéw mieli wi-
docznie przed sobg cel jedyny, zeby wykaza¢ swoj
artyzm we wiadaniu jezykiem sanskryckim, w zasto-
sowaniu przeréznych rodzajéw stylu, w tworzeniu
wyrazow ztozonych, w subtelnosciach budowy grama-
tycznej, w réznosci miar rytmicznych i w alliteracyi.
tatwo odgadna¢, ze wobec takich daznosci, autorowie
poswiecajg bardzo czesto jasng mysl utworu dla igrasz-
ki wyrazéw i dziwolagéw rytmicznych.

Do kategoryi takich poematow naleza: Bha-
tti - Karya, przypisywany Bhartrihariemu” (f 651)
ztozony z 22 piesni o Ramie, ktére wihasciwie sg tyl-
ko ilustracyg form gramatyki sanskryckiej i Kiratar-
junija tj. ,walka Kiraty (,,goral:”" Siva przebrany)
z Ardszung”. Autor poematu Bharavi, zapewne
z VI wieku, pozostawit tylko ten jeden poemat, ktory
w przekonaniu krytykéw indyjskich nalezy do klejno-
tow literatury sanskryckiej. Tres¢ utworu wzieta
z Mahabharaty. Yudhisthira przebywa na wygnaniu,
a zona Draupadi nagli go, zeby ztamat umowe z krew-
nymi i wrocit do swego krolestwa. Tloémaczy ona:
ze takie poddanie sie bierne losowi i bezczynnosé
uwlacza Kszatryi; ze dotrzymywanie wiary wia-
rolomcom jest zbyteczne, ze krélestwa i stawy
nikt staboscig i rezygnacyg nie zdobedzie. Te rade
popiera i Bhima, ale krdl jest niewzruszony i zaleca
poddanie sie woli bozej. Tymczasem Vyaza, odwie-
dziwszy kréla na wygnaniu, radzi Ardszunie, zeby przez
pokute i umartwienia zdobyt te brori niebieska, za po-
mocg ktorej zwyciezy swych wrogdw w godzinie wal-
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ki. Ardszuna, idgc za rada medrca, opuszcza braci
i spieszy w Himalaje na pokute. Po jakim$ czasie
bog Indra, ktoiego Aidszuna byt synem, wyprawit
posta z poleceniem sprawdzenia na miejscu, jak ten
tucznik boski spetnia swojg pokute. Pomimo, ze
sprawozdanie bylo najpochlebniejsze dla Ardszuny,
Indra postanawia doswiadczy¢ statosci pokutniczej
swego syna. W tym celu zsyla do jego siedziby uro-
cze nimfy niebieskie, ktére poeta opisuje az w czte-
rech pieSniach. Gdy nimfy, nie zdolawszy uwies¢
Ardszuny, musiaty odejs¢ upokorzone, sam Indra przy-
jat na siebie posta¢ anachorely, zeby wymowg swojg
skusi¢ Ardszune do porzucenia pokuty. WidzieliSmy
juz takg samg scene u Kalidazy. Gdy Ardszunai tym
razem nie ulegl, wowczas Indra, zrzuciwszy z siebie
postaC ascety, oSwiadcza Ardszunie, ze jedyng drogg
do zdobycia broni niebieskiej jest nabozenstwo do Si-
vy, ktory sam tylko moze mu przyzna¢ te taske. Bo-
hater, stosujgc sie do tej rady, tak spotegowat swoje
praktyki pobozne i umartwienia, ze az wie$¢ 0 nich
doszta do Sivy. Wtedy bozek ten przybywa do Ard-
szuny w postaci gorala (Kirata) mysliwego, ktéry
pragnie zmierzy¢ sie z nim na site i umiejetnosé
wihadania bronig. Gdy wiasnie w owej chwili niedz-
wiedz olbrzymi zaatakowat Ardszune i zostat zabity,
Ardszuna i bozek przebrany przyznajg sie do zabi-
cia niedzwiedzia; ztad sprzeczka, a nastepnie i wal-
ka, ktorg poeta opisuje az w 6-ciu piesniach stylem
przesadnym i dziwacznym. Autor wprowadza do wal-
ki chmury deszczowe, moc wezéw ziejgcych ptomie-
niami it. p. Bohater nasz stupieje z podziwu wobec
dzielnosci przeciwnika, ktory pozbawia go kolejno
wszelkiej broni. Ogotocony z oreza, Ardszuna uderza
na Sive jako atleta, a bozek, nie mniejszy sitacz,
skacze w powietrze, zeby z gory spa$¢ na Ardszune.
Ten jednak schwycit bozka za nogi i trzymat tak sil-
nie, ze Siva, wzruszony meztwem bohatera, daje sie
pozna¢ Ardszunie, btogostawi go i obdarza bronia,
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ktorg miat odzyska¢ krolestwo i stawe. Taka jest
tres¢ owego ,klejnotu”, z ktérego, zamiast ustepow
z bajki, powtarzajgcej sie do znudzenia, prze-
tozymy kilka aforyzmow podtug Williamsa:

/(8ra. Komnata damska w patacu krélowe;.

Jezeli ci spokojnos¢ w tern zyciu jest droga,
Nad gtupca przyjaznego przetéz medrca-wroga.
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Tak jak krople goryczy, dla ust twych niemitej,
Moga bardzo skutecznie podzwignac twe sity;
Tak tez stowa, choé¢ gorzkie, lecz uzyte w pore
Moga z wielkiej rozpaczy dzwigna¢ dusze chore.

Nie dziataj zbyt pospiesznie; brak rozwagi mezkiej
Jest zazwycza] przyczyng upaku i kleski.

Fortuna tylko tego za pana wybrata,

Kto naprzdéd rzecz obmysli, a nastepnie dziata!

Z cierpliwoscig, rozwaga, nie tracac godziny,
Naprzod trwaly przygotuj grunt pod swoje czyny;
A otrzymasz, jak rolnik, ktéry sie nie leni,
Piekne zniwo swych dziatan w zywota jesieni.

Gdys$ na droge wszedt ciezka, po ktorej szli Smiato
Wielkoduszni, swych dziatari otoczeni chwals,
Upadek, jesli z gory byt ci przeznaczony,

Bedzie listkiem wawrzynu dla twojej korony.

On nigdy na tej drodze nie moze by¢ kleska:
Zawsze medrca upadek jest palmg zwyciezka!

Pomnijcie: najpiekniejszg cztowieka ozdobag
Jest wiodza obok prawdy; czuwanie nad sobg —
Najcenniejszem ze wszystkich wiedzy upiekszeniem!...

Sisupala-vadha, czyli ,,Smier¢ Sisupali”, opisuje
w 20 piesniach zabicie tego ksiecia przez Visznu. Jak
dalece tworca tego poematu, Magha (okoto wieku I1X),
ubiegat sie za igraszkami, Swiadczy jedna stanca, Kkto-
ra przeczytana wstecz, brzmi identycznie z poprze-
dnig, czytang w sposob zwykly. Naischadhiya w 22
piesniach, napisana przez Sriharsze z XVI w., opiewa
znang nam historye Nala, krdla Nishady. Te 4 poe-
maty ostatnie, oraz wzmiankowane wyzej dwa utwory
Kalidasy noszg miano zbiorowe Mahakavyas, czyli
»Wielkie poematy”, nie ze wzgledu na ich objetos¢,
lecz z uwagi na tres¢. Do wybitniejszych poematow
-epickich nalezy jeszcze Haravijaya, czyli ,,Zwycieztwo
Sivy”, napiaane przez poete Ratnakara z w. IX.
Szczytu kunsztownosci mechanicznej dosiegnat Kavi-
raja z IX w. w swym poemacie Ragliava pandaviya.
Opiewa on jednocze$nie czyny Ramy i Pandawdw. Utwor
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tak jest utozony, ze przez uzycie wyrazow i zdan
dwnznacznych autor, opowiadajgc dzieje Ramajany,
przedstawia w nich zarazem i historyg Mahabharaty.
Te same wyrazy, stosownie doznaczenia, w jakiem je
rozumiemy, opowiadajg tres¢ obu epopei. Tour de force
tego rodzaju—pisze Macdonnell—jest niewatpliwie obja-
wem jedynym w calej literaurze Swiata, a jednak Ka-
viraja znalazt w swym kraju nasladowcéw. To roz-
wielmoznienie sie kunsztownosci retorycznej, ktéra
zabijata poezye, dalo poczatek utworom dydaktycz-
nym: poetykom i retorykom, klasyfikujacym przeobfi-
ta réznorodnos¢ figur retorycznych, tj. ,,0zdéb mowy”
(Alan-Karas). Z posrdd wielu dziet tego rodzaju wy-
mienimy kilka gtosniejszych: Sahitya darpana, t. j.
»Zwierciadto kompozycyi”, napisat Visvantha-Kaviraja
(okoto w. XV), podajgo prawidta i przepisy tworczo-
§ci literackiej od zdan najprostszych az do epopei
i dramatu wraz z przykladami autoréw najpoczytniej-
szych. Mammata napisat ,,Oswietlenie poezyi” (Kavya-
prakasa); Dandin (prawdopodobnie z VI w.) jest auto-
rem ,Zwierciadta poezyi” (Kavya darsa)i t. p.

Romansow proza, zaliczonych do ,,Kavyas”, jest
bardzo niewiele, a warto$¢ ich prawie zadna. Olbrzymie
rozmiarami, grzeszg zupeinym brakiem akcyi, gdyz
watek gtowny rwie sie bezustannie i ginie w opi-
sach dtugich i nudnych, ktére nie wigzg sie wcale
z rdzeniem powiesci. Dandin napisat ,,Przygody 10 ciu
ksigzat” (Dasa-Kumara-czarita), t. j. opowiesci z zycia
codziennego, ktore odzwierciadlajg zepsucie spoteczen-
stwa. Subandhu (okoto VII w.) opisuje w powiesci
Vasavadtta historye bohaterki tego imienia, ksieznicz-
ki z Ujjayini, oraz Udyjany, kréla Vatsy. Znacznie
pozniejszy Bana napisat rommns Kadambari, a w kto-
rym opowiada przygody ksiecia tego imienia. Ten sam
autor napisat takze inny romans Harsza-czarita, w kto-
rym Bana przedstawia gar$¢ szczeg6tow z zycia Har-
szavardhany, kréla z Kanudz,
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XVII.

Sanskryckiej poezyi lirycznej bogatg nazwac nie
mozna; nie imponuje ona ani iloscig, ani jakoscia.
Indyanie, przy kraricowosci swego temperamentu, ko
chali sie albo w epopejach olbrzymich, albo w utwo-
rach dramatycznych bardzo dtugich, lub tez w krot-
kich sentencyach i aforyzmach. Przy nadzwyczajnem
upodobaniu w opisowosci, nie mogli sie oni zadowoli¢
liryzmem ,krétko oddechowym” w jego znaczeniu
europejskiem. Liryzm przedstawiat dla poety indyj-
skiego zbyt mate pole do wyladowania fantazyi nie-
okietznanej i, powiedzmy prawde, gadulstwa bezgra-
nicznego. Nawet mistrz najwiekszy — Kalidaza—nie
umiat w tym wzgledzie zachowaé miary nalezytej.
Jak w dziale poprzednim, tak i w liryce, zajmuje ten
poeta miejsce naczelne, dzieki dwu tylko poematom
swoim: Megliaduta i Ritusanliara. Pierwszy z tych
utworéw, rozstawiony przez wszystkich pisarzow in-
dyjskich i europejskich, a miedzy innymi przez Goe-
thego, nie dorasta bynajmniej—w mojem pojeciu—jako
poemat liryczny, do tych wyzyn, na ktorych go esksta
za przesadna umiescita. Zanim usprawiedliwimy swdj
poglad, przytocze naprzéd tre$¢ poematu Megliaduta,
czyli ,,Obtok postem”, skiada sie, w przektadzie nie-
mieckim B. Hirzla, ze 116 zwrotek 7-0 wierszowych,
a tres¢ jego taka: Podanie moéwi, ze Kuvera, bozek
:ztota, z siedzibg ksigzecg w Alace, w Himalajach,
miat ulubiony swdj ogrod, w ktérym wskutek nie-
dbalstwa dozorcy, ston Indry poczynit szkody ol
brzymie. Rozgniewany Kuvera skazat swego stuge
Jaksze, bozka podrzednego, na wygnauie do Ramgiri
w Indyach Srodkowych, t. j. do miejsca, gdzie Rama
i Sita mieli swg siedzibe podczas wygnania. Niestety,
Jaksza byt w potozeniu mniej korzystnem, gdyz idac
na wygnanie, musiat zostawi¢ w domu zone piekng
;i miodg, ktdérg ubdstwiat W 8-m miesigcu samotno-
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§ci, gdy nastgpita pora deszczowa, wygnaniec, trawiony
tesknotg, pewnego razu spostrzegt ptynacy po niebo-
sktonie oblok wielkosci stonia. Przewidujac, ze ply-
nie on ku Himalajom, zrozpaczony matzonek zatrzy-
muje go w locie bfaganiem swojem i prosi, zeby
przyjat na siebie poselstwo do niewiasty osieroconej
i zeby jej zaniost stowa pociechy i nadziei. Pomyst,
jak widzimy, piekny i poetyczny, ale wykonany... po
indyjsku. W tej przemowie do obloku mogt poeta
umiesci¢, choéby najszerzej, to wszystko, co miato
zwigzek z jego tesknotg i cierpieniami, z jego obawag
o0 istote umitowang; ale toby nie dogadzato tej go-
ragczce opisowosci, ktéra trawita Kalidaze na rowni
z innymi poetami. Jakoz, nie poprzestajac nha wyra-
zeniu obtokowi celu poselstwa i na wskazaniu miej-
sca, w ktérem przebywa ukochana, poeta daje mu
lekcya krajoznawstwa, opisujac najszczegétowiej nie-
tylko wszystkie miejscowosci, przez jakie poset przejsé
musi, t. j. gory, rzeki, Swigtynie i miasta, ale nawet
i wszystkie pieknosci grodu, w ktérym zamieszkuje
zona wygnanca, a takze szczegoly jej patacu i oto-
czenia. Jedno z dwojga: albo sie nie przemawia do
obtoku, albo sie nie watpi o tern, ze on, ptynac na
wysokosci Himalajow, widzi lepiej te gory od wy-
gnanca i nie potrzebuje wskazowek jeograficznych.
A wreszcie to gadulstwo krajoznawcze tak nie licuje
ze stanem ducha Jakszy zrozpaczonego, ze czytelnik
wcale nie bierze do serca cierpien wygnanca, ktore
uwaza¢ musi tylko za ramki do poematu opisowego.
Opisy te sg wogodle tadne i obrazowe, ale tak prze-
tadowane ozdobami botaniczno-zoologicznemi, ktérych
zresztg petno w kazdym poemacie indyjskim, ze czy-
telnik, nieobznajmiony doktadnie z florg i faung kra-
jowa, nie umie sobie zda¢ sprawy z pieknosci po-
réwnan poetycznych. Dopiero wiec po opisie krajow
w 560 wierszach, poeta tak rozpoczyna zwrotke 81-3,

Tam, o zabkach, jak perty, urocza i mioda,
0 wargach tak czerwonych, jak Wimby jagoda,
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O Kkibici wysmuklej, wzroku trwoznej lani,
Przebywa w swem sieroctwie serca mego pani!
Kragtos¢ bioder chdd pieknej ociezatym czyni;
Pod pelnig swego tona gnie sie ta bogini,
Najpiekniejsze na $wiecie Boga arcydzieto!

Dzi$ pewno, pod tez fala ¢mi sie wzrok jej mity;
Zary westchnien z ust barwe szkartatng wypity;
Twarzy jej, w dioniach skrytej, puklami owianej,
Dawng jasno$¢ posepne ¢mig bolu tumany...

Ale dajmy poko6j wierszom, ktore, pomimo catej
sumiennosci  Hirzla, nie moga odtworzy¢ doktadnie
powodzi opisowej autora ,,Meghaduty”. — Zobaczmy,
jak wyglada rzekomy liryzm Kalidazy w przekiadzie
Fauche’a dostownym bez rymu i bez rytmu. — Jaksza
poleca obtokowi zanie$¢ zonie od meza takg mowe:

.Two6j matzonek mieszka w pustelni, potozonej na
goérze Ramy. Jest zdrow i pyta ciebie, zono ukochana,
jak ty sie miewasz w tej rozigce, gdyz zdrowie jest naj-
pierwsza z pociech dla istot, ktére bytujg w czionkach
znikomych. Zmuszony do zycia zdata od ciebie, gdyz dro-
ge pomiedzy nami zamkneto przeznaczenie zawistne, ze-
Sﬁom on przynajmniej w_swych myslach—z swem ciatem
chorem i cierpigcem, twoje ciato, jeszcze bardziej chore
i cierpigce; z toba, ktora tzy wylewasz, siebie, ktory sie
kapie w tez potokach; z tobg, ktéra wydajesz westchnie-
nia ciezkie, siebie, ktérego dusza wytania potoki west-
chnien najciezszych; z toba, ktérg bez ustanku trawi za-
dza, siebie, ktory nosi zadze rozpalong w swem sercu.
Odrzucony poza granice twych uszu i po zawidnokrag
twoich oczu, on nie moze wyglasza¢ ci twarzg w twarz
wyrazow plynacych z namietnosci, on, w ktérym zadza
dotkniecia lic uroczych budzita pragnienie wyszeptania do
uszu twoich tego, co moégt byt powiedzie¢ gtosno nawet
w obecnosci swych towarzyszow. Widze twe ksztatty wy-
smukie w Prajangu, twoj wzrok w oczach gazelli wystra-
szonej, piekno$¢ twych lic w twarzy ksiezyca, bogactwo
splotow twoich w ogonie pawia, %re twych brwi zalotnych
w falowaniu matych strumieni; lecz, niestety, nie widzia-
tem jeszcze ani razu, zeby te rysy rozproszone zjedno-
czyly sie kiedy w jednej istocie. Malowatem barwami
kruszcow twdj wizerunek na skale; ty zdawata$ sie by¢

Lit. Powsz. t. IV. 20
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EodraZniona mitoscig, a ja pragnatem odmalowac siebie,
leczacego u nég twoich. Naprézno! tzy ptynace z mych
oczu zacmiewaly wzrok mdj po tysigc razy; przeznaczenie
okrutne nie Scierpiato i tego nawet, zeby rysy nasze po-
taczone byty na kamieniu. B6g o pieciu strzatach pozera
mnie, wyczerpanego juz catkowicie, mnie, wygnanca wonne-
go, jak ziemia sucha, ktérg drobny deszczyk od$wiezy, to tez
0sadz, jak ociezale, teraz, gdy pora letnia zamiera, wloka
sie dni te, w ktorych zastona z obtokéw, rozciggnieta na
btekicie nieba, ziebi ogniste storica promienie”...

Sadze, ze tej probki wystarczy do uwydatnienia,
ze w tym najliryczniejszym z poematdw liryzm ginie
najzupetniej w opisowosci.

Jeszcze bardziej opisowym — i tu juz z natury
rzeczy — jest piekny poemat Kalidasy p. t.: Ritusan-
kara, czyli ,,Cykl por roku”. Utwor ten, ktory w prze-
ktadzie Bohlena, facinskim i niemieckim, zawiera 153
strofy 4-rowierszowe (ostatnia 6-owierszowa), skiada
sie z 6-u piesni, odpowiednio do znanych nam 6-u por
roku indyjskiego. Oto jedyny ustep liryczny w opisie
z lata:

0 poéinocy, przy dzwiekach i winie,
Gdy z oddechu bija uczué zary,
Kiedy zewszad won rozkoszna ptynie,
Kochankowie gromadzg sie w pary.

Kragte biodra pas ISnigcy obwija,
Stodkie ptyng z kedziorow jej wonie,
W pertach ging i piersi i szyja,
Mitodzian sercem w pieknosci ich tonie.

Te balsamy, co w kwiatach ozyly,
To $réd peret I$nigce blaskiem tono,
Ta piesn ptaszat i lutni dzwiek mity,
Budzg zadze mitosci uspiong!

Nawet ksiezyc spoglada z rozkoszg
W rozmarzone oblicze dziewicy;

Gdy go fale zazdrosci unosza,
W blaskach zorzy ginie bladolicy.

Nastepnie opisuje poeta stan zwierzat, ptakow,
gadow i ryb, prazonych ognistemi promieniami storica:
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Lew dyszy gtosno i zziajany pata,

Nie Sciga stoniow $réd lesnych rubiezy;
Juz w nim odwaga maleje zuchwata,
Jezyk drga ciezko, grzywa mu sie jezy.

Ston wyczerpany zwolnit kroki chyze,
Ptong mu zarem pragnienia wnetrznosci,
Traba Spieczong kroplo rosy lze,

O lwa strasznego zapomniat wsciektosci.

Dzik ryjem suchym gteboko sie wciska
W sitotwie geste, w katuze i btoto,
Chciatby pod ziemig wyszuka¢ schroniska
Przed straszng storica letniego spiekota.

A oto wyjatek z pory deszczowej:

Chmury brzemienne ptyng po biekicie,

A z niemi ptactwo spragnione bez miary:
Z szumem rozkosznym dla ucha — obficie
Zlewajg wszelkie btogostawienstw dary.

tuk piorunowy Indra w dioniach trzyma,

Posrod chmur czarr(?/ch grzmot bije po grzmocie;
I wnet sie serce raduje pielgrzyma,

Gdy deszcz rzesisty ktadzie kres spiekocie.

Strumienie dzikie, jak ptoche dziewczyny,
Chwytajgc wszystko w swym szalonym tanie,
Drzewa nadbrzezne rzucaja w nurt siny

| rozszalate ging w oceaniel..

Wierszem nawskro$ lirycznym i bardzo tadnym
jest Ghata Karpara (,,Naczynie stluczone"). Ostatnie
wyrazy poematu, nie majace z trescig jego zadnej
tacznosci, nadaty mu ten tytul, ktéry wilasciwie po-
winien brzmie¢: ,,Nieobecnos¢”, lub "Rozlgczenie”.
Tres¢ stowo w stowo ta sama, co w ,,Meghaducie";
tylko tu kochanka tesknigca powierza obtokowi swe
cierpienia, proszac go, zeby je powtdrzyt ukochane-
mu, ktoéry, wyjechawszy w podrdz daleka, nie wraca
W czasie oznaczonym, zatrzymany w podrdzy, jak
przypuszcza towarzyszka bohaterki, przez gwattowne
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burze deszczowe. Gdy obtok spetnit swe postannic-
two, kochanek wrécit pospiesznie, zeby ,,posepna sie-
dzibe smutku i bolu® zamieni¢ w siedlisko rozkoszy”

Dla nas poemat ten jest nieréwnie milszy od Megha-
duty, gdyz autor nieznany skoncentrowat tres¢ niklg
w ramach odpowiednich (22 strofy 8-owierszowe)
i urozmaicit ja wprowadzeniem towarzyszki, nie po-
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zwalajagc sobie na zadne zboczenia od przedmiotu. Sg
liczne przekiady tego poematu, z ktérych dwa wybor-
ne: Chezy przetozyt go na francuski prozg mistrzow-
ska, a Dursch na niemiecki udatnym wierszem rymo-
wym i natacinski. Tiomacze wyjatek podtug Durscha.

Wkrotce drogiogo ujrzysz podroznika:
Pot go zalewa, pyt gryzie drogowy;,
Powiedz, ze boles¢ ma dusze przenika,
Takiemi wzruszaj go stowy:

Jak mozesz, luby, zy¢ odemnie zdata?
Dlaczego obce przebiegasz krainy?

Czyliz serc naszych juz dzi$ nie zespala
Mitosci wezet jedynej?

Przyjrzyj sie ptactwu Swiegotliwej rzeszy,
Jak do gniazd ciggng rozkochane pary.
Czatak ochoczo do samiczki spieszy,
Stodkie z nig spija¢ nektary.

Wszystko tchnie szczesciem! tylko ja jedyna
Pociechy w sercu nie nosze zbolalem,
Ach, o mnie tylko méj pau zapomina,
tzy gorzkie moim udziatem!!

Wierszem nawskro$ lirycznym i kipigcym na-
mietnoscig prawdziwie indyjska jest Czaura-panczasika,
t. j. ,50 strof zlodzieja”. Podanie mdwi, ze autor tego
poematu Bilhana z Kaszmiru (okoto 2 ej potowy w. XI)
za romans z corka krdlewska skazany na $mier¢ od
zyskat wolnos$¢ i otrzymat reke ksiezniczki dzieki tym
50" strofom, z ktérych kazda zaczyna sie od wyra-
z0w: | teraz jeszcze". Krol, wzruszony potega mitosci,
tetnigcej w kazdym wyrazie poematu, napisanego
w wiezieniu na kilka godzin przed terminem wyzna-
czonym na stracenie poety, utaskawit winowajce i uczy-
nit go swym zieciem. Na jezyk niemiecki przetozyli
wiersz ten: Dr. Solf proza i Hoefer wierszem. Prze-
ttomaczymy kilka wyjatkéw podtug Hoefera:

| teraz jeszcze widze duszg
Jej lotusowe oczy;
To tono kragte, przebogate...
Co zmyst upaja... mroczy...
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Pocatunkami chciatbym jeszcze
Wagrysé si wjef' ust korale!..

| tak jak pszczota z lilii kwiatu
Stodycz pi¢ w zadzy szale!

| teraz jeszcze mysle — bez nigj
Zycie me jest mogitg!

W tej gwiezdzie stodkiej rozkosz cala.
1 szczescie moje tkwito!

Gdy juz méj zwiazek z tg najmilsza
Dzi$ los okrutny zrywa,

Na c6z mi zda sie Brahma, Visznu
Albo potezny Sival

| teraz jeszczo prézno myslg
Ogarniam wszechswiat caly.

Takiej jak ona—nikt nie znajdzie
Istoty doskonatej!

Czyz jakakolwiek z niowiast rnozo
Doréwnac jej obliczem?

Piekno$¢ matzonki boga Kamy
Wobec mej lubej — niczem!

| teraz jeszcze mitos¢ dla niej
Przenika dusze moja;

Jej wspomnieniami trwam jedynie,
One ma boles¢ koja!

Bierz sie do dzieta, kacie, predzej,
Gdy $mier¢ mi przeznaczona;

Nitke zywota przetnij szybko
Bo z nig i boles¢ skona!

Wreszcie ostatnim  poematem lirycznym  wie-
kszych rozmiaréw jest Gitagovinda, t.j. ,,PieSh o pa-
sterzu", napisana przez Dzajadewe z Bengalu w XII w.
Trescig jej—mitostki Kryszny z Radha, nawskro$ zmy-
stowe, przeplatane rosterkami zazdro$ci i uwienczone
zgoda kochankéw. Znamy juz ten temat z Purany,
wiec go powtarza¢ nie bedziemy, tu tylko dodaé wy-
pada, ze poemat, do ktérego, oprocz kochankdw, wcho-
dzi i powiernica Radhy, jest rodzajem dramatu liry-
cznego, i ze autor napisat go w formie niestychanie
kunsztownej, postugujac sie az do zbytku aliteracyg



311

i rymami wielce ztozonemi nietylko na korcu wiersza,
ale i w $rodku. Piekny przeklad tego poematu pozo-
stawit Riickert. W owej rozigce Kryszny i Radhy,
w ich szukaniu sie wzajemnem i pojednaniu ostatecz-
nem komentatarowie indyjscy, zgota bez Zadnej racyi,
upatrujg odzwierciedlenie stosunku bostwa najwyzsze-
go do duszy ludzkiej.

Oprécz kilku dbuzszych poematdw lirycznych,
wyzej wskazanych, mieli Indyanie $redniowieczni da-
leko wiecej utworéw lirycznych krotkich, ktore sg
raczej sentencyami poetycznemi, wielce $rod Indyan
popularnemi. Na czele takich lirykéw aforystycznych
stoi Bhartrihari 0 ktérym, jak prawie o wszystkich
pisarzach indyjskich, nic nie wiemy. Podanie mowi,
ze byt bratem i poprzednikiem kréla Vikramadityi
i ze wskutek niewiernosci zony, obrzydziwszy sobie
wszystkie sprawy ziemskie, zrzekt sie tronu, zeby za-
konczy¢ zycie w zupetnem odosobnieniu od S$wiata.
Wedle poszukiwan najnowszych, Bhartrihari miat by¢
gramatykiem, filozofem i poetg w 1-ej polowie 7-go
wieku (f 651). Podroznik chinski I-Tsing, ktory
spedzit w Indyach lat 20, pod koniec owego wieku
podaje, ze poeta, zostawszy mnichem buddyjskim, po-
wrocit do zycia $wieckiego, a nastepnie 7 razy we-
drowat w ten sposob pomiedzy klasztorem a Swiatem.
Ot6z poecie temu przypisujg dzieto zwane ,,Setkami”
(Satakas), gdyz skiada sie ono z trzech setek drob-
nych utworéw, opiewajgcych mitos¢ (Sringara sataka),
»Polityke” (Niti), a wilasciwie ,,Moralno$¢ zyciowg”
i ,,Wyrzeczenio sie namietnosci” (Vairagya). Trzy te
dzialy odpowiadajg tedy trzem okresom zycia ludz-
kiego: miodosci, czyli wiekowi rozrywek, wiekowi doj-
rzatlemu i starosci. Tres¢ utwordw, zebranych w kaz-
dej setce, przewaznie odpowiada tytutowi, choé nie
brak zwrotek, ktére byly klasyfikowane niewtasciwie.
Rozmieszczenie strof jest bardzo dowolne, oparte na
podobienstwie tresci powierzchownem, niektére zas tak
sg do siebie zblizone, Ze je za jeden tekst z pewne-
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mi odmianami uwaza¢ mozna. W dodatku jest w afo-
ryzmach kazdej setki sporo sprzecznosci. Poditug Re-
gnauda, ttdbmacza ,,Setek” na francuski, wszystkie da-
ue powyzsze wskazuja, ze dzieto, przypisywane Bar-
trihariemu, ma charakter antologiczny, t.j., ze ,,Setki”
sktadajg sie z utworéw roznych poetow, ktére po
rozklasyfikowaniu utozone zostaty w jedne Kksigzke.
Juz w r. 1640 Abraham Roger, pastor protestancki,
przebywajac w Indyach wschodnich, $réd innych ma-
teryatow zdobyt ,,dwie Setki przystéw Bhartriharie-
go“, ktore wydat w swojej ,Historyi religii Bramin-
skiej” (1651), zaznaczajac, ze je przettomaczyt podiug
przektadu holenderskiego. Byty to strofy moralnei religij 1
ne, przetozone nastepnie w r. 1670 na francuski przez
T. Lagrue. Przeklady te nie majg zadnej wartosci
naukowej. Dopiero uczony Bohlen wydat w r. 1833
w Berlinie tekst sanskrycki ,,Setek” wraz z przekia
dem tacinskim. Do tej pory pojawito sie sporo prze-
ktadow, Nawet i u nas Leszek Dunin Borkowski
napisat rozprawke o Bhartriharim (1845), podajac spo-
ro aforyzméw w przektadzie wiasnym juz dzi$ cokol-
wiek przestarzatym i nie scistym. Oto probki w prze-
ktadzie moim poditug Regnauda. W miodosci Bhartri-
hari tak $piewat:

Brwi czarowne... oczat mowa,
Wzrok zamglony... czute stowa,
Smiechu fala krysztatowa,
Boczenie sie dla podniety,

Oto czar i bron kobiety!

Nie znalez¢ piekniejszego na ziemi zjawiska
Nad dziewice, gdy mitos¢ z jej oczu wytryska!
Czyz jest co ponetniejszg nad oddech jej wonig?
W czyim gtosie melodye czarowniejsze dzwonig?
| gdziez sg rozkoszniejsza na ziemi stodycze

Po nad rose, co zwilza paczki ust dziewicze?

Co goretsze nad ptomien bijacy z jej ciata?
Natura w niem najwyzszy czar zogniskowata!...

Nie wierz twierdzeniom poety,
Gdy pisze: ,stabe" kobiety.
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Kt6z o nich .stabe sg' powie
Gdy im hotdujg bogowie?!

Chocby sie gwiazdy i ksiezyc i storice
Na jedno swiatto przelaty jarzace.
Mnie zawsze ciemno$¢ grobowa otoczy,
Kiedy mi znikng kochanki mej oczy.

Gdy jej nie widzisz — pali cie teskota;
Kiedy$ ja ujrzal—zadza toba miota;

Gdy cie jej biate otoczg ramiona,
Wotasz: rozkoszy! ach badz nieskonczonal!

Do czego w mitosnym szale

< obiety daza wytrwale,

Temu nawet Brahmy wiadza
Przez obawe — nie przeszkadzal

Visvamitra, Parasara

I innych autoréw chmara,

Co to zyjg wiatrem, wodg

i érod lasow trawka mioda,

Przed pieknoscig— w jednej chwili
Caly rozum swqj tracili!

W tym dniu wielkim, gdy mezczyzni,
Poboznoscig wielkg zyzni,

W ustroniu od zadz dalekiem,
Karmigc sie ryzem i mlekiem,

Juz zapomng o dziewczynie,

Gora ocean przeptynie!

Niestety, po zachwytach przyszto rozczarowanie.

O! niewatpliwie, miodem ust swych darzy
Kobieta piekna o lotusu twarzy;

Szkoda, ze midd ten, tracac stodycz z laty,
Zmienia sie w nap06j trucizng bogaty!...

Tego szczebiotem, tego wzrokiem neci,'
Trzeciego chowa w sercu i w pamieci.
Toz nie zgadnie nawet Siva,
Ktora jej mitos¢ prawdziwa.
W ustach miéd majg kobiety,
W sercu — trucizne niestety!

Zalotnice wdziekami podsycajg zgdzo,
A my na nie tracimy miodosc i pienigdze!
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Kto stworzyt ten labirynt bezwstydny i nagi,
Te niestatos¢ wcielong, ten szczyt nierozwagi,
To siedlisko zadz wszelkich, przybytek obmowy,
Ten zlepek przewrotnosci do szalbierstw goto
Te usta rodeni z piekta, ten wielki kosz zbrodni;
Ten jad, ktéry zowiemy ambrozy: q—V\(/jyrodnl
Te lineg, ktéra wszystkich tak wigzo do $wiata,

Ze duch ludzki w jej wiezach ku niebu nie Wzlata;
Kto stworzyt te maszyne przedziwng—kobiete?!...

A teraz przetozymy proza kilka aforyzméw z ksie-
gi 2-ej, o moralnosci:

.Mozna wyrwac sita perte z paszczy delfina, przeby¢
morze, pokryte falami burzliwemi, nosi¢ na g+0W|e za-
miast leatu weza rozwscieczonego; ale nikt nie zdota po-
kona¢ uporu gtupca/. ,Cisnac silnie, mozna wydoby¢
z piasku oliwe; podczas pragnienia mozna pi¢ wode mira-
2u, szukajgc dobrze, mozuaby znalez¢ zajqca z rogiem; lecz
nikt nie zdota 1Pokonac uporu gtupca”. ,Brahma stworzyt
dla glupoty ptaszcz, ktérym sie okrywac moze podiug
woli, t. j. milczenie. Jest ono zawsze, a zwiaszcza w to-
warzystwie uczonych prawd2|wa ozdoba dla tych wszyst-
kich, ktorym brak wiedzy". ,Lepiej btadzi¢ w przesmykach
gorsklch $rod 2W|erzqt dzikich—niz mieszka¢ w patacu
posréd gtupcow”. ,Ukorzcie swa dume, o krolowie, wobec
posiadaczéw skarbu najwiekszego, jakim jest wiedza i nie
dopuszczajcie, zeby byli w niedostatku mezowie, ktdrych
gtos Wymowny—W|edzq i ktorych nauki przejdg do po-
tomnosci”. ,Ani bransolety i naszyjnikiz peret Isnigcych,
jak ksiezyc, ani obmywania, namaszczania i kwiaty nie
stanowig ozdoby cztowieka, jest nig tylko wymowa,
wszystkie inne ozdoby znikng — ona jedna jest nie-
zniszczalna". ,Wiedzajest dla cztowieka pigknoscig naj-
wyzszg; wiedza jest narzedziem potegi, stawy i szczescig;
wiedza jest panem pandw, przyjacielem, ktory nam wsze-
dzie towarzyszy, wiedza jest poteznlejsza od boéstwal!
Cztowiek bez wiedzy jest zwierzeciem”. ,Cierpliwo$¢—to
puklerz, gniew—to najstraszniejszy z wrogow; przyjaciele,
to lekarstwa boskie, zli—to weze; wiedza czysta bogac-
twem; skromnos¢ — najple;knlejkszz; z 0zdéb; poezya — tro-
nem" ,Ci zdobywajg szacunek S$wiata, ktorzy majg zy-
czliwos¢ dla swoich, mitosierdzie dla nlzszych surowosé
dla ztych, przyjazin — dla dobrych, roztropnos¢ wzgledem
ksigzat, prawos¢ wzgledem medrcow, odwage wobec wro-
ga, cierpliwosé Wzgledem swych pandw, a ztosliwosc
wzgledem kobiet". ,Przyjazn ztych rézni sie od przy-
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jazni dobrych, jak oien poranku od cienia -wieczoru; tam-
ten, zrazu -wielki, zmniejsza sie ciggle; ten—maty z po-
czatku —wcigz wzrasta”. W szczesciu dusze wielkie sa
delikatne jak lotus—w przeciwnosciach twarde jak skata,
o ktorg krzemien tiderza' ,Kropla wody, spadajac na
zelazo rozpalone, niknie bez $ladu, gdy spadnie na lisé
lotusu blyszczy jak perta, a w konsze ostrygi $réd oceanu,
staje sie perfg prawdziwg;, toz samo z nami: przymioty
nasze sg zalezne od zetkniecia z ludzmi".

A oto pare wyjatkdw z ksiegi 3 ej, 0 wyrzecze-
niu sie Swiata:

~Twarz moja poorana bruzdami, glowa posrebrzona
siwizng; cztonki moje omdlate, lecz zagdze—majg caty ogien
miodosci”. ,Motyl wpada bezwiednie do Swiatta lampy
i ginie; ryba chwyta bezwiednie przynete, zawieszong na
haczyku, a my, wiedzac, ze zadze sg siecig z nieszczesé
utkang, nie opuszczamy ich nigdy. O, jakze wielka jest
otchtan zaslepienia naszego!" ,Rozkosze posiadajg nie-
statos¢ fal morskich; zycie przemija w mgnieniu oka;
szczeScie miodosci trwa chwilg; przxwiqzanie, ktére zy-
wimy w sercu dla istot nam drogich, nie ma podstawy
trwatej. O medrcy, ktorzy wiecie ile jest warta rzeczy-
wisto$C tego Swiata, oSwiecajcie ludzi swag wiedza!". ,MQj
dom jest wspaniaty, synowie moi cieszg sie szacunkiem
wielkich, bogactwa moje niezliczone, kochanka moja ol-
$niewajgca, a mtodos¢ moja w petlni rozkwitu! Tak ghu-
piec mowi do siebie w zaslepieniu, i przypuszczajac, ze te
wszystkie skarby bedg wieczne, zamyka sie w wiezieniu
Swiata. Ale ten szczesliwiec, ktoéry pojat znikomosé rze-
czy ziemskich, zrywa ze S$wiatem i poswieca swe zycie
kontemplacyi".

Bardzo interesujacy jest zbior krotkich poezyj
erotycznych na modte Bhartrihariego p. t.: ,,Sto strof
Amaru” (Amaru sataka), w ktérych upatrywano zna-
czenie mistyczne ze wzgledu na domniemanego auto-
ra tych strof, stynnego filozofa Sankaraczarya. Le-
genda przypisuje mezowi temu wskrzeszenie zmarte-
go kréla Amaru, pod ktorego imieniem wyszty strofy
powyzsze. Jest on znawcg wybornym serca hiewia-
sty i celuje w odtwarzaniu mitosci zmystowej we
wszystkich jej przejawach i stanach. W utworach je-
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go—pisze Schroeder—widzimy kochankéw w szczesciu
i tesknocie, w sporach mitosnych, dasach i przebacza-
niach nieskonczonych, a za kazdym razem, malarz
ten umie nadan obrazom swoim rysy zadziwiajgco
nowe i subtelne. Oto kilka probek, ktére przettoma-
czylSmy podiug przektadu Boéhtlingka w jego zbiorze
wielkim p. t.: Indisclie Spriche.

.Dlatego, ze przychodzac zawsze nad ranem, okra-
dasz mnie ze snu i dlatego, ze we mnie dobrodusznej, za-
niklo nawet poczucie godnosci wiasnej, juz teraz dla cie-
bie nic nie znacze?" ,Czegozem uczyni¢ zaniedbat, o plekna'7"
W Ty S|e juz zupetnie za meza nie uwazasz-idz preczI »1YS
chora®. ,Tak! acouczynie dlawyleczenia siebie, otem pdzniej
us’ryszysz Albo inna scena: ,,Ukochana!" ,,Panle'" ~Prze-
stan sie gniewac kaprysnico!" ,Czegozem sig¢ w gniewie do-
puscita?” ,Alez to mnie zasmuca?" ,TyS mi nie uczynit
zadnej przykrosm—jam tylko winna". , A wiec czeg6z tak
placzesz?" ,Przed Kimze mam p’fakac'7" ,Naturalnie, prze-
demng". ,,Czemze ja jestem dla ciebie?" ,Ukochang". ,Nie
jestem nig i dlatego tak ptacze?” Albo taki obraz mi-
tosci matzenskiej: ,Mtoda zona, widzac, ze nikogo nie ma
w sypialni, unosi sie na t6zku, patrzy diugo w twarz swe-
go meza, ktory zdaje sie by¢ pogrgzony we $nie, i catuje
go bez obawy; ale gdy spostrzega, ze sie W’fosy na jego
obliczu poruszaja, spuszcza glowe, przejeta wstydem,
a maz, smiejac sie wesoto, catuje namietnie swojg nie-
wiaste.”

Albo inna matzonka mioda takie sama sobie
czyni wyrzuty:

.Dlaczego ja glupia nie objetam meza w swoje
ramiona? Dlaczego poruszatam twarzg na wszystkie stro-
ny, gdy mnie catowal? Dlaczego mu w oczy nie patrza-
tam? Dlaczego nie wyrzektam do niego ani stowa?”
Albo wizerunek kochanki obrazonej: ,Zeby nie usiasc
Z nim razem na jednej tawce, odeszta daleko od kochanka,
pod pozorem szukania czego$; dla_uniknigcia jego usci-
skow' rozpoczeta rozmowe, trzymajgc przy sobie stuzbe:
w ten spos6b Srodkami bardzo uprzejmemi zaEewni’ra po-
wodzenie swemu gniewowi”. ,W gniewie Sciska go silnie
wattemi ramionami_swemi; wieczorem prowadzi go do sa-
lonu wobec przyjaciotek swoich i zeby wyrzuci¢ mu wine,
szepcze do niego gtosem drzacym: czy zrobisz to jeszcze?
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A kochanek_szczesliwy bi¢ sie pozwala, przeczgc wszyst-
kiemu i uSmiecha sie, gdy ona ptacze”. .Kiedys zmarsz-
czanie brwi bylo oznaka gniewu, milczenie—karg, usmiech
wzajemny—przebaczeniem, a spojrzenie — taska! Ah! mi-
to$¢ nasza, Jak widzisz, umarta, bo ty sie czolgasz u ndg
moich, a gniew moj nie ustepuje”. A oto szczero$¢ naiwna
innej dziewczyny: .Przez czas diugi marszczytam brwi,
¢wiczylam sie w zamykaniu oczu, probowatam starannie
hamowa¢ $miech, sposobitam sie wytrwale do milczenia
i, zeby okaza¢ swa statos¢, nawet serce usitowatam znie-
czuli¢; wszystkich tych $rodkéw uzyje w chwili odpowie-
dniej, ale czy sie udadza—los jeden wie tylko”. Bo ,je-
zeli nawet zmarszcze brwi bardzo udatnie, to z oczu be-
dzie tesknota przebijata; jezeli zatamuje stowa, to lica
bedg usmiechem promienialy; a jezeli nawet okaze twar-
dos¢ serca, to skora na ciele mojem pokrywac sie zacznie
miekkoscig wilgotng wzruszenia. Ach! jak tu wytrwac
w tych dasach na widok ukochanego!..”

Istnieje takze zbidr drobnych poezyj lirycznych
p. t.. Sringaratilakam, przypisywany Kalidazie, a wy-
dany przez Gildemeistra. Oto pare wyjatkdw, ktore
ttdmacze podlug przektadu Bbhtlingka, dokonanego

proza;

Jak $miesz przychodzi¢? W dodatku, zuchwale
Usta me w sztucznym catowaé zapale?!

0! bezwstydniku, w szalbierstwa bogaty,

Nie waz sie kraju dotyka¢ mej szaty!

Juz mnie dzis, totrze, twa czuto$¢ nie zmami!
Ja twemi teraz gardze przysiegami!

Toz bezsennoscig rozpaczy znekana.

Na ciebie, zdrajco, czekatam do rana,

A ty u innej czerpate$ rozkosze?l

Precz do niej! twego widoku nie znosze!
Juz ciebie kocha¢ moja piers nie zdota:
Kwiatéw zuzytych nie dotknie sie pszczota!

Albo;

Dokad idziesz, méj bracie? Spiesze do lekarza.
A to po co? Choroba wielce mnie przeraza.

Czy to nie masz w swym domu kochajacej zony?!
Daj upust namietnosci—bedziesz wyleczony!
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Albo:

Robak cierpienia serce moje toczy,

Wiec zwrdo¢ znow ku mnie lotusowe oczy;
Bo przecioz kazdy doktér mi to przyzna;
Ze na trucizne — lekarstwem trucizna!

Albo:

Twoje oczy — lotus siny;

Twoje zabki — to jasminy;

A w bukiecie tym — z kolei —
Twarz — przepiekny kwiat nymfeil...

Gdy o luba, twoje ciato

Z kwiatow, jako kwiat powstato;
Czemuz tobie Pan stworzenia
Tylko serce dat z kamienia?!

Tego rodzaju drobne utwory liryczne, przewaznie
tresci mitosnej, znajdujemy takze w poetykach san-
skryckich. W dziele retorycznem Sahityadarpana znaj-
duje sie piekny wierszyk o drzewie Asoka, ktore po-
dtug podania, wtedy rozkwita, gdy go dotkneta nozka
.dziewicy. Tlémacze go w catosci podtug Schroedera.

Ty, co glowe tak wznosisz wysoko,
Barwng z kwiecia jasniojac korong;
Powiedz, prosze, o piekna Asoko,
Co sie z mojg stato narzeczong?

Tak $réd wiatru potrzasasz swa gtowa,
Jakby trudne pg/tanie me byto?!

Toz ty jedna odpowiedzi stowo

Mozesz wyrzec z calg prawdy sita.

Skoro wtedy przystrajasz sie w kwiaty,
Gdy cie nozka dotkneto pierzchliwa
Dziewcze w krasie pieknos$ci bogatej,
Posrod krzewow bujajgce zywo.—

Czyzby$ mogta — tak petna dzis chluby.
Szatg kwiecia zajasnieC wspaniata,

Nie zaznawszy dotkniecia mej lubej?!
"Wiec méw, co sie z ukochang stato?..
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| Prakryt posiada mnostwo poezyj lirycznych.
Bardzo bogatg entologie tego rodzaju stanowi Sapta-
sataka (,,Siedem Setek”) poety Hala, ktéry prawdo-
podobnie zyt okoto r. 1000. Jest to prawdziwy skarb
poezyi ludowej, z ktorym poznat Europe H. Brunn-
hofer w swej ksigzce ,0 duchu liryki indyjskiej”
(188i). Sadze, ze o duchu tym czytelnicy mogg wy-
robi¢ sobie pojecie dostateczne z przyktadéw powy-
zej przytoczonych. Wprawdzie czar tych drobnych
utworéw, pelnych woni, zasadzajgcy sie gtdwnie na
pieknym jezyku i subtelnosci wyrazeh obrazowych,
ginie po wiekszej czesci w przektadach sanskrytolo-
goéw europejskich, ktoérzy ttomaczg te klejnociki drob-
ne przewaznie proza, albo wierszem rytmicznym, ciez-
kim i niezdarnym, wszelako i z przykladéw tych mo-
zemy sobie, co najmniej, wyrobi¢ pojecie o ideatach
poety indyjskiego i o jego upodobaniach retorycznych.
Cale swoje zdobnictwo liryczne poeta indyjski czer-
pie ze S$wiata rodlinnego i zwierzecego, tak, ze
oczu nie lotusowych trudno spotkaé, usta zawsze
wirnbe przypominajg, a nawet i zeby majg pokre-
wienstwo z jasSminem. Z krolestwa ptakéw sg przy-
taczane nieustannie: czataka, ktéry tak jest dumny, iz
raczejby umart z pragnienia, niz pit z chmury krople
deszczowe; czakora, ktory sie poi promieniami ksie-
zycowemi i czakravaka, symbol wiernosci matzenskiej.
Tre$¢ liryk indyjskich lezy na dioni i zadnych roz-
bioréw nie wymaga; jest ona przewaznie mitosna i na-
wskro$ zmystowa. Piekne ciato niewi¢scie—oto bo
stwo jedyne, ktére wprowadza poete w szat upojenia
bezgranicznego. Dusza ukochanej nie istnieje; o jej
zalety wewnetrzne nikt nie pyta; okrom ciala boga-
tego we wszystko uroki, tylko jedna ulegto$¢ jest
cnotg, przez poetéw indyjskich wymagang. Namigtno$é
dla ciata przeszta w takie pijanstwo rozkoszy zmy-
stowych, ze nie ma poety indyjskiego, ktéryby w opi-
sie pieknosci dziewczecia nie postawit na pierwszem
miejscu petni jej tona, pod ktérem zawsze uginac sie
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musi i bujnych ksztattow jej bioder. Jezeli mitos¢
we wszystkich czasach i u wszystkich narodéw byta
czynnikiem poteznym w zyciu cztowieka—to czynnik
ten, wskutek warunkdéw klimatycznych, doszedt do
potegi wprost bajecznej w Indyach, tym kraju prze-
ciwienstw najskrajniejszych, gdzie duch ludzki, mio-
tajac sie ciggle pomiedzy wzniostoscig a brudem ziem-
skim, pomiedzy prostotg a wyolbrzymianiem pojeé
i rzeczy, pomiedzy pieknem a potwornoscig, idzie
w sklonnosciach swoich albo za ascetyzmem naj-
skrajniejszym, albo za wyuzdaniem Zgdz zmysto-
wych, nie znajgcem zadnego hamulca, zadnych pet
moralnych, zadnej granicy. Fantasta, filozof i marzy-
ciel—pisze R. Szmidt w swem Swiezem dziele o ero-
tyce indyjskiej—Indyanin zespolit w sobie to wszyst-
ko, co go czyni prawdziwym wirtuozem mitosci, ktéra
zarbwno w teoryi, jak w praktyce, ma dla niego zna-
czenie tak niestychane, ze tej potegi nawet sobie
wyobrazi¢ nie mozemy. Skionny do szematyzowania,
Indyanin dzieli wszystko, co dotyczy czlowieka, na
trzy wielkie grupy: Dharma, t. j. czyny moralne i po-
bozne; Artha, t. j. wszystko, co przynosi korzy$¢ ma
teryalng, i Kama, ktéra ogarnia wszelkie przyjemno-
§ci, wszelkie rozkosze zmystowe, oparte przede-
wszystkiem na mitosci piciowej. Obok tych trzech
grup zwanych trimarga, istnieje i 4-ta moksa, czyli
wyzwolenie, t. j. zupetne, oddanie sie béstwu. Otoéz
podtug teoretykow indyjskich, Kama, bedaca podstawg
Dharmy i Arthy, stanowi najgodniejszy cel usitowan
cztowieka (purusartha) i korone catej ,trivargi”, kto-
rg Lamairesse, nie bez stusznosci, nazywa ,teologig
hinduséw”. | wistocie, mitoé¢ —dodaje Smith — od-
grywa w Indyach takg samg role, jak religia, a nawet
w stopniu daleko wyzszym, niz ta ostatnia, przenika
zycie cate, wszystkie uczucia i wszystkie mysli na-
rodu. To tez obok praktyki erotycznej i obok poezyi
mitosnej, rozwineta sie takze bardzo bujnie litera-

Lit. Powsz. t. IV. 21
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tura mitosci teoretyczna, obfita w traktaty obszerne
.0 sztuce kochania”. Na czele ksigg takich stoi
stynna Kamasutra. Autor jej, Vatsyayana, ogarnat w tem

SadZz.  Sciana rnarniurowa.

dziele caly materyat mitosny, czerpigc go nie tylko
z zycia, ale i z przerdznych ksiag tooretycznych. Pro-
wadzi on tu Indyanina od kolebki az do grobu, przez
wszyfetkie fazy mitosci, jako ,.konkurenta” o panne,
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jako cztowieka zonatego i wiarotomce, jako wietrznika,
t. j. ,zjadacza serc”, jako wielbiciela heter, jako
amatora zon cudzych; widzimy tu zycie haremowe
i nieustanne intrygi wspotzawodnic, spoglagdamy w o-
tchian obtedow piciowych, a wreszcie mamy tu ,,nauke
tajemng”, pelng recept na wszystkie przypadtosci mi-
tosne wraz z catym szeregiem roslin leczniczych, ktdre
majg w cierpieniach erotycznych oddawac¢ ustugi nie-
ocenione. Jednem stowem, jest to dla historyka kul-
tury niewyczerpana kopalnia wiadomosci.

Ze wzgledu na znaczne pokrewienstwo z utwora
mi powyzej wyszczeg6lnionemi pomieszczamy tu jeszcze
i tak zwane aforyzmy moralne Czanakya, ktore wihasciwie
naleza juz do dziatu Nztz Sastras. Nazwa ich pochodzi od
stynnego ministra Czanakya, zwanego ,,Machiavellim
indyjskim”, ktéry byt autorem bardzo licznych trak-
tatbw o rzadzie i polityce (Niti), oraz przepiséw mo-
ralnych. Podanie mowi, ze Czanakya zabit krola
Nande, zeby osadzi¢ na tronie Czandragupte, a przed-
miot ten stanowi, jak zobaczymy, tres¢ jednego z dra-
matéw. Istnieje pie¢ zbioréw, przypisywanych temu
pisarzowi: Nitisataka, Nitisastra, Laghu Radzanitisastra,
Vrddha~Radzaintisartra i Czanakyasloka. E. Monseur, po-
rownawszy scisle te zbiory, przekonat sie, ze zawie-
rajag one ogotem 606 stanc, z ktorych tylko 238 za-
liczyt do kategoryi nowych i przettdmaczyt. reszta
za$ znajduje sie w Indisclie Spriicke Bohtlingka. Oto
probki, ktore przetozytem poditug Monseur’a.

Kobieta jest czarg ognia, a mezczyzna czarg masta,
W kimze wiara w zwigzek sit tych jeszcze dotad nie wygasta?

Dla bramina—bdstwo w ogniu ¥ dla rozumnych—w sercu bedzie,
Glupiec widzi go w batwanach, a prawdziwy medrzec—wszedzie.

1) W ogniu ofiarnym, czyli w ofierze.
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Woda ma wszystkie nasiona; a ogien poczet bostw dtugi,
Kobieta—wszystkie rozkosze; a b'amin—wszystk e zastugi.

Kruk, kogut, pisarz—przystuge—podobnym sobie rad czyni,
Gryza sie tylko zajadle: Iwy, sionie, psy i bramini.

Z dlugami—to tak jak z dzieémi; kazdy je bierze ochoczo,
Ale gdy odda¢ potrzeba—radosci nasze sie mrocza.

I c6z wart rodowodd stawny, gdy puste gtowy spichlerze:
Toz wiedzy nikt nie dziedziczy; a bez niej—cztowiek—to zwierze.

Ulegta, jak niewolnica, namigtna, jak kurtyzana,
Dbata o kuchnie i wierna—oto jest zona kochana!

Przyjazni ludzkiej—zysk trescig, wiec nie licz na nig zbyt wiele:
Matke bez mleka, cho¢ wiasng—porzuca nawet i ciele.

Dzieci kobiety rozpustnej godno$ci swojej nie strzega,
Nie ufaj nigdy tym ludziom, co wyszli z tona brudnego.

Straszliwa otchtan jest zadzy; neci ja kazdy tup Swiezy;
Choc¢bys w nig rzucit Swiat caty—ona sie jeszcze rozszerzy.

Kobiety kochaé niezdolne—nikt nie jest przez nie kochany,
Wociaz oblubiencéw zmieniajg, trawione zadza odmiany.

Oceniaj wszystkie zdobycze, ktéremi los cie obdziela,
Lecz ponad wszystkie nowosci—starego cen przyjaciela!

Medrzec $rod brudéw najwiekszych godnosci swojej nie splami:
Sandat trucizny nie przejmie—cho¢ go obwing wezami!

Pole—rankiem, dom—w potudnie, skarby ogladaj wieczorem,
Ale syna nieustannie pod swoim trzymaj nadzorem.
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Oprocz powyzszych, istniejg i inne ksiegi z afo-
ryzmami poetyckiemi. Silliana, poeta z Kaszmiru, na-
pisat Santi-Sataka t. j. ,Setke spokoju.” Sridharadasa
jest autorem antologii p. t. Sadukti kar namrita, czyli
»Nektar dobrych maksym”, t. j. zbiér aforyzméw 446
poetow, przewaznie bengalskich, utozony w r. 1205.
Sarngadhara utozyt w w. XIV antologie p. t. Sarnga-
dhara padhati® t. j. okoto 6000 aforyzméw 246 auto-
row. Wreszcie Vallabliadeva utozyt zbiér ,,Wyborowych
aforyzmow” (Sublias liitavali), ktorych jest 3500. Caty
kwiat sanskryckiej poezyi aforystycznej (okoto 8000)
zebrat i przettdbmaczyt Bohtlingkh we wzmiankowanych
»Indische Spriiche.”

Poniewaz od aforyzmoéw do przystow—krok tyl-
ko, wiec na zakonczenie tego rozdzialu wydobede
garso klejnotéw ze skarbca tej madrosci ludowej, kto-
ra u Indyan, jak i u innych narodéw, bujnie kwitne-
ta. Bogaty zbior przystow sanskryckich i telugu wy-
dat z tekstem i przekladem angielskim kapitan M. W.
Carr. Oto wyjatki z tego zbioru w naszym prze-
ktadzie:

-Zbyt wielka egzaltacya jest przyczyng upadku.
Kto nie posiada przewodnika-ginie; kto ma przewodnika
miodego — ginie; kto ma kobiete za przewodnika — ginie;
kto ma wielu przewodnikéw—takze ginie. Sita cztowieka
tkwi w pokarmie. Czitowiek jest niewolnikiem pieniedzy.
Majatek zatrzymuje sie u progéow domu; przyjaciele i kre-
wni—u grobu; czyny dobre i zte towarzyszg cztowiekowi
na tamten Swiat. Mato nauki—duzo pychy. Maly pocza-
tek—dobry. Lekaj sie nawet taski cztowieka ztego. Dla
cztowieka chorego nie ma praw. Kto Sledzi btedy cudze—
nie zna wiasnych. Rada kobiety—zabdjcza. Ten jest ma-
dry, kto gniew swoj stosuje do sity swojej. Przez zwio-
ke i nektar staje sie trucizng. Ktdz doszedt do granicy
swych pragnien? Cztowiek dobry szuka honoru; Sredni—
majatku i honoru; nizki — majatku; sam honor jest majg-
tkiem cziowieka wielkiego. W cztowieku dobrym gniew
trwa przez chwile; w $rednim—przez dwie godziny; w niz-
kim—przez dzien i noc; a w grzeszniku wielkim — az do
$mierci. Pragnienia biedaka powstajg i ging. Wytrwa-
tos¢ czyni czlowiekiem. Fortuna sprzyja wytrwalym
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i wielkodusznym. Choéby$s czynit dobrze czlowiekowi
nizkiemu — ztym bedzie: wgz karmiony mlekiem nabiera
wiecej trucizny. Co jest mozliwe przez podstep, jest nie-
mozliwe przez waleczno$¢. Gdy tygrys poszczacy prze-
rwie post — zagryzie krowe. Diug, bdl i plama powinny
by¢ w pore usuniete. Woéz nie potoczy sie o jednem ko-
le. Szczescie dosiegnie czlowieka zZyjacego nawet po stu
latach. (Mozesz zobaczy¢ kwiaty drzewa figowego, kruka
biatego, nogi u ryb w wodzie, lecz nie ujrzysz tego, co
jest w umysle kobiet) Kog6z na ziemi nie ujarzmi pie-
kna niewiasta? Czas Jest silniejszy od wszystkiego. Ten
zyje — kto zdobyt stawe. Glos jest pieknoscig kukuiki;
czystos¢—pieknoscia kobiety; nauka—pieknoscig brzydaka:
cierpliwos¢ — pieknoscig ascety. Powodzenie w przedsie-
wzieciu zalezy od sity cztowieka wielkiego, nie od $rod-
kéw. Smutek jest goraczka cziowieka. Przez obciecie
uszu i ogona pies nie bedzie koniem, ani ostem, lecz
psem. Kazdy dziata¢ powinien zgodnie z gtosem narodu.
Zig¢ jest planetg dziesigtg (kt6ra sprowadza nieszczescie).
Glupiec jasnieje tak diugo, dopdki nie przemoéwi. Krol
jest sitg stabego; krzyk jest sitg dziecka. Odwaga jest
srodkiem powodzenia we wszystkiem. Matka nie przekli-
na swego syna. Posrod ludzi balwierz jest hultajem naj-
wiekszym. Kobieta nie jest stworzona do niezaleznosci.
Nie osiggniesz przyjemnosci bez przykrosci. Klamstwo
jest grzechem najwiekszym. Maz jest ozdobg zony. Nie-
ma wiekszego wroga nad zarozumiato$é. Ojciec zadtuzo-
ny jest wrogiem syna; matka niemoralna jest wrogiem
dzieci; zona piekna, jest wrogiem meza; syn glupi jest
wrogiem rodzicow. Zatoba po stracie ojca trwa 6 miesie-
cy; po stracie matki—rok; po stracie zony—dopdki sie no-
wa hie znajdzie; a po stracie syna — zawsze. Czlowiek
ztej opinii jest umartym za zjcia. W nieobecnosci mez-
czyzn wszystkie kobiety sg czyste. Swiadomos¢ mozliwo-
$ci czynu jest nieodstepng pobudka wytrwatosci. Medrzec
jest silny, gtupiec — staby. Dlarzek — woda jest rzecza
gtébwna. Ztoto zamienia we wrogébw matke i syna. Bez
cnoty nie ma honoru. Gdzie jest cztowiek cnotliwy—tam
jest Bog. Jaki ojciec—taki syn. Jaki krol—taki nardd.
Czlowiek prawdomoéwny jest wrogiem Swiata. Jesli serce
nieczyste — wszystkie czyny bedg zte. Ten zyje prawdzi-
wie, przez ktérego ludzie zyja. Post jest najlepszem le-
karstwem Skromno$¢ jest ozdoba kobiety. Klejnot nau-
ki jest wielkiem bogactwem. Milczenie jest ozdobag gtup-
ca. Towarzystwo jest trucizng dla biedaka; zona mioda—
trucizng dla starca. Kobieta stara—zona czysta. Na stu
ludzi znajdziesz jednego bohatera; na tysigc — jednego
medrca. Prawos$¢ jest wszedzie ozdoba. Zrob dzis$ — co
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masz zrobi¢ jutro. Cnota i wystepek ptyng z towarzy-
stwa. Prawdag zdobywasz $wiat. W pozycyi silnej i tchorz
jest Ilwem. Glupiec jest szanowany w domu wiasnym;
wiasciciel—w swej posiadtosci; kréol—we wilasnym kraju;
uczony—wszedzie. Prawda jest cérka czasu. Niema spra-
wiedliwosci w ucisku. Zona ztodzieja jest zawsze wdowa,
Bogacz jest krolem, chocby byt synem niewolnicy. Maty
rozum—duzy apetyt.”

A oto wigzka przystdw hindustanskich, ktére
wyijelisSmy ze zbioru T. Roebucka:

-Kazdy cztowiek jest strézem swego honoru. Mysl
o sprawach wiasnych, a cudze pozostaw ludziom. Kazdy
kogut najlepiej walczy na wihasnych $mieciach. Dmij sam
we wiasng trgbe. Kto umiera bezzenny, idzie do piekta.
Jedynka i jedynka czynig jedenascie. Kot nie zabija my-
szy dla Boga. Ta kobieta jest mezatka, ktdrg maz kocha.
Nie tnij galezi, na ktorej siedzisz. Opiewaj chwate tego,
ktéry cie karmi. Nikt nie wie, co jest przyjemne Bogu,
ale kazdy wie, co jest przyjemne czlowiekowi. Czy me-
lon upadnie na néz, czy noz na melon — zawsze melon
cierpi. Mieszka w rzece, a jest w niezgodzie z krokody-
lem. Cierpliwo$¢, cnote, przyjaciela i zone mozna wypro-
bowa¢ tylko w niedoli. Nedzarz, ktéry odmawia odrazu,
jest lepszy od bogacza, ktory daje niechetnie. Zioto po-
znasz przez kamieh probierczy, a cztowieka przez zycie
z nim.  Cho¢by$ mu obcigt nos i uszy—on to przyjmie za
zaszczyt. Wspotzawodnictwo lepsze od zawisci. Jeden
oddech — tysiac nadziei. Jedna reka nie wyda dzwieku
Jesli chcesz utrzymaé¢ swoj honor—nie pro$ nawet o kro-
pl(gk wody. Zalezno$¢ jest rozczarowaniem wiekuistem.
Lekarz stosuje $rodki, ale Bog leczy. Badz cnotliwy
iI nie mysl o reszcie. Krowa nie wstydzi sie swego cie-
ecia.”

XVIIL.

Tradycye indyjskie, rozmitowane w cudownosci,
utrzymuja, ze dramat spadt z nieba, ze Brahma stwo-
rzyt pierwszy kodeks tej sztuki nowej, jako dodatek
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do Wed (Natya-Veda.), a S$wiety medrzec Bliarata,,
otrzymawszy sztuke dramatyczng za posrednictwem
objawienia, przekazat jg ludziom w Encyklopedyi wier-
szowanej p. t. Natya Sastra. Zarodek dramatu spo-
tykamy juz w Rigwedzie, ktérej Samhita posiada 15
hymnéw w dyalogu. Dzieki zamitowaniu aryjczykdw
wedyjskicli w muzyce, tancu, $piewie i widowiskach
uroczystych, sztuka dramatyczna rozwingta sie w In-
dyach bardzo wczesnie, a kaptani ze sprytem sobie
wiasciwym przejeli jg do potrzeb kultu. Drugiem zro-
diem dramatu byta epopeja, ktorej piesniami rapsodo-
wie wzbogacili nowg sztuke, dramatyzujac przed pu-
blicznoscig legendy najbardziej ulubione. Rapsodowie
tacy taczyli sie w towarzystwa i rozdzielali role po-
miedzy siebie, wystepujgc w kostyumach odpowie-
dnich. Bogowie nowi, uznawszy potege sztuki drama-
tycznej, uciekajg sie czesto pod jej skrzydla, zeby
za pomocg przedstawien scenicznych oddziatywa¢ na
masy. Siva, wielki aktor, wynalazca tanca mezkiego
(tandava), zostat uznany za béstwo opiekuncze wido-
wisk teatralnych. Bohater Kryszna, bedacy najpopu-
larniejszem wecieleniem Visznu, dostarczyt dramatowi
catlego bogactwa legend fantastycznych, ktdre, wpro-
wadzone do teatru, podtrzymywaty kult tego bozka,
przesigkniety mistycyzmem nawskro$ zmystowym.
Buddyzm i dzainizm, dwie religie zrazu nadzwyczaj
wrogie teatrowi, z czasem pojednaty sie z nim catko-
wicie, uzywajac go do propagandy religijnej. Dzieki
tym wszystkim czynnikom teatr rozwijat sie coraz po-
tezniej. Uzywajac pierwotnie jezyka ludowego, z cza-
sem, ogarngwszy opowiadania epiezne, liryzm i po
wies¢, przeszedt w dziedzine sanskrytu, wprowadza-
jac go do sztuk teatralnych na uzytek wystepujacych
w nim os6b ze sfery wyzszej. Krysznaizm rozwinat,
udoskonalit i rozpowszechnit sztuke dramatycznag, kto-
ra, zdaje sig, byfa znana w Indyach juz w 3 m w.
przed Chr. za panowania kréla Asoki.

Rozmitowani az do przesady w formutkach teo-
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retycznych, w systematyzowaniu i klasyfikowaniu kazdej
nauki, ludyanie zlozyli calg swag wiedze dramatyczng
w odpowiednich traktatach dydaktycznych, ktore by-
ty dla dramatopisarzéw kodeksami niewzruszonemi. —
Na czele tych dziet stoi wzmiankowana Natyasastra,
ktéra, ogarniajgc wszystkie dziaty sztuki teatralnej,
wyktada: budownictwo, ceremonie religijne, retoryke,
mimike, deklamacye, metryke, poetyke ogolna, rodza-
je dramatyczne, ustréj dramatu, dekoracyjnos¢, cha-
rakterystyke os6b, muzyke i role. Dzielo to, wydawa-
ne dotychczas czeSciowo, konczy sie historyg bajeczng
dramatu. Drugim z kolei traktatem, bardzo cenionym,
jest Dasa Rupaka, w ktorym autor wytozyt tylko za-
sady poezyi dramatycznej, a mianowicie: przedmiot
dramatu, bohatera, bohaterke, inne osoby, jezyk
i eharakter akcyi, prolog, 10 rodzajéow gtéwnych
i poetyke dramatu. Ostatnia strofa tego traktatu, na
pisanego wierszem bardzo zwieztym, zaznacza, ze
autorem ksiegi jest Dhanamjaya z w. X po Chr. Ksie-
ga klasyczng o teatrze indyjskim jest Sahitya Ctarpana,
z ktérej czerpali wszyscy komentatorowie i krytycy.
Autor jej, Visvanatlia Kavi-raja (z XII lub XV w. po
Chr.), nie ograniczajac sie do przepidw sztuki drama-
tycznej, wylozyt poetyke zupetna, t. j. traktat estety-
czny o smaku i stylu. Czerpie on wszystkie przepi-
sy z poprzednikow swoich, ale tworzy samodzielne
przyktady, popierajac kazda regute.

Wyrazy rupa i rupaka, stosowane do utworow
dramatycznych w ogolnosci, oznaczajg charakter ich
zewnetrzny, gdyz ,rupa’ oznacza wiasciwie ,forme,”
powierzchownos¢ rzeczy. Forma dramatyczna (natya)
stanowi kombinacye stow, wygtoszonych z mimika
(nrtya) i tancem (nrtta). Wszystkie utwory dramaty-
czne dzielg sie na dwie kategorye: rodzaje wyzsze
(rupakas), w ktorych poezya stanowi zywiot gtowny
widowiska i rodzaje drugorzedne (uparupakas), w kto-
rych przewaza mimika i taniec. Rodzajéw wyzszych
jest 10, ktéorym przoduje nataka. Roéznig sie one na-



330

turg przedmiotu (vastu), bohaterem (nayaka) i uczu-
ciem (rasa). Przedmiot autor czerpie albo z legend, albo
z fantazyi, albo z obu tych Zzrodel, akcya za$ musi
by¢ w Indyacli, na ziemi lub w niebie. Przedmiotem
gléwnym (adliikarika) jest intryga, ktora prowadzi bo-
hatera do urzeczywistnienia swych pragnien, a przed-
miot ten obraca sie w sferze trzech kategoryj: obo-
wigzku, mitosci lub interesu, oddzielnie wzietych lub
potagczonych. Przedmiot sztuki przedstawia autor
w akcyi (dreya) i w opowiadaniu (cravya), ktore sta-
nowczo przewaza nad akcyg. Czas nie ogranicza
przedmiotu, ktory moze rozwija¢ sie w ciggu roku,
albo nawet i kilku lat. Bohater, t. j. osoba gtéwna
dramatu, bywa zazwyczaj uosobieniem wszelkich do-
skonatosci, a musi by¢ albo szlachetny i wesoty, albo
szlachetny i spokojny, albo szlachetny i nieztomny,
albo szlachetny i wyniosty. Poniewaz przedmiotem
sztuki jest prawie zawsze historya mitosci bohatera,
przeto jako kochanek, bywa uprzejmy, gdy dzieli
swe serce pomiedzy réznemi kochankami; fatszywy,
gdy stara sie ukry¢ zdrade; czelny, gdy przed ko-
chankg dawng nie kryje mitosci nowej i wierny, je-
zeli poprzestaje na jednej. Z najrozmaitszych kom-
binacyj tego rodzaju wytworzyto sie 48 odcieni bo-
hatera. Bohaterka (nayika) prowadzi intryge, nadajgc
dramatowi charakterem swoim wyraz specyalny. Na-
lezy ona albo do bohatera, albo do innej osoby, albo
do catego Swiata. Jezeli bohaterkg jest zona bohate-
ra, musi posiada¢ wszystkie przymioty; ale cudza zo-
na nie moze by¢ przedmiotem jego mitosci. Boha-
terka, ktéra nalezy do catego $wiata (sadhavana), jest
kobietg publiczng, kurtyzang, biegtg w sztukach pie-
knych, bezczelng i wyuzdana. Pozorami swej mito-
§ci zdobywa coraz nowe ofiary ze wszystkich sfer,
a wyssawszy je, wyrzuca ,za drzwi” przez matke
swoja, ktéra jej stuzy za posredniczke. Otéz takg
rozpustnice moze autor wprowadzi¢ na scene tylko za-
kochang; wolna od mitosci, moze wystepowac jedynie
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w farsach dla wywotania $miechu. Jezeli bohaterem
sztuki jest bozek, pot-bég lub  krol, prostytutka
nie moze byd bohaterka. Uczucia wreszcie, przeja-
wiajace sie w bohaterach, bywajg cSmiorakie: mito-

jYieezet pertowy.

gra.

sne, komiczne, patetyczne, tragiczne, bohaterskie,
straszne, przerazajgce i cudowne. Mogg one wszyst-
kie jednoczy¢ sie w komedyi, ale jedno musi byo
gléwne. Oprdécz najrozmaitszych o0zdéb jezykowych,
ktérych autor uzywa do upiekszenia swej sztuki, po-
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sitkuje sie takze taricem mezkim (tandava), zenskim
(lasya), piesnig (geyapada) z towarzyszeniem instru-
mentu i deklamacyg specyalng. Personel (patra) sztu-
ki skfada sie: z os6b wyzszych (uttama prakriti), Kkto-
re sg uczone, zreczne, przemysine, biegte w przepisach
Swietych i tradycyach, cnotliwe i doswiadczone;
»Z 0sOb nizszych” (adhama prakriti), ktére sa gburo-
wate, zle, gtupie, skionne do bdjki, niewdzieczne, kio-
tliwe, nie szanujgce niczego, sktonne do obmowy,
szkodzenia ludziom i do zlodziejstwa, a wreszcie
»Z 0s0b Srednich” (madhyama prakriti), znajacych zwy-
czaje S$wiata, oddanych pracy recznej i wogole trzy-
majacych Srodek pomiedzy kategoryami poprzedniemi.

Sztuki indyjskie opierajg sie przewaznie na in-
trygach patacowych, $rod ktorych wystepuje krol jako
bohater w otoczeniu stug swoich i rodziny. Bohate-
rowi w intrygach mitosnych pomaga przedewszystkiem
trefni$ (vidusaka), t. j. bramin, $mieszny ciatem, stro-
jem i jezykiem, karzet, kulawy, zartok, kiotnik i ghu-
piec. Jest on najblizszym powiernikiem kréla w je-
go mitostkach, czesto niezrecznym, ale wiernym.
Wszystkie osoby w sztuce bawig sie nim i szydzg
z niego. Drugim powiernikiem krdla jest rodzaj poe-
ty dworskiego (vita), zdolny rymopis, znawca sztuk
i nauk, doswiadczony w stosunkach z kurtyzanami,
stuga uprzejmy, ktéry umie i rozprawia¢ i dziata¢
zrecznie. Wreszcie trzecim jest poset (duta), wysy-
tany wszedzie, gdzie potrzeba, a zwiaszcza,do boha-
terki, zdolny, zreczny, podstepny, chytry, wytrwaty,
obdarzony pamiecig i stodyczg. Takaz sama osoba
pici zenskiej znajduje sie i przy bohaterce dramatu.
Wochodzg tez czesto osoby rzgdowe, jak: minister (man-
trin), jenerat (senapati), sedzia (pradvivaka) i urze-
dnicy w ogolnosci (ayukta), oraz studzy (ceta). Z oséb
zenskich wystepujg: krolowa pierwsza (mahadevi), za-
wsze rozmitowana w swym matzonku, zazdrosna, lecz
powsciagliwa, dalej krolowa (devi), o przymiotach po-
dobnych, cdrka krélewska, oddana mitosci i rozrywkom,
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a zazdrosna o swe rywalki; nastepnie faworyta (sva-
mini), corka jenerata lub ministra, czarujgca piekno-
Scig i charakterem, a nazywana bhogini, jesli posiada
stodycz, skromnos$¢ i cierpliwos¢; dalej ,.stara” (slha-
vira), znajagca tradycye polityczne kroléw i sprawy
panstwa; ,,mtoda ksiezniczka’ (kumari), ktora jeszcze
nie doswiadczata wrazenn mitosnych; przetozona hare-
mu (mahattora), aktorka (natakiya), tancerka (nartaki),
$piewaczka (gayiki) i kurtyzana (ganika). Wchodzg
tez do sztuki osoby neutralne (napumsaka), jak: bra-
mini, szambelani i rzezancy. Osoby wyzsze w dra-
macie mowig sanskrytem, nizsze za$ r6znemi narze-
czami, stosownie do swego stanowiska, t. j. wogole
prakrytem.

Dramat wiasciwy, bez wzgledn na rodzaj, roz-
poczyna sie od blogostawienstwa (nandi), po ktdrem
idzie prolog, t. j. romowa dyrektora z aktorem, pole-
cajgca publicznosci autora i sztuke, Typem najpet-
niejszym utworu dramatycznego jest komedya boha-
terska (nataka), oparta na legendzie stynnej, a zakon
czona przy posrednictwie cudownosci. Bohaterem jej
musi by¢ potomek krolow, Swietych lub bogéw. Sztu-
ka tego rodzaju, pisana zwykle proza i wierszem,
sktada sie najmniej z pieciu, a najwyzej z 10-u aktow.
Komedya mieszczanska (prakarana) rozni sie od bo-
haterskiej tylko naturg intrygi i stanowiskiem bohate-
ra, ktérym bywa minister, bramin lub kupiec. Jedno-
aktowka jest bhana (,monolog”), w ktdrej bohater
wyksztatcony opowiada swoje przygody i urwisostwa,
nie szczedzac opiséw bohaterskich i mitosnych dla
podniecenia widzow. Tre$¢, czerpana z fantazyi auto-
ra, tgczy sie tu z tancami i $piewami. Komedya ko-
miczna (praliasana) jest takze jednoaktéwka z tanca-
mi. Dramat fantastyczny (dima) oparty bywa na ja-
kiej$ znanej wszystkim historyi, a wylacza mitoscé-
i komizm. Bohaterami sg bogowie i pdthogowie,
a wszelakie sztuczki czarnoksiezkie, w potgczeniu z za-
¢mieniami ksiezyca i stonica, majg potegowaé groze.
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akcyi. Jednoaktowka jest ,,widowisko wojenne” (vyayo-
ga), o przedmiocie dobrze znanym, z bohaterami sta-
wnymi. Dramat nadnaturalny (samavakara), oparty
rowniez na tresci stawnej z 12 bohaterami, zlozone
mi z bogéw i demondw, zamyka sie zwykle w 3-ch
aktach. Jest jeszcze wiele innych rodzajow sztuk dra-
matycznych drugorzednych, ale juz o nich méwi¢ nie
warto. Nie mamy ani miejsca, ani ochoty gubi¢ sie
w tej powodzi szematyzmu indyjskiego, ktory w umy-
Sle czytelnika wytworzytby tylko zamet niepotrzebny,
zadnego nie przynoszac pozytku. Catg te dramatur-
gie indyjska przedstawit szczegétowo pierwszy Wil-
son w swem dziele o teatrze Hinduséw, ktore dla
wszystkich pdzniejszych historykow literatury, byto
skarbnicg az do chwili ukazania sie ksigzki S. Levi’ego
(1890). Autor ten, przedstawiwszy na 156 stronicach
drobiazgowe przepisy dramaturgii indyjskiej, tak pi-
sze: ,,Oparte na dzietach pochodzenia, natchnienia
i smaku indyjskiego, ustalone na spostrzezeniach bez-
posrednich, obcych wszelkim badaniom psychologi-
cznym i estetycznym, przepisy teatru indyjskiego od-
powiadajg dokfadnie prawom zasadniczym geniuszu
Indyan.” Dotagd dobrze; ale gdy Levi utrzymuje da-
lej, ze przepisy te ,zabezpieczyly Hinduséw od pe-
wnych btedéw, ktére mogli byli popetnia¢ pod wpty-
wem swego temperamentu,” to juz jest dla nas nie-
pojete w ustach europejczyka i w dodatku Francuza.
Czyz formulki szematyczne, bezduszne, ktdérych ko-
medyopisarz indyjski trzyma¢ sie musiat, ,jak pijany
ptotu,” nie byty dla geniuszu Indyan stokro¢ zgubniej-
sze od temperamentu, bedacego przeciez najdzielniej-
szym bodzcem tworczosci? Levi pisze, ze te przepi-
sy ,utrzymaty twoérczos¢ dramatyczng Indyan na wy-
zynach niekiedy Swietnych, zawsze zaszczytnych, przez
15 wiekow;” a nam sie zdaje, ze wihasnie twodrczosé
owa jest dlatego stosunkowo tak marna, poniewaz jg
krepowaly i zabijaly te nieszczesne przepisy, ktére,
jak sam autor przyznaje, wytworzyty ,prawdziwg ka-
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ste poetow podlegtych tym samym prawom, trzymajg-
cych sie niewolniczo tych samych formut.” Czyz tam,
gdzie twdrca musi by¢ niewolnikiem pewnych szerna-
tow, moze by¢ mowa o rozwoju twdérczosci indywidual-
nej?... Odpowiedzig na to pytanie jeBt wiasnie teatr
indyjski, ktérego sztuki, bez wzgledu na pieknosci
sporadyczne, jakie w nich tu i owdzie spotykamy,
sg szablonami. Nie mogg one, z matym wyjatkiem,
wywrze¢ wrazenia glebszego na czytelniku, przy czy-
taniu bowiem juz drugiej komedyi spotykamy recepte
na kazdym kroku, nietylko w sytuacyach i w charakte-
rach, ale nawet w myslach i wyrazeniach.

Al,;Zanim przejdziemy do samych utworéw drama-
tycznych, wypada nam pozna¢ scene indyjska. Tea-
trow statych w Indyach nie bylo. Widowiska odby-
waly sie badz pod gotem niebem, badz tez w budyn-
kach przygodnych, lub czasowo skleconych, albo wre-
szcie w patacach, ktore posiadaty sale odpowiednig
(natya-sala, albo samgita sala), gdzie zazwyczaj nie-
wiasty dworskie ksztalcity sie w tafcach i muzyce.
Aktorowie, wedrujgc z miejsca na miejsce, wozili z so-
bg wszelkie przybory sceniczne i sami zajmowali sie
urzadzeniem sceny, ktorg przykrywata zastona o bar-
wie zastosowanej do charakteru sztuki. Zastony bia-
tej uzywano do sztuk mitosnych, zétej do bohater-
skich, ciemnej do smutnych i t. d. Ze sceny dwoje
drzwi prowadzito do nepathyagrha, t. j. do kulis, 16z
aktoréw i foyer. W sali zasiadat na tronie Swietnym
pan przedstawienia (sabliapati) w otoczeniu swojego
dworu, haremu, gwardyi, stuzby i t. d., a przed roz-
poczeciem widowiska odbywata sie tak zwana purva-
ranga, t.j. cala serya aktdw i obrzadkéw religijnych,
ktére miaty usuwac wszelkie przeszkody. Osobg gté
wng w towarzystwie aktorOw (natavarga, natya) byt
dyrektor (sutradhara), petnigcy jednoczesnie obowigzki
budowniczego. Musial on zna¢ sie na wszystkiem:
dramaturgia, poetyka, retoryka, muzyka, historya, ge-
nealogia, jeografia, oprécz sztuki aktorskiej wchodzity
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w zakres jego wiedzy. Zona jego, zwykle aktorka
trupy, zajmowata sie nietylko grg na scenie, ale tak-
ze gospodarstwem teatralnem i domowem. Dyrektor
miat dwdch pomocnikow: jednego przy urzadzaniu tea-
tru (sthapaka), a drugiego do zajed rezyserskich (pa
riparsvika). Aktorem (nata) mégt zosta¢ tylko oso-
bnik, posiadajacy piekno$¢ postawy.  Rekrutowano
ich z kast nieczystych i pogardzonych, albowiem kla-
sa aktoréw byla zawsze uwazana ,,za hanbe Indyj”,
a nadano im przezwisko dzajajiva, t. j. ,zyjacych
z zon swoich”, ktore byly prostytutkami. Sady nie
przyjmowaty aktora za Swiadka, a bramin nie mogt
jes¢ pokarmu, ofiarowanego mu przez aktora. Pomi-
mo tego jednak aktorowie wybitni cieszyli sie przy-
jaznig nawet krdléw, a stosunek autoréw z aktorami
pierwszorzednymi byt zawsze bardzo serdeczny, gdyz
aktorowie tacy, jako grajgcy po sanskrycku, musieli
mie¢ wysokie wyksztatcenie. Aktorki (nati) wyksztat-
cone staly na jednym poziomie z kurtyzanami. Mate-
ryat sceniczny skladat sie ze skal, wozéw niebie-
skich, pancerzéw, szyszakéw, zbroi, wiencow, stro-
jow, réznych ozddéb, wreszcie szminki i tym pod., ale
zmian dekoracyj nie bylo. Jezeli aktor ma podla¢
drzewo, zrywac kwiaty i jecha¢ konno i t. p., czyni
to wszystko za pomocg ruchdw rak i nég. Zato ko-
styumy byty Swietne i malownicze.

Wilson w r. 1827 przypuszczat, ze repertuar
indyjski sklada sie co najmniej z 60 sztuk dramaty-
cznych, tymczasem Levi znalazt w katalogach prze-
szto 350 utworéw. Pomimo tego autor wymienia tyl-
ko trzydziesci kilka sztuk dotychczas wydanych w te-
kécie oryginalnym, a zaledwie kilkanascie ttémaczo-
nych na jezyki europejskie. Rzecz prosta, ze o stresz-
czeniu kazdej z tych sztuk w ksigzce niniejszej mo-
wy by¢ nie moze, raz dla braku miejsca, ktorego za-
bierajg bardzo duzo takie rozbiory ilustrowane cho¢-
by krétkiemi wyjagtkami, a powtore i z tej przyczy-
ny, ze czytelnik nie wieleby na tern skorzystat ze
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wzgledu na podobienistwo szematyczne i bezbarwnos¢
wieln komedyj indyjskich. Odsylajagc tedy czytelni-
kéw ciekawszych do przektadow francuskich i nie-
mieckich, bardzo tanich, i zalecajagc tym, Kkto-
rzy nie znajg jezkdw obcych, wyborne rozbiory
sztuk gtownych prof. Tretiaka, ilustrowane obfitemi
wyjatkami'), postaramy sie scharakteryzowac jak naj-
tresciwiej tylko kilka utworow wigkszej wartosci.
Przedewszystkiem zaznaczy¢ trzeba, ze kome-
dyopisarze indyjscy, z bardzo matym wyjatkiem, wca-
le sie nie troszczg o zycie zwykle, prawdziwe, rzeczy-
wiste, ktore stanowi krynice najbogatszg dla sztuk
scenicznych. Pogardzajg oni nietylko prawdg zycio-
wa, ale nawet wszelkiem prawdopodobieriswem, kt6-
rego od sztuki dramatycznej wymagamy. Fantasty-
czno$¢ i cudownos¢ panuje na scenie indyjskiej zy-
wiotowo, zgodnie ze smakiem narodowym i wskutek
tego deus ex mahina stanowi czynnik najpotezniejszy.
Powtdre, autorowie wcale sie ¢ pomystowos$¢ nie ubie
gajg; kazdy z nich bierze z epopei lub innych poe-
matéw bajke gotowa i albo przenosi jg najscislej do
dramatu, rzecz prosta, w szacie dyalogu, albo jg prze-
ksztatca lub uzupetnia podtug planu wiasnego. A po-
niewaz chodzi o dogodzenie publicznosci, ktora pewne
postacie legendowe szczegdlniej umitowata, przeto je-
dni i ci sami bohaterowie powtarzajg sie w wielu
utworach az do znudzenia, jak np. Rama i Sita. O in-
tryge, o powiklanie wypadkdw, o Swiezo$¢ czynnikdw
dramatycznych poeta nie dba zupetnie, gdyz publicz-
nos¢ nie oddziatywata w tym kierunku. Nastepnie
opisowos¢, zgodnie z duchem indyjskim, bujna i roz-
wlekta, panuje wszechwiadnie nad akcya, ktéra w wie-
lu utworach jest prawie zadng. Przemdwienia ,na
stronie” sg nadmiernie dlugie, tak, ze czesto w roz-

¥ ,0 dramacie staroindyjskim” w ,Szkicach lite-
rackich” serya Il, Krakéw, 1902.

Lit. Powsz. t. IV. 22
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mowie dwu o0s6b jedna i druga méwig do siebie po
kilka wierszéw. Osoby, wykrojone Scisle podiug prze-
pisbw, sg przewaznie figurami szablonowemi: bohate-
rowie koronowani moOwig i dziatajg podiug recepty,
ich trefnisie, pozbawieni zgota humoru, operujg fra-
zesami bezbarwnemi, a o reszcie oséb dziatajacych
nawet méwi¢ nie warto. Mitos¢, ktdra stanowi rdzen
prawie wszystkich utworéw, po za chwilowemi pory-
wami namietnosci zmystowej, jest wogole czutostko-
wo-deklamacyjna; powstaje ona za pierwszem Spoj-
rzeniem i wybucha odrazu namietnoscia zmystows,
ktérg poeta odtwarza w dyalogach, naszpikowanych
poréwnaniami botanicznemi, stereotypowo powtarzane-
mi. Poniewaz sztuka dramatyczna byla tylko stuze-
bnicg kasty, wiec zawsze daznoscig jej gtdwng jest
apoteoza braminéw lub bdstw najbardziej protegowa-
nych. Wobec tego cosmy powyzej zaznaczyli, na-
strecza sie pytanie, czemze jest wiasciwie dramat in-
dyjski? Oto jak odpowiada Levi nato pytanie: ,,Dramat
indyjski, sadzac o nim z przeméwien w prologach jest
nadewszystko dzielem stylu. Autor, ktéry przedstawia
przedmiot najbardziej zuzyty, temat najbanalniejszy,
poleca sie stuchaczom swemi przymiotami stylowemi,
pomijajac ,,zalety utworu, rzeczywiste, bo dramatycz-
ne”. Europa zawdziecza odkrycie dramatu indyjskie-
go Jonesowi, ktéremu przyjaciel jego, Hindus, w ten
sposob zwiastowal owag nowineg: ,Literatura nasza po-
siada rozmowy proza i wierszem, wystawiane Kkiedy$
wobec radzéw”. To okreslenie, dla dramatu indyjskiego
najwlasciwsze, harmonizuje w zupetnosci z twierdze-
niem Wilsona, Ze wyraz nataka oznaczat pierwot-
nie ,poemat, ktéry miat by¢ widziany". | rzeczywi-
Scie, komedye indyjskie sg tylko poematami, przedsta-
wianemi w rozmowach, Indyanie bowiem, rozkoszujgc
sie  swemi legendami ukochanemi, ktére im przez
wieki deklamowali rapsodowie, pragng tylko za po-
mocg widowisk scenicznych uzmystowic sobie te basnie
dla osiaggniecia wrazen silniejszych (rasa). | z tego
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jedynie stanowiska mozemy ocenia¢ dramat indyjski,
ktoremu suggestyonowana krytyka europejska przypi-
sata znaczenie catkiem niezgodne z rzeczywistoscia,
jak to za chwile zobaczymy.

Juz prof. Wilson, zaznaczajgc pewne podobien-
stwa pomiedzy sztukami indyjskiemi a greckiemi,
stwierdzit réznice najwazniejsza obu teatrow w zupel-
nem nierozdzielaniu przez Indyan tragedyi od kome-
dyi. Sztuki indyjskie sg zawsze tkaninami mieszane-
mi, w ktorych, jak w zyciu, ,powaga i smutek koja-
rza sie z lekkoscig i Smiechem”. Zakonczenie dra-
matu $miercig jest w sztukach indyjskich niedopu-
szczalne; a jakkolwiek poeta usituje nieraz wywotac
groze lub wspdiczucie glebokie dla ofiary, to jednak-
ze nie wypuszcza swych widzow, przejetych smutkiem,
lecz pod koniec sztuki musi ich pocieszy¢ i rozwese-
lic. Przepisy zabraniajg réwniez na scenie: bicia,
drapania, catowania, jedzenia i spania.

Na czele dramatopisarzéw indyjskich stoi znany
nam juz tworca ,,Ritusanhary” i ,,Meghaduty”—Kalidaza,
ktéry stawg olbrzymig zatart pamie¢ poprzednikéw swo-
ich, jak: Bhasa, Somila, Kamila, Kaviputra i Sandra. Ka-
lidaza pozostawit trzy komedye bohaterskie: Malavika-
gnimitra, Sakuntala i Vikramorvasi. Pierwszy z tych
utwordw, jako najstabszy, przypisywano pierwotnie
innemu autorowi, ale juz A. Weber w gruntownej
przedmowie do przektadu swego tej sztuki (1856) do-
wiodt, ze do takich przypuszczenn ,zadnej nie ma
podstawy”, bo naprzod ,nieréwna wartos¢ trzech ko-
medyj nie jest tak bardzo widoczna” (,,gar nicht so
sehr prononcirt”); powtdre ,,dzieta poetyczne jedego au-
tora sg bardzo czesto nierdwnej wartosci”, a potrze-
cie ,,podobiefAstwo jezyka i mysli w trzech sztukach,
dostatecznie dowodzi, ze ten sam autor jest ich twor-
ca”. W tej pierwszej sztuce dwie osoby sg posta-
ciami historycznemi: Agnimitra i ojciec jego Puszpa-
mitra, ktéry bedac jeneratem ostatniego krola z dyna-
styi Maurya, zabit go i zatlozyt w Magadzie nowg dyna-
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stye krolow Sunga. Malavika jest piekng towarzysz-
kg krolowej Dharini, ktéra kazata ksztalci¢ swag fa-
worytke w taficu i muzyce. Krolowa, zazdrosna o nig,
strzegta jej przed wzrokiem Agnimitry, ktory jednak,
poznawszy wizerunek dziewicy, zapragnat posias¢ ory-
ginat, zwlaszcza gdy na koncercie Malavika zaja-
$niata przed krolem nietylko pieknoscig, lecz takze
i talentem niepospolitym. Pomimo czuwan krélowej,
Malavika przyszta na schadzke z Agnimitrg, ale Dha-
rini, dzieki przypadkowi, chwyta winowajcow i miota
sie przeciw krdélowi. Na szczescie, wiadomos¢ o zwy-
cieztwie, odniesionem nad Grekami, tak rozrzewnita
krélowe, ze pod wptywem radosci zgodzita sie do-
browolnie na zwigzek krola z Malavika.

Od tej sztuki, nieodznaczajgcej Bie zaletami
wybitniejszemi, przechodzimy do Sakuntali, ktorej
stawa rozbrzmiewa w Europie przez wiek caly, dzieki
Goethemu. Przeczytawszy te sztuke, poeta w eksta-
zie romantycznej napisat: ,,Jesli chcesz ogarna¢ w je-
dnem imieniu kwiaty wiosenne i owoce jesieni; to, co
czaruje i porywa, z tern, co nasyca i karmi, t. j. nie-
bo i ziemig, wymoéw Sakuntala — a wszystko powie-
dziates”. Moznaz sie dziwi¢, ze taka pochwata, wy-
glaszana przez takiego mistrza poezyi, musiata Swiatu
catemu zawrdci¢ gtowe i ze, dzieki tej ekstazie Goe-
thego, ktérg usprawiedliwi¢ mozna tylko &wczesnem
wrzeniem romantyzmu, do tytutu ,,Sakuntala” przyrost
od owej doby wyraz ,arcydzieto” i bigka sie dotych-
czas po ksigzkach nawet bardzo uczonych sanskryto-
logbw. — Ze wzgledu, ze Sakuntala znana jest ze
wszystkich podrecznikow, a nawet istnieje przekiad
polski, nie bedziemy jej rozbierali szczegdtowo; po-
damy tylko tre$¢ jej w zarysie, w celu wykazania
jej stron dodatnich i ujemnych. — Naprzéd co do
bajki, to jest ona romantyczno czarodziejska. Krdl
Duszmanta, $cigajac w lesie gazele, zapedzit sie do
pustelni medrca Kanny, ktory wychowywat piekng
Sakuntale, corke Tjoginf Manaki. — Spostrzegtszy uro-
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czg dziewice posréd kwiatdw i w towarzystwie dwu
miodych przyjaciotek: Anusunji i Priyamavady, krol za-
chwycony, podstuchujgc z za krzaka rozmowe dziew-
czyn, ukazuje sie nagle w owej chwili, gdy Sakuntala,
napastowana przez pszczote, wota ratunku. Zaledwie
krél przemowit kilka frazeséw, a Anusuja, ujrzawszy
cztowieka obcego, poprosita, w imie goscinnosci in-
dyjskiej, zeby spoczat na tawce, juz Sakuntala rzekia
do siebie: ,0d chwili, gdy ujrzalam tego cztowie-
ka, czuje, ze wszystkie uczucia moje zmienity sie
w inne wprost sprzeczne z uczuciami lasu pustelni-
czego”, i zaraz potem dodaje: ,ze gdyby byla wolna,
juzby nie opuscita nieznajomego”. Po odejsciu dzie-
wic krol postanawia nie wraca¢ do miasta, zeby jeszcze
ujrze¢ Sakuntale, i na tem sie konczy akt I-szy.
W akcie 2 im, pozbawionym wszelkiej akcyi, styszy-
my mdlg gadanine pomiedzy trefnisiem (Viduszakg)
a krolem, ktéry spowiada sie ze swoich zachwytéw
dla Sakuntali. Wiasnie, gdy obmysla sposoby dosta-
nia sie do niej, anachoreci prosza go, zeby przez czas
jaki$ zamieszkat w pustelni dla obrony ascetow i dzie-
wic przed demonami. Krdl, uradowany, zgadza sie
i wyprawia trefnisia do krolowej. W akcie 3-im Sa
kuntala, trawiona gorgczka mitosci, spowiada sie ze
swych cierpien przyjaciotkom, a krél, podstuchawszy
rozmowe, zn6w zjawia sie nagle i wyraziwszy uczucia
swoje dla Sakuntali, wchodzi w prawa jej nharzeczo-
nego. Gdy kochankowie zostali sami, rozpoczyna sie
scena rownie piekna, jak gorgca, w ktorej miodzi
ludzie, Kipigc zmystowoscig indyjska, przechodza
w dyalogu ponetnym catg game zgdz promiennych,
ktéra jednak przy ostatnim tonie musiata zgrzytnaé
rozdzwiekiem, gdy w poblizu rozlegt sie gtos anacho-
rety, spieszacego z woda ,dla zlagodzenia cierpien
Sakuntali”. Postuchajmy, jak to dziewcze naiwne,
poleciwszy kochankowi skry¢ sie w krzakach, boleje
nad schadzkag przerwang nie w pore: ,0, serce moje,
czemu$ utracito takg sposobnos¢, gdy zadze nakianiaty
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cie do rozkoszy. Poznaj blad swdj teraz, gdy boles¢
twoja jest réwna rozkoszy, z jakiej mogto$ byto skorzy-
sta¢". Badz co badz, Sakuntala ,sposobem Gandar-
wow”, t.]. przez oswiadczenie mitosci wzajemnej, zo-
stala zong krola i na tern sie konczy akt 3-ci, naj-
lepszy. Duszmanta w jakis czas potem wyjezdza do
stolicy, zapewniajac swa zone, ze wprzod przysle po
nig orszak wspaniaty, zanim ona przeczyta ostatnig
litere jego imienia na pierscieniu, ktory jej ofiarowat.
Gdy jednakze Sakuntala, zatopiona w bélu roztaki, nie
dostyszata prosby bramina o goscinno$¢ — ten jg
przeklat, zapowiadajgc, ze Duszmanta zapomni 0 niej
i dopiero, wskutek btagan Anusuuji, bramin dodat, ze
krol odzyska Swiadomos¢ przesztosci, gdy ujrzy swoj
pierscien. — Skoro, wskutek tego przeklenstwa, krol
nie przysytat po zone, Kanva wyprawia Sakuntale do
Duszmanty. Caly akt IV jest pozegnaniem przysziej
krélowej nie tylko z ludzmi, lecz takze z kwiatkami
i zwierzetami, ktérych Sakuntala bya przyjaciotka i opie
kunka. Wsrdd gadaniny tego aktu ta jedna scena jest
petna wdzieku. Interesujacy jest zato akt V, w kto-
rym nieszczeSliwa Sakuntala, odtrgcona przez krola,
przypomina mu naiwnie wszystkie szczegoty ich mi-
tosci, zeby rozbudzi¢ sumienie Duszmanty. Ale krol,
choéby nawet pragnat umiesci¢ w haremie swoim
niewiaste tak urocza, uczyni¢ tego nie moze, byloby
to bowiem Swietokradzkie targniecie sie na cudzg zo-
ne. ,0, anachoreci, mowi krél do towarzyszow Sa-
kuntali, pomimo wysitku pamieci, nie przypominam
sobie, zebym te dame szlachetng uczynit kiedy swojg
matzonka. Nie moge wiec, bez narazenia sie na cu-
dzotostwo, przywlaszczyc¢ sobie zony, ktéra tak widocz-
nie jest w stanie powaznym”. Sytuacya bylaby wy-
soce dramatyczna, gdyby nie byfa... zabawna; pomi-
ngwszy bowiem trudno$¢ wmowienia w siebie, ze krol
nie moze pozna¢ swej zony, z gory juz wiemy, ze ja
pozna, skoro pierécien zobaczy. Wprawdzie Sakuntala,
na domiar nieszczescia, pierscien zgubita, kapiac sie
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w rzece, ale czytelnik nie watpi, ze zguba sie znaj-
dzie. Sakuntala, widzac sie ponizong do stanu rozpu-
stnicy, pragnie, rzuciwszy krdlowi stowa pogardy,
wréci¢ do domu, ale anachoreci nie chcg jej zabrac,
jako shanbionej. Teraz dopiero bogini Manaka, ulito-
wawszy sie doli swej corki, porwata ja w gtebie je-
ziora i ,,znikia tak szybko, jak btyskawica”. W akcie
VI-ym policyanci chwytajg rybaka, ktory sprzedawat
pierscien krélewski, znaleziony we wnetrzu ryby.
Duszmanta, spostrzegiszy klejnot, przypomina sobie
ukochang i rozpacza nad jej odtraceniem, a nimfa
Misrakesi, wystana przez Sakuntale dla $ledzenia
krola, upewnia swa panig 0 jego mitosci niewzruszo-
nej. Caly ten akt jest czczg gadaning, zabarwionag
sztuczkami czarodziejskiemi demondw. Pod konieo
Indra przysyta woz niebieski po kréla, zeby natych-
miast udat sie w sfery powietrzne dla pokonania Da-
nawdw, ktorym bozek poradzi¢ nie mégt. W akcie
VIl-ym krél zjezdza z nieba na scene, co ma ozna-
cza¢, ze przybylt w kraine oblokéw. Zajechawszy
przed pustelnie powietrzng, spostrzegt chlopca, ktéry,
schwyciwszy lwa za paszcze, otwierat mu jg gwal-
townie. Odgadiszy w nim swego syna, spotyka
wkrotce i Sakuntale, ktéra, naturalnie, rzuca mu sie
w objecia i — koniec komedyi.

Z powyszego streszczenia widzimy, Zze motorem
sztuki jest przeklenstwo bramina, ktore spowodowato
zawiktanie tresci. Pomijajac 6w czynnik, zaréwno
wstretny, jak nie nowy, gdyz pamietamy w Puranaoh
owego kréla, ktory sie zmienit w Salamandre—prze-
konalismy sie z toku opowiadania, ze ludzie nie od-
grywajg w komedyi zadnej roli, gdyz sa jedynie ma-
nekinami w rekach wypadku, ktéry poprowadzit Du-
szmante do lasu, spowodowat przeklenistwo bramina
niezastuzone, przyprawit Sakuntale o strate pierscie-
nia i wydobyt go z ryby — a reszte zrobito bostwo.
Samodzielno$¢ swojg i to powazng wykazali bohate-
rowie tylko w owych krzakach gaju leSnego, gdzie
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bez wahania poszli za instynktem namietnosci nawskro$
zmystowej; to tez ta jedynie scena, jakkolwiek bardzo
zwyczajna, drga prawdg zycia, gdyz ptynie z giebin
temperameutu indyjskiego. Po za tem istnieje tylko
bajka, nie bedgca wiasnoscig Kalidasy, a wcale niewy-
bredna, oraz nuda dyalogéw rozwlektych. | gdzie tu owe
arcydzieto? Do jakiego stopnia pochwaly Goethego nie
pozwalajg pisarzom patrze¢ krytycznie; dowodzg stowa
Mary Summer, ktora w swej phytkiej rozprawie ,,0 bo-
haterkach Kalidazy i Szekspira” (1879) pisze (str. 43):
»Tak sie konczy Sakuntala, kreacya delikatna, ktorg
poeta poganski mogt wyspiewaé tylko pod wptywem
geniuszu, posta¢ szlachetna i wzruszajaca, ktora po-
siada wszystkie wstydliwosci miodej dziewicy, wszystkie
energie matki, wszystkie poswiecenia matzonki!” Co tu
frazeséw nieprawdziwych! WidzielisSmy, jak byta ,wsty-
dliwa” Sakuntala, ktéra juz na drugi dzien po pozna-
niu Duszmanty ulegta kochankowi pod nieobecnosé
swego przybranego ojca i opiekuna. Energia Sakun-
tali, jako matki, jest dla nas mytem, gdyz bohaterka
wycho