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"jednem ze studyow poswieconych Z. Krasinskiemul) rzucono

mysl, ze poeta piszac Nieboska Komedya, Irydiona i Niedokon-

czony poemat, pod wptywem teoryj historyozoficznych Aug. Cie-

szkowskiego zamierzyt utozy¢ poetycka trylogig, ktorej tresc
miata sie ztozyC z poetyckiego wyobrazenia trzech epok ludzkosci: poganstwa,
chrzescijanstwa, czaséw przysztych, pod symboliczng Trojca: Ojca, Syna, Du-
cha Swietego.

»Niedokonczony poemat« wedtug tego domystu miat moze w planie au-
tora »tworzy¢ pierwsza czes¢ trylogii jako obraz przesztosci i obecnosci; Nie-
boska Komedya miata by¢ wyrazem konca tej epoki, w ktorej zyjemy; Iry-
dion wyobraza tego ducha, co w gruzy rozbijat Swiat starozytny, ktéry znéw
kiedy$ odzyje w innych historycznych warunkach i wsréd innego tarodu 2).

Na korzys¢ powyzszego przypuszczenia, pomingwszy juz ponete teoryi
przyjmujacej w tworczosci Krasinskiego tak wczesng sktonnos¢ do syntezy,
do zataczania ogromnych kregdw po horyzoncie wiecznosci — przemawiatyby
niektore wzgledy natury Kkrytycznej: Forma rytmiczna i obrazowa — »poety-

cka proza — jak jg zwat poeta, wspdlna wszystkim trzem utworom; rozrzu-
cone tu i tam aluzye do dziejowej odmiany czasOw: »Juz sie ma pod koniec
starozytnemu 3%wiatu we Wstepie do Irydiona, — >0 mysli moja, ty prze-

>) WL Nehrin g, Studya literackie, Poznan 1884, str. 353—398.
) L cit. str. 38.
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trwata$ wieki.... A po dtugiem meczenstwie zorze rozwiode nad wamik, tamze
w Zakonczeniu. Nadto ustepy z listow spétczesnych n. p. z listu do Gaszyn-
skiego, d. 17. stycznia 1834: >Ja wiem, ze cywilizacya nasza ma sie ku
$mierci... Dopiero to, czego ani ty, ani nikt nie zna, nie pojmuje, nadejdzie,
wywinie sie z chaosu i $wiat nowy z woli Bozej, z przeznaczenia rodu ludz-
kiego Zbuduje

Liczniejsze jednak i wazniejsze wzgledy stojg oporem przyjeciu rzeczo-
nej hipotezy i kazg zaprzeczy¢ mniemaniu, jakoby poeta w okresie przed
1839 r. ukiadat juz tryade historyozoficzng i jakoby Irydion z Nieboska
byly jej Swiadomym sktadem. Gdyby plan taki istniat juz w r. 1833, Kkiedy
byta pisana Komedya i w latach nastepnych, przynoszacych Irydiona (kto-
rego pomyst siega, jak dzi$ wiadomo, 1832 r.), to zamiast gromadzenia i ukia-
dania materyi w Niedokonczonym Poemacie, gdzie istotnie pomyst trzech epok
jest jasno naszkicowany; zamiast Trzech mys$li, miedzy swymi symbolami
mieszczacych réwnie symbol trojcy epok; zamiast Przeds$witu i Resurrectu-
ris przeswiecajacych nadziejg odrodzenia blizkiego ludzkosci i Polski — poeta
bytby wszystkie skrystalizowane poglady fdozoficzne i teozoficzne, wszystkie
sity meskiej fantazyi wytezyt w strone owej brakujacej czesci trylogii i po
Irydionie, ktéry ma rzekomo wyobraza¢ przesztos¢, po Nieboskiej, sym-
bolu konczacej sie cywilizacyi dni dzisiejszych, stworzytby trzeci utwor
allegoryczny z zaniechaniem dwu pierwszych epok i caty przerzucony w przy-
sztos¢ badz ziemska, badz nawet zaziemskag. Stowem, zamiast kilkakrotnych
préb jednego pomystu mielibysmy doskonaty, bo doktadnie obmyslony osta-
tni czton trylogii, uwielbiong z Prolegomenéw Cieszkowskiego synteze;
w Zakonczeniu Nieboskiej tym co »jak stup Snieznej jasnosci stat ponad prze-
pasciami  bytby nie >MsSciciel wsparty na krzyzu jak na 3%zabli nie Se-
dzia, nie widmo Sadu ostatecznego, ale juz obiecany w ewangelii $w. Jana
i oczekiwany od Krasinskiego Pocieszyciel.

Przed 1839 r. pomyst trylogii u Krasinskiego moégt dopiero przybie-
ra¢ ksztatty komedyi dantejskiej i uklada¢ sie w wedréwke ducha ludzkiego
po chrzescijanskich, Sredniowiecznie pojetych stopniach zbawienia. Stad po-
chodzi, ze za Czysciec, za powtorng probe, glos styszany w Koliseum
kaze Irydionowi iS¢ »do ziemi mogit i krzyzéw dba¢ >0 duchowg pieknosc,
0 przeksztatcenie tego co ztem, na dobre i w nagrode takiej pracy przyrzeka
mu »Zmartwychwstanie i to jeszcze na *iemi W Irydionie jest razem teza
i antyteza, jakby poeta powiedziat w 1839 r., jest walka ducha z ciatem,
— niema jeszcze S$wiadomego zamiaru dostrojenia dziejow ludzkosci do za-

sady trojkowej.

") List do K. Gaszynskiego z d. 6. czerwca 1837 r. (Wyd. lwowskie z 1882 r), str. 115.
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Ta zasada trojkowa poczawszy od Trzech mysli panujgca tak wszech-
wiadnie i wytgcznie w architektyce Krasinskiego, nadajgca jego poezyi ceche
takiej wysoce artystycznej syinetryi, porywajaca jego fantazya w przestrzenie
bez kresu, czynigca z jego dzieta, a nawet z jego rozwoju duchowego takie
okragte i skonczone catoksztatty syntetyczne, przechodzita w jego organizm li-
teracki w réznych epokach i z réznych zrédet w réznych postaciach; w miare
tego przybierata rozne ksztatty rozwojowe z r6znem zabarwieniem. Nie byta
za$ ona w przewaznej czesci form zjawionych u Krasinskiego, pomystem o-
derwanym, owszem istniata spotczesnie w literaturach europejskich przynie-
siona falg tych samych potrzeb, dociekan i obliczen, gdzie$ jeszcze z pier-
wszych objawien Trojcy chrzescijanskiej.

Oznaczy¢ stanowisko pomystéw Krasifiskiego $rod tych wszystkich wspol-
nej kategoryi, ktdrymi za jego czasdéw byta przesycona atmosfera romantyczna;
poszlakowa¢ droge kazdej formy od najdalej dostrzegalnych w literaturze
powszechnej, wskaza¢ przemiany i przemian przyczyne w duszy poety pol-
skiego; okreslic co w rozlicznych odmianach tryady bylo jego wylaczng
wiasnoscig, tryumfem jego uniesien i rachub; co réwnorzedne i réwnozna-
czne, co za$ godne stanaC nietylko nad swojska, ale rownie nad obca poezya,
— takie zadanie zaktadamy sobie w niniejszym szkicu.

Przygotowanie filozoficzne Z. Krasinskiegol). Dla stusznej oceny po-
gladéw filozoficznych naszej trojcy poetdw nalezy zgodzi¢ sie na te prawde,
ze zaden z nich nie posiadat daru ani tegosci wytrwania w mysleniu czysto
metafizycznem, — jeden Krasinski miat bodaj najwieksze ku temu przygotowanie.
Przyczyny tego faktu, nad ktdrym biada¢ niema powodu, sg az nadto zna-
ne: lezag nie w utomnosci mézgu polskiego, jak kto$ podejrzywat, ale w braku
wyksztatcenia filozoficznego u poprzednich pokolen. Nie mieliSmy polskiego
Spinozy, nie dziw, ze nie zdotaliSmy wystrzeli¢ odrazu polskim Heglem. Fi-
lozofia niemiecka byta dla naszych poetéw romantycznych zrazu dziwowiskiem
i postrachem, a kiedy sie z nig oswoili, to wybierali stamtagd jeno teorye, na
ktérych mogty stawac¢ praktyczne wnioski rozgrzane w egzaltacji patryoty-
cznej, tyczace wyrozumowania przysztosci narodu. Zatem Mickiewicz przejat
stamtagd pomyst o godnosci proroczej i powotaniu poety na przewodnika na-
rodu, Krasinski teoryg zbawczej Syntezy. On najgruntowniej i najskute-
czniej przeszedt przez szkote niemiecky, a jednak i jego nie zadowolit He-
gel, od ktérego odwrocit sie predko, aby sie przerzuci¢ do systemow mie-
szczacych pierwiastki mistyczne, a wiec do péznych dziet Schellinga, do

i) Zdajemy sobie doskonale sprawe z niedostatkow niniejszego, ledwie szkicowo
traktowanego ustepu; temat ciekawy i wazny godzien jest osobnego studyum; takiego brak
dotad w literaturze.
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F. W. Schlegla, do J. P. Richtera i Novalisa. Przylgngt do Cie-
szkowskiego i ulegajac tatwo zrozumiatemu zitudzeniu ogtosit rzekome jego
zwyciestwo nad Reglem, gdyz w Prolegomenach znalazt logicznie wyprowa-
dzong absolutng konieczno$¢ odrodzenia i zmartwychwstania narodu.

Czysto metafizyczna epoka trwa u Krasinskiego dos¢ krotko: Slady jej
znajdujemy w listach. Zrazu naiwne pomieszanie systemOw i nazwisk z de-
sperackiem echem niecheci wobec rzeczy dla niewyszkolonego umystu zbyt ciez-
kiej : »Przeklenstwo tym Niemcom, panteistom, filozofom. Oni chcg, by ma-
teria i duch jedno bByly i t. d. Dalej juz Hegel i Novalis traktowani z wie-
kszym szacunkiem: poeta radzi przyjacielowi ich lekturel). Jeszcze pézniej,
w listach do Jaroszynskiego?), ktorego mitody badacz widocznie uwaza zaréwno
zdolniejszym pojecia glebszych prawd filozoficznych, jak godniejszym szczy-
tnych spétwzlotéw, znajdujemy dowody studyow prawdziwie powaznych; me-
tafizyka przestata by¢ ztowieszczem straszydiem; poeta wyktada teorye ktoére
widocznie opanowat, ktdre nawet wazy sie poddac¢ krytyce i wyborowi.

Trudno nam dzi$§ wykry¢é, co w owych czasach mato sedentarnego zy-
cia przejmowano z bezposredniej lektury, co z rozméw na dtugich wieczorni-
cach literackich, co wreszcie z dziennikow i przegladéw krytycznych. Idee
unosity sie w powietrzu niewidzialne jak pyt, poki nann smuga Swiatta nie
padnie, toz mozna rzec, ze wchlaniano je zarbwno »z powietrza jak z ksia-
zki. Podobnie zresztg dzieje sie zazwyczaj z motywami artystycznymi i litera-
ckimi, a tylko matoduszna krytyka stara sie odnosi¢ je do jakiego$ jedy-
nego wzoru; dokladne i wszechstronne badanie okaze zawsze, ze jeden po-
myst zjawiat sie rownocze$nie na réznych punktach, cho¢ nieréwno wyrazny
nierébwno genialny, tak, ze praw pierworddztwa dochodzi¢ rzecz bytaby trudnaj).
Dwa tak wazne listy Krasinskiego do Jaroszynskiego o filozofii sg pisane
z Drezna i Freiburga, a wiec z miejsc, gdzie 6w pyt metafizyki musiat wzbi-
jac sie gestszg kurzawg niz w Wiedniu lub Rzymie; okreslajac éwczesne wie-
rzenia lub poglady poety, mozna zatem sprawdzi¢, czyja teorya don przy-
Igneta, ale nie skad i ktdredy przyleciata. | to nawet nie ze stanowczg
pewnoscig, bo naprzdd, jak wiadomo, systemy trzech koryfeuszéw: Fich te go,
Schellinga i Hegla w wielu punktach zachodzity, zasuwaty sie w sie-
bie, byty wzajem sobie eksplikacyg lub kontynuacya; bo nastepnie brak nam
pewnosci, ze Krasinski (nie sam zresztg) zdotat je odrozni¢, posortowac i roze-
zna¢ jako czesci sktadowe tego lub owego systemu — (wszak bez podrecznika

") List do K. Gaszynskiego z d 9. lutego 1836 r. i 14. maja 1838 r. str. 72 i 133.

’) List do E. Jaroszynskiego z d. 16. lipca i 25. wrze$nia 1839 r, (wyd. lwowsk. z 1887 r.).

3) Dowodem, jak dwaj ludzie niezaleznie od siebie zaczynajg réwnoczesnie mysle¢
o tym samym przedmiocie, jest rozprawa prof. dr. H. Struvego p. t. Charakter naro-
dowy filozofii polskiej drukujaca sie od kwietnia br. w Bibliotece warsz.
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historyi filozofii dzi$ jeszcze dla niefachowca bytoby to niemozebne); — wreszcie
CO rzecz najwazniejsza, poeta nie przejmowat ich biernie: zaledwo zrozumiat,
juz starat sie wyrds¢ ponad nie, rozwijat, naginat, uktadat po wiasnej fan-
tazyi.

Listy rzeczone sg illustracyg powyzszych uwag. Mysl, ze »wszystkich
prawd prawda jest tern, co zowig zycie, jest tem, od czego réd swoj duch
nasz wiedzie i czego czastka duch nasz jest — to mysl z Naturphilosophie
Schellinga’). W naturze mieszka zasada zycia, taczgca wszystkie organiczne
i nieorganiczne istoty w jeden organizm. Pierwotng trescig natury jest zycie;
co w niej wydaje sie S$miercig, jest zyciem jeszcze niedosziem lub zyciem
skostniatem. W jaki za$ sposob »duch nasz jest czastkag« owego powszechnego
zycia, to réwnie powiada Schelling: Natura jest intelligencyg w rozwoju, da-
zacg do uswiadomienia swojego ja. To uswiadomienie poczyna sie z powsta-
niem zycia®s Wplyw Spinozy dziatal poteznie w rozwoju tych wiasnie idej
filozofii natury. Krasinski oswiadczajac sie przeciw panteizmowi« nie czuje,
ze on tkwi wiasnie w filozofii, ktérg tak gorgco popiera; pamieta, ze Spino-
zyzm jest negacyg Boga osobistegos), wiec ma don wrodzong nieufnos¢ i nie-
cheC. | rzecz charakterystyczna: ten sam panteizm, co wyniést Schelleya po
nad wszystkich poetéw natury a samemu gotowat nadludzkie zachwyty, Kra-
sinskiego stracat przez moment w otchtan zwatpienia i grozy. Stowem, »zyda<
Spinozy Krasinski nie znosi, ale Neospinozyzm, jakim jest Schellingowska te-
orya o dwu objawieniach absolutu: jako natury i ducha juz go razi¢ prze-
staje.

Punktem wyjscia dla ustepu o $ideach 4) mogta by¢ miedzy innemi Iden-
titatsphilosophie Schellinga wytozona najpopularniej w »Vorlesungen uber die
Methode des akad. Studiums #¥803 a zawierajgca pierwiastki nauki Platon-
skiej o ideach roztopionej w Heglu: Spostrzeganie intellektualne jest sa-
mo-spostrzeganiem Absolutu; Absolut oglada sie w sobie a réwnoczesnie oglada
sie w czesciach zrozniczkowanych catosci; te czesci zrozniczkowane istniejg
przeto podwodjnie: raz jako zjawiska objektywne, t. j. realne formy rozwojowe
Absolutu, drugi raz jako formy jego samo-spostrzegania. W tym drugim wy-
padku Schelling zwie je »fdeami Sg one jednostkami stanowigcemi przej-
Scie od absolutnej identycznosci do indywidudw i majg by¢ rzeczywisty jako

") Wyktady systemoéw przedstawiamy wedtug jasnych i tresciwych ksiazek Win de 1-
banda, Geschichte der neueren Philosopliie , 2 tomy, Leipzig 1878—1880, oraz Ueber-
wega , Grundriss der Geschichte der Philosopliie, 7te Aufl. T. Ill, Berlin 1888. Gdzie po-
trzeba, cytujemy z oryginatow.

2) Windeband, 1 c. Il, str 236.

3) List do K. Gaszynskiego z dnia 12. czerwca 1836, str. 82.

«) List do E. Jaroszynskiego z d. 16. lipca 1839, str. 72.
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natura i dzieje. Caty system dazy do przedstawienia podwdjnej a réwnolegtej
ewolucyi zjawisk: w duchu czyli w historyi cztowieka i w naturze (»Dwie hi-
storye sg na 3$wiecie powiada Krasinskil), »historya rodu ludzkiego i histo-
rya Swiata duchom Jownolegia

Liczne ustepy obu listow, ktére cytowa¢ zbyteczna, dowodzg jasno, ze
Krasinski rozumiat fdozoficznie owo »rozwijanie sie wieczne rozmaitosci?), ze
znat Fichtowska nauke poczetg z Kantowskiego transcedentalnego idealizmu
a pojmujaca Swiat zewnetrzny jako objaw fantazyi tworczej duchal); ze przy-
jat zasade estetykdéw romantyzmu o potrzebie harmonii idei i formyd}; ze wie-
rzyt w Schellingowskiego i Heglowskiego ducha, ktory sie pojmuje jako jednos¢
i wszystkos¢ 6). Szczeg6t znamienny, ktéry podnies¢ nalezy: list konczy sie
pozegnaniem w Tréjcy $w.: >Niech cie Bog naszych ojcoéw, Boég potréjny a je-
den ttogostawi

W listach do obu przyjaciét, na wielu miejscach wystepuja réwnie po-
glady romantykéw o sptywaniu sie i dopetnianiu poezyi, filozofii i religii’),
wyrazone miedzy innemi u Schellinga w »Philosophie und Religion
(1804) stowami, ze poznanie Absolutu (t. j. Boga) jest zadaniem zaréwno re-
ligii jak filozofii; zas w >System des transcedentalen fdealismus (1800) 7),
zdaniem, ze sztuka jest jedynie prawdziwym i wiecznym organem i dokumen-
tem filozofii, ciggle na nowo objawiajac to, czego filozofia widzialnie przed-
stawi¢ uie umie. W podniesieniu znaczenia basni) zwiaszcza znaé¢ echo lek-
tury Novalisal), a wystarczy przytoczy¢ kilka aforyzmow tego poety, aby
sprawdzi¢ wspdlne obojgu zrdédio inspiracyi, ktorem jest widocznie filozofia
Schellinga:

Mitologia zawiera historyg pierwotnego Swiata (ll. str. 256); — poezya
jest przedstawieniem ducha czyli wewnetrznego Swiata w jego catosci (str.
258); prawdziwy poeta jest wszechwiedzacy (str. 259); poezya jest bohaterka
filozofii, rozdziat filozofii i poezyi jest tylko pozorny (str. 261); religia jest
poezya umiejetng (str. 307) i t. d.

Wiara w potege proroczg i zdolno$¢ syntezujacg fantazyi trwa u Kra-
sinskiego jeszcze dtugo pdzniej; wyrazem jej sg stowa listu do K. Gaszyrskiegol0):

i) tamze.

’) List do E. J. z 25. wrzes$nia 1839, str. 79.

3) str. 71.

*) str. 86.

6) tamze.

6) List do K. G. z d. 17. stycznia 1834, str. 46.

) rozdz. XI. §. 3.

8) List do E. J. z d. 26. .ipca 1839, str. 71.

) Nova lis, Schriften, hsg. v. L. Tieck u Fr. Schlegel (1801), 2 tomy.
io) z Wielkiejnocy 1840 r., str. 154.
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*Jezeli poezya przepowiada, iz sie ludzkos¢ odmieni, to marzenie takie moze
by¢ kiedy$ rzeczywistoscig. Marzenie tylko tern rézne od Realnosci, ze w je-
dnej chwili cato$¢ chwyta i stawia przed oczy«, — stowa bedace wyraznem
echem systemu Schellingowskiego z ustepu, gdzie rozwija nature geniuszul).

Forma filozoficzna tryady. Powyzsze dowody studydw filozoficznych
poety, niepobieznych lecz coraz to gruntowniejszych byty potrzebne dla uspra-
wiedliwienia hipotezy, ktOrg postawi¢ sie wazymy, mianowicie, ze pierwsza
z Trzech mysli Ligenzy jest wecieleniem jednego z systemow filozoficznych,
ktére w latach przed 1839 r. Krasinskiego tak zywo zajmuja.

Trzy mysli sg pierwszem zastosowaniem systemu tréjkowego, majgcego
odtagd wr6s¢ niejako w organizm duchowy poety; wszystkie jego pomysty sitg
nawyknienia bedg odtad uktada¢ sie w tryady. System trojpodziatu, w kto-
rym poeta mogt sobie upodobac¢ od czasu lektury dantejskiej utrwalit sie nie-
watpliwie dzieki filozofii niemieckiej; odkad Fichte wymowit czarodziejska
trojce tezy, antytezy i syntezy, juz ona stata sie zbyt ponetna, aby
jej dano przepas¢; to tez powraca zarowno u Schelfinga jak u Hegla, zwia-
szcza u Hegla, gdzie staje sie rusztowaniem olbrzymiego i misternego gma-
chu, jakiemu réwnem arcydzietem jest chyba jedna Boska Komedya. Wptyw
Cieszkowskiego, fanatyka tryady mogt u Krasinskiego wzmocni¢ ten podziat,
podsung¢é mu nowe kombinacye i odmiany, ale iskrg zapalng byt tu zapewne
Hegel; wszak juz w 1837 r. poeta przeciwstawia dwie sprzecznosci tkwigce
w cztowieku: skoriczono$¢ i nieskoniczono$¢ i szuka ich powigzania ?).

Ze Trzy mysli Scisle do siebie nalezg, ze stanowig dzi$ cato$¢ jednolita,
to jest pewnik utrwalony i przyjety; prof. St. Tarnowski rozpoznat w nich
dzieje narodu, cztowieka, ludzkosci, a zarazem starozytnos¢, ere
chrzesdcijanska, przysztg epokeld); prof. J. B. Antoniewiczi) potozyt na-
cisk na wptyw Prolegomendéw Cieszkowskiego i wyznaczyt w poemacie teze,
antyteze i synteze jako wecielenie tychze trzech epok. W mysl tych
wyktadow Syn Cieniow miatby rownoczesnie wyobraza¢ cztowieka i pogan-
stwo, Sen Cezary nardd i chrzescijanstwo, Legenda ludzkos$¢ i przyszig epoke.
Takiej podwdjnej interpretacyi nic nie stoi na przeszkodzie, gdyz symbol, jak
wiadomo, to ma do siebie, ze wytrzymuje liczne kategorye wyktadéw, — do-
wodem Boska Komedya, dozwalajgca wyktadu dostownego, religijno-moral-
nego, politycznego i jeszcze innych, ktore wszystkie lezg badz to w in-
tencyi, badz nawet poza intencyg autora. Moze ona zatem oznaczaC dzieje

) L cit. rozdz. VI. § 1.

J) List do K. G. z dnia 30. kwietnia 1837, str. 108.

') St. Tarnowski, Zygmunt Krasinski, Krakéw 1892, str. 347, 352, 356.
4) W odczycie wygtoszonym we Lwowie d. 7. lutego 1897 r.

(9)



Edward Porebowicz,

duszy, dazacej ku odkupieniu, dzieje ludzkosci dazacej do urzeczywistnienia
krolestwa Bozego, dzieje samego tworcy wybijajgcego sie z ciesni spraw ziem-
skich w dziedzine wolng sztuki i wiary i t. p.

Postawieni miedzy dwoma biegunami zapatrywan wygtoszonych o Synu
Cieniow: jednem petnem wielkiej wagi, bo pochodzacem od najwiekszego zna-
wey i mitosnika poety, a uznajgcem poezya tego utworu za niepiekng i chao-
tyczng; drugiem petnem entuzyazmu i uwazajgcem te rzecz za najgenialniej-
sze dzieto Krasinskiego — wyrazimy przekonanie nasze tem okre$leniem, ze
chociaz w jezyku mato dzwieczny a w formie mato przejrzysty, Syn Cienidw
jest przeciez jednym z najbardziej skonczonych, najgtebszych, najcenniejszych
utworow poezyi polskiej.

Zdanie to uzasadni¢ nam wypada szeregiem tez negatywnych i pozyty-
wnych. 1. Nie sgdzimy, aby list do Matachowskiego z d. 7. grudnia 1841}) obja-
$niat dostatecznie catos¢ Syna Cienidw. Jest tam wprawdzie, réwnorzednie do
poematu, pojecie indywidualnosci ludzkiej rozumnej i siebie Swiadomej, jako
nalezacej do catosci ducha, jako bedacej jego objawieniem; jest mysl o roz-
wijaniu sie tego jestestwa w stopniowych wzlotach ku Bogu; jest mysl (wzieta
z Filozofii natury Schellinga i Hegla), ze byt indywidualny jest tylko momen-
tem przejsciowym — ale cata teorya spoczywa juz na tle teozoficznemt),
ktore, jak postaramy sie okaza¢, w Synu Cieniow jeszcze nie wystepuje.

2. Nie sadzimy, aby w poemacie odzywaty sie echa panteizmu. Krasin-
ski, jak sie rzeklo powyzej, mieszatl panteizm Spinozy z ldentitatstssystem
Schellinga, gdzie nie ma zlania sie ducha i natury w jednos¢, ale prze-
civwstawienie ducha i natury jako dwu objawien Absolutu.

3. W poemacie autor nie méwi o chrystyanizmie w sposéb subjektywny
ani w nim mieszajg sie pierwiastki dwu religij, co Swiadczyéby mogto o nie-
szczesnej rozterce jego wiary, podczas gdy rzeczywiscie rozterka taka nie
istnieje. _

Natomiast uwazamy: 1. Ze Syn Cieniow jest skonczonym i zamknietym
systemem filozoficznym, odtwarzajacym jeden z wielkich systemow niemieckich.

2. Ze nie powstat pod wptywem Prolegomenéw Cieszkowskiego, ale wcze-
$niej, moze 1837 lub 1838 r.

3. Ze zostat napisany odrebnie od dwu nastepnych czesci i dopiero po-
zniej wecielony do trylogii, do ktérej zresztg z natury swej tresci dat sie zna-
komicie dopasowac.

i) Porow. St. Tarnowski, 1 cit. str. 349.

») Jeszcze jasniej i i Scislej sa te mysli przedstawione w ocenie ksigzki »De la Crs-
ation et progression des £tres< drukowanej w Pismach, wyd. Iwowskie 1888 r., tom III.
str. 159
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W uniesieniach szkoty romantycznej brzmiata jedna gtosna nuta: pota-
czenia, zlania sie filozofii i poezyi, a to dla wykrycia praw absolutnych, mo-
gacych stang¢ za drogoskazy zaréwno estetyce, jak etyce, jak polityce osobi-
stej, narodowej, wszechswiatowej. Trzy bowiem szczeble wiodly do urzeczy-
wistnienia ideatu szczescia na ziemi: doskonato$¢ cztowieka, narodu, ludzko-
Sci. A ponad te ziemskie schody rosta jeszcze w goére drabina duchow, po
ktorej odcielesnione wstepowaty, by sie »wanieli¢« i »whozyé«. Trzeba tedy wy-
obrazi¢ sobie, jaki zachwyt musiat ogarnia¢ miodziez poetyckg na widok tych
olbrzymich systemow filozoficznych, gdzie kunsztowny szemat tréjcy przeksztal-
cat suchg dyalektyke w poezyg o przestrzennych skrzydtach, rozpietych nad
nieskonczonoscia 1z uczonych traktatébw czynit istne epopeje majace za
tres¢ Dusze sSwiata (Weltseele) lub Ducha Swviata (Weltgeist) w ich
wszechstronnym rozwoju, zdazajagcym réwnoczesnie do ostatecznej jednosci.
Poemata probujace uja¢ takie historye ducha byly liczne: Hegel -cytuje
z upodobaniem poemat mahometanski w przekladzie Riickerta, gdzie znajduja
sie n. p. strofy:

Ich sah empor, und sah in allen Railmen Eines,
Hinab, und sah in allen Weltenschaumen Eines.

Ob Staub zu deinen Fiissen der Himmel ist der kreist,
Doch Eines ist und Eines mein Sein und deines nur...”)

Mistrz Schelling dla objasnienia stosunku swej Filozofii natury do Idealizmu
uktada poemat, gdzie budzacg sie do $wiadomosci Dusze Swiata przedstawia
w postaci skamieniatego olbrzyma, co w pewnym momencie zaczyna prezy¢
zadziwione zyciem cztonki, szuka¢ formy i dazy¢ do coraz doskonalszego bytu
powiadajgc tak o swem jestestwie:

Ich bin der Gott, den sie (die Natur) im Busen hegt,
Der Geist der sich in allem bewegt,

Vom fruhsten Ringen dunkler Krafte

Bis zum Erguss der ersten Lebenssafte,

Herauf zu des Gedankens Jugendkraft,

Wodurch Natur verjfingt sich wieder schafft,

Ist eine Kraft, ein Wechselspiel und Weben,

Ein Trieb und Drang nach immer hoherem Leben J).

") Encyclopiidie der philos. Wissenschaften im Grundrisse, §. 573. Wyd. w Philoso-
phische Bibliothek, t. 30, Berlin 1870.
?) Schelling, Sammtliche Werke, Stuttgart 1859, IV. Bd. Abth. 1, str. 547.
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Oto sfera, w ktérej znajdg sie zapewne jeszcze liczniejsze analogie do
Syna Cieniow. A naprzod skad tytut? U Krasinskiego kazde motto, kazde
imie bohatera ma znaczenie symboliczne: niedarmo Irydion, Cesara, Spiry-
dion Prawdzicki. | w tem miejscu tytut okresla tre$¢ poematu, ktorego jest
nagtdwkiem, a treScig owg — dzieje tytana. Czy Cieniem nie jest przypad-
kiem Schellingowski >Der absolute Dunkel« z Freiheitslehre lub z cytowanego
powyzej ustepu? A moze »Das Unbewusste< z jego ldentitatssystem? Natura
przedstawia sie tam jako nieSwiadoma forma zycia rozumnego; daznoscia tej
formy jest uczynienie sie $wiadomg. Dusza Swviata (Weltseele, Riesen-
geist z poemaciku) jest owem »Jax, ktére z nieSwiadomego popedu dazy do
zycia $wiadomego przez formy zycia organicznego i nieorganicznego.

Moznaby, zatrzymawszy sie przy systemie Schellinga, wykresli¢ Synowi
Cieniow pierwowzor dos¢ prawdopodobny; skoro jednak zwazymy nacisk wi-
doczny, potozony na tryade, zwrécimy sie raczej do Hegla i wylozywszy
w najgrubszym zarysie podstawy jego systemul) sprobujemy przystosowaé go
do poematu Krasinskiego.

Zasada troistosci tezy, antytezy i syntezy jest pomystem Fi-
chtego; u F. W. Schlegla zostata wyzyskana mistyczno-religijnie w Fi-
lozofii historyi (1829); Hegel przeprowadzit ja Scisle i do ostatnich granic
konsekwentnie w calej swojej fdozofii. Troistos¢ w jego metodzie dyalekty-
cznej przedstawia sie jako logiczny szemat pozycyi,negacyi i znie-
sienia przeciwienstwa; wszystkie trzy sa koniecznemi i realneini for-
mami rozwoju prawdy. Stajg raz po raz naprzeciw siebie, aby raz po raz je-
dnoczy¢ sie w synteze az do ostatecznego zharmonizowania. Absolut jest roz-
wijajagcym sie z siebie wedlug owego szematu duchem, a ze ze stanowiska
Identitatssystem organizacya ducha jest rownoczesnie organizacyg realnego
Swiata, zatem Swiat jest historyg rozwoju ducha; duch wywoluje z siebie
universum i tak wraca w siebie, za$ konieczne formy tego procesu sg kate-
goryami rzeczywistosci nietylko subjektywnie, ale tez objektywnie: z jednej
strony stoi duch absolutny ze swojg wewnetrzng koniecznoscig rozdwojenia
i rozwoju, z drugiej duch objawiony juz w naturze, t. j. raz jako on sam,
raz jako swdj wiasny objawv.

W rozwoju powszechnym odbywajg sie rozwoje indywidudéw réwnorzednie
do rozwoju gatunku (stara mysl rozwinieta juz u Giordana Bruna i Vi-
cona), a to w 3 stopniach, ktdrych pierwszym jest stan $wiadomosci zaczy-
najacy sie z pierwocinami czucia zmystowego, drugim samo-$wiadomos$¢ indy-
widualna, trzecim rozw0j rozumu. Rozum roéwnie spina sie po trzech sto-
pniach doskonalenia: naprzdd S$wiadomos¢ rozumna szukajgca praw Swiata

i) Wedlug Windelbanda, L cit. Il. str. 295—330.
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objektywnego, nastepnie duch moralny, wreszcie duch religijny. Religia znowu
troista: religia natury, sztuki, objawienia. Ostateczny cel pracy wiekowej du-
cha: — zlanie sie w jedno$¢ z Duchem absolutnym.

Czemze zatem jest ludzka samo-$wiadomos$¢? Duchem Swiata pojmu-
jacym sie i wracajgcym w siebie. A z jego trudu i przebytej drogi da
sie réwnie wywnioskowac istota, dzieje, przeznaczenie Swiata, gdyz rozwdj
ducha ludzkiego jest réwnoczesnie rozwojem ducha swiatowego,
za$ oboje rozwojem Absolutu.

W Synu Cienidw niema zapewnie réwnie konsekwentnej, geometry-
cznej Scistosci; wzdragalibySmy sie tez przedstawia¢ poete pedantem mozol-
nie przerabiajgcym fdozoficzng proze na wiersz i wciskajgcym jg w modie
rytméw; ale zasadniczo nie wahamy sie widzie¢ w poemacie system Hegla
pochwycony w rysach wybitnych. Wyttdmaczymy go jak nastepuje: Przede-
wszystkiem nie jest on jedynie historyg cztowieka w kolei wiekow —
niby czems podobnem do Krola Ducha Stowackiego — ale historyg Du-
cha swiata (Weltgeist) uswiadamiajgcego sie w naturze, cztowieku i Bogu.
Drugorzednie dopiero, na podstawie analogij Heglowskich mozna w nim pod-
patrze¢: 1. Symbol dziejow cztowieka: pierwotnej dzikosci, stanu intelli-
gencyi, stanu doskonatego, nadcztowieczego uduchowienia; 2. symbol dziejow
ludzkosci pierwotnej, t. j. poganskiej, chrzescijanskiej, wszechbytowej;
3. Symbol ustrojowv: panstwa, narodowosci, krolestwa Bozego na ziemi.
Trudno$¢ wttoczenia w poemat tytu naraz analogij przy zachowaniu zwiezto-
§ci sprawita, ze utwOr nie przedstawia sie oczom dos$¢ jasno, ze sg w nim
jak gdyby energiczne, rysunkowe skroty.

Duch Swiata moca nieSwiadomego popedu odtgczyt sie, wytonit z cie-
mni Absolutu (Moc go nieznana z ciemni wyrzucita). Naprzod objawit sie jako
sita natury, jako jestestwo organiczne, jako pot-cztowiek, poOt-natura (Tytan)
bioragcy z chmur i z powietrza pozywienie, az wreszcie uswiadomit sie w in-
telligencyi wotajac «jestem, t. j. przyszedt do Swiadomosci swojego $Ja —
Tu zaczynajg sie dzieje cztowieka historycznego. Naprzod poganin czy Zyd
znajacy Boga »tylko gniewu Panem  dalej chrzescijanin rzadzacy sie prawem
wiary, mitosci, dobrowolnego cierpienia (Cierniéw korone przywigze do skro-
ni); wreszcie cztowiek i ludzkos¢ doskonalsze, wszystko rozumiejgce, wszystko
czujgce, kojarzace wole z czynem, w petni trzech wiadz duszy: uczucia, rozumu
i woli (Cos mysla pojat, dosiegniesz ramieniem; Ujrzysz na oczy, co$
przeczut natchnieniem). Juz sie wyaniela, juz w ciggtej przemian kolei
porzuca ziemie i cielesny strdj, przeradzajac si¢, nie umierajgc. Ale cho¢ po-
stagpit w udoskonaleniu, duch $wiata zna jeszcze swa odrebnos¢ od Absolutu,
z ktorym niegdy$ tworzyt byt jednos¢. Jednak i ta odrebnos¢ jest przejsciowa.
(Bytes, nie jeste$, lecz zndw bedziesz z niemi t, j. z owemi zrdézniczkowanemi
formami jakiemi Uridee sie objawia). Nastgpi zatem zlanie sie dwu $wiado-
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mosci: Ducha absolutnego, Idee an sich, czyli Boga z ideg fur sich, czyli Na-
turg (Az przejrzysz Pana jako$ ty przejrzany — i poznasz siebie). Wtedy tez
poznasz swoje tozsamo$¢ (ldentitdt) z Absolutem; zrozumiesz, ze$ zawsze byt
»tym samym, lecz nieprzebudzonym thieuswiadomionym) bo formy bytu wy-
dawaly ci sie objektywne, nie zas subjektywne. Teraz jednak po-
czniesz zy¢ zyciem petnem, »bo$ uczut, ze$ razem — Potegg marzen i marzen
pbrazem t j. ze$ rownoczesnie podmiotem i przedmiotem Swiado-
mosci. Wszystkie dusze indywidualne staty sie podobne tobie (kazda dusza
na ciebie wyrosta), t. j. jak ty staty sie duszami Swiata i tak Duch S$wiata
z nich wszystkich zebrany powrocit do Absolutu.

Niedos¢ jednak na tem; wedtug Ill. czesci Encyklopedyi, ktora zwie sie
Filozofig ducha, Absolut jeszcze dalej rozwija sie religijnie, oglada sie jako
Trdojca. | nic z wiekszag waga nie skiania do hipotezy, ze Krasinski inter-

pretuje poetycko Hegla, jak to doprowadzenie analogii do ostatnich granic.
Bo oto u Hegla Duch absolutny z jednej strony jest ideg wieczng rozwijajaca
sie w Swiecie: jako taki jest Ojcem. Jest nastepnie ideg uswiadomiong:
jako taki jest Synem (I wie o sobie, ze stala sie Synem — Réwnym ci
Ojcze i wiecznie jedynym). Jest nareszcie ideg urzeczywistniajgcg sie w po-
wszechnoéci i jako taki jest Duchem. Stad u Krasinskiego tryumfalne
zakonczenie historyi Ducha $wiata jego przemiang w Trojce o trzech wia-
snosciach teologicznych jakiemi sg: rozum, mitos¢, moc:

Teraz mysl, kochaj, stwarzaj — wieczne niebo w niebie!

Ta tréjca ma wprawdzie forme nie Heglowskg (rozwoj, uswiado-
mienie, urzeczywistnienie), tylko chrzescianska, ale réznica da sie
tatwo wyttémaczy¢ uwagg, ze poeta nie miat zamiaru ani potrzeby odste-
powa¢ od terminéw dogmatycznych.

Tres¢ czysto fdozoficzna Syna Cienidw dowodzi, ze musiat by¢ napisany
przed 1839 r. t. j. wczesniej niz reszta Trylogii i przed poddaniem sie wpty-
wowi idej nowego rzedu, zawartych w Prolegomenach Cieszkowskiego (druk,
w Berlinie 1838 r.). W nich bowiem Krasinski widzi juz z zachwytem >prze-
gkoczenie Hegla, do nich nawigzuje pomysty historyozoficzne z wnioskami
praktycznymi o postannictwie i przysztych losach Polski. A ze tres¢ poematu
stanowig dzieje ducha uswiadomionego najwybitniej w cztowieku, zatem
nic nie przeszkadzato umiesci¢ go na czele Trzech mysli jako organiczng czes$é
trylogii.

Rola Prolegomenéw, niezaprzeczenie ogromna w rozwoju duchowym
poety, zostata znakomicie wyznaczona gdzieindziej;l) z drugiej strony oryginal-
nos¢ i wartos$¢ filozoficzng pomystow Cieszkowskiego oceniac nie pora, watpi¢

St. Tarnowski, 1 cit. str. 307—315.
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jednak mozna, aby wielu dzielito dzisiaj dwczesne zachwyty. W postepie idea-
lizmu ksigzka ta nie przedstawia zadnego szczebla i historycy filozofii nawet
wzmiankg zaszczyci¢ jej nie racza. Krasinski tryumfuje, ze w niej >stanowisko
Hegla zostato przeskoczone w rzeczywistosci zaden filozof-idealista przesko-
czy¢ go nie mogt, gdyz Hegel potknat wszystkich: i tych co byli i tych co
by¢ mieli, bo jego system trojkowy dazacy do syntezy musiat zawierac¢ lub
przypuszczat zawarcie wszystkich nowych systeméw, jakie jeszcze mogty by¢
wyprowadzone z Absolutu rozdwojonego w sobie i powracajacego do jednosci.
Cieszkowski wiec w swoim rozmachu dyalektycznym przynosit jedne z eks-
plikacyj Hegla, nie za$ jego zaprzeczenie. Poete cieszy postawienie historycznej
tryady w miejsce tetrady z Filozofii historyi Hegla, ktora ustanawia
cztery okresy: wschodni, grecki, rzymski i chrzescijansko-germanski. Podziat
6w jednak jest podrzednym drobiazgiem w systemie, gdzie istotng i domi-
nujgca zasadg jest trypartycya. | rzeczywiscie, wazniejszym — nawet dla Kra-
sinskiego — winien by¢ podziat z Filozofii religii, ustanawiajgcy trzy okresy:
religig natury (Indowie, Egipcyanie), religig indywidualistyczng (Grecy, Rzy-
mianie), religig absolutng (Chrzescijaistwo) symbolicznie wyobrazong w Troéjcy.

Dos¢, ze otwarcie wrét z widokiem na przysztos¢ narodu obnizyto
w oczach poety warto$¢ spekulacyj wytacznie metafizycznych: poczyna sie
dlan i juz nie konczy okres historyozofii, w ktorej dialektyka Heglowska gra
role narzedzia ukfadajgcego kombinacye z tezy, antytezy i syntezy na tle
mistycyzmu i uniesienia patryotycznego. Czyste i Swiete rachuby, ktorych
wszystka logika jest w sercu a pierwszg przestankg wiara w polskie sumie-
nie!... Ku tym pewnikom historyozoficznym dazg tryady rdznej natury
i formy, a rzecza moze zajmujaca bedzie okaza¢, jak one wygladajg w innych
spotczesnych literaturach i ktdremi przywedrowaty drogami; tym sposobem
dowiedzie sie, ze Cieszkowski i Krasinski nie stojg odosobnieni, ale ze w nich
pulsujg te same idee, co w calym otaczajagcym Swiecie.

Wola, rozum, uczucie. Szemat autora Prolegomenéw ztozony z trzech
powyzszych wiladz duszy, odpowiednio do trzech przymiotow Tréjcy Sw.
jakiemi sg moc, wiedza i mitosc¢ trwa w teologii od scholastycyzmu.
Sw. Tomasz z Akwinul) uzasadnia je réwnorzednoscig istoty Boga
i czlowieka, gdzie jedna jest przyczyng, a druga skutkiem. U Dantego sg
one zasadg kazdego dobrego czynu. Wedlug Campanelli?) kazda rzecz
zawiera w sobie te boska tryade, te trzy primalita, pierwociny bytu; potenza,

) Summa Th., 1. g. 45. art. 7. In creaturis omnibus invenitur representatio Trini-
tatis per modum vestigii in guantum in qualibet creatura inveniuntur aliqua, quae necesse
est reducere in divinas personas sicut in causam.

") Poréw. Windelband, I. cit. t. I. str. 80, lub doskonaly wyklad Fr.de Sanctis,
Storia della letteratura italiana, IV. ed. Napoli 1890, t. Il. str. 275 i nast.
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sapiema, amore. Sam S$wiat jest dzielem madrej, kochajgcej woli
Bozej. Kazda rzecz, ktora jest, moze by¢; kocha swdj byt; kocha bo
go zna.

Tryada Campanelli wraca u Vicona, w lekcyi wstepnej wygtoszonej
w Neapolu 1719 r.: »Wiedzy boskiej i ludzkiej trzy sg pierwiastki: znac
chcie¢, mododz... a jej poznanie rownie trzech dotyczy spraw: poczatku,
dazenia, trwania; poczatek wszelki z Boga, dgzenie do Boga, trwanie
w Bogul).

Znajduje sie réwnie u mistykdw niemieckich, mianowicie u Jakdba
Boehma: Istotna tres¢ duszy cztowieka jest odbiciem wszechswiatowej
treSci Boga Ojca; mitos¢ jako sita wewnetrzna umystu ogarniajacego Swiat
jest obrazem sity Bozej skupionej w Synu; wreszcie duch rozumny,
przez ktéry jednoczg sie w rozumnym czynie istota z mitoscia, zastepuje
w nim kryniczng site Bostwa, tj. Ducha $w.2) Obok odbicia Trdjcy bozej
w czlowieku zauwazy¢ nalezy te tryade duszy, umystu i ducha, ktora
pozniej powtdrzy sie u teozoféw niemieckich i w zmienionej nieco formie
powrdci miedzy innemi u Novalisa i Krasinskiego. Filozofia niemiecka zanie-
chata tryady chrzescijanskiej; nawet Schelling w swym okresie teozoficznym
(ktérego ostatnim dokumentem sg wyktady berlinskie 1842 r.) pojmuje wiasnosci
istoty Boskiej odmiennie: jako nieSwiadomg wole — causa matcrialis stwo-
rzenia, jako wole $wiadomg — causa efficiens i zjednoczenie ich — causa
finalis, secundum quam omnia fiunt3).

Zato spotykamy sie z nig znowu u Lamennais’go w Szkicu filozofiid)
ktéry zatozony w duchu Scisle katolickim wyrdst nastepnie na system samo-
istny tréjdziatkowy, w czem autor widocznie nasladuje Niemcdéw.5) Substancya
nieskonczona posiada koniecznie trzy wiadze: mocy, inteligencyi, mi-
tosci, ktére znébw moga by¢ pomyslane tylko w zjednoczeniu; tak zatem
we wszechswiecie i w kazdem indywiduum znajduje sie doskonate odbicie

i) Omnis divinae atque humanae eruditionis elementa tria, Nosse, Velle, Possc...
Atquo adeo de divinarum atgue humanarum rerum notilia haec tria, de Origine, de Circulo,
de Constantia; et ostendam Origines omnes aDeo provenire; Circulo, ad Deum redire omnes;
Constantia, omnes constare in Deo (Vita di G. 1> Vico scritta da se medesimo, w Principj
di una scienza nuova, Milano 1836, str. 415.

") Poréw. Windelband, 1 cit. I. str. 110.

") Poréw. Ueberweg, 1 cit. Ill. str. 330.

4) Esauisse d’une philosophie, Paris 1842, 3 tomy.

6) Z Schellingiem i Goerresem Lamennais zetknat sie osobiscie w Monachium 1832 r.
Porow. E. Spuller, Lamennais, Etude d'histoire politigiue et religieuse, Paris 1892,
str. 205.
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Tréjcy Sw. Zbyteczna dowodzi¢, ze dla oceny traktatu Krasinskiego O Trdjcy
potrzebaby wejs¢ gtebiej w sfere idej, ktdre tu jeno pobieznie sie zaznacza.

Ze trytomia stawata sie w owych czasach nawet niebezpieczng mania,
dowodzi taki Piotr Leroux, rewolucyonista i demagog, umyst niepospolicie
tegi, skoro mogt pod swym urokiem trzyma¢ diugo panig George Sand. Pod
wptywem ks. Lamennais'go, Saint-Simona, Fouriera tworzyt utopie spotecznel)
a nawet projekt konstytucyi na zasadzie Trojcy $w.2) pomyslany zupehnie
powaznie i przedstawiony do przyjecia Zgromadzeniu narodowemu! Zaczyna
od stéw: »W oblicznosci i pod wezwaniem Boga trojjedynego, ktory stworzyt
cztowieka jako Intelligencyg — Mitos¢ - Czyn, poniewaz stworzyt go na
podobienstwo %¥woje... a w »Deklaracyi praw i obowigzkéw Bhywatela
uzasadnia pomyst swoj jak nastepuje:

Rozdz. I. art. 1. Zasady spoteczenstwa wynikajg z natury cztowieka. —
Art. 2. Cztowiek uwazany jako indywiduum jest obrazem swego Stworcy: jest
troisty i jeden, jest czuciem, uczuciem, poznaniem (sensation,
sentiment, connaissance). — Art. 3—4. Czilowiek ujawnia swoje istnienie
w stosunku do natury i bliznich trojakg potrzebg, wyrazong stowami »wia-
snos¢, familia, ojczyzna. — Z tych trzecia (ojczyzna) ma za dogmat: wolnosc,
rownosc, braterstwo. — Art. 14. W pracy roéwnoczesnie indywidualnej i zbio-
rowej cztowiek ujawnia sie; to przewaznie jako czynno$¢, to jako uczucie, to
jako poznanie: jest przemystowcem, artystg, uczonym i t. d. i t d. W takich
rysach obraca sie dalej podziat spoteczenstwa, jego funkcyj, praw i repre-
zentancyi dostrojonych jak najscislej do geometrycznej mrzonki.

Ciato, dusza, duch. Jest to mniej powszechna tryada, zjawia si¢ tez
w literaturze mistycznej jakby ukradkowo, ile ze mocno zatrgca herezya.
Istnieje u Platoriczykéw, a powraca w Manicheizmie Katarow3). Duch, t. j.
rozum, czucie, wola sg czeScig Boga niezniszczalng; przeciwnie dusza jest
jedng z funkcyj ciata organicznego i ginie z niem razem. Dante wie 0 nich
i nauke ich potepiad) sam trzymajgc sie dogmatu katolickiego. Ta dziwna
tryada wystepuje znowu u mistykdw niemieckich, mianowicie u Walentego
Weigla (ur. 1553 r.), gdzie przedstawia sie jako ciato, aniot, dusza,
czyli trzy czeSci skladu istoty ludzkiej pochodzacej z ziemi, z gwiazd

>) De 'humanite, de son principe et de son avenir, Paris 1840.

") Projet d'une constitution democratigue et sociale, Paris 1848.

3) Moneta, Adversus Catharos, Roma 1743, pag. 105: »llli enim Catliari, qui duo
ponunt principia dicunt populum Dei constare ex tribus, scilicet corpore, animo et
spiritu praesidente utrique<. Nauka manichejska zostata tez potepiona na Soborze ekume-
nicznym VIII. can. XI. Poréw. F. Tocco, EEresia net medio evo, Firenze 1884, str. 75.

4) ...quello error che crede — Che un’anima sovr’altra in noi s’accenda (Purg. 1V. 5—6).
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izBoga.) Novalis rozréznia ducha od duszy w szeregu aforyzmowl)
powiadajagc np.. >Korper, Seele und Geist sind Elemente der Welt

a dalej: »Wie der Korper mit der Welt in Verbindung steht, so die Seele
mit dem Geiste. Beide Bahnen laufen vom Menschen aus und endigen in Gott«.
Whykitad teoryi Krasifskiego zbudowanej na tym niebezpiecznym dla katolika
trojnogu, a rozwinietej ze zwyklg poecie samodzielnoscia, znajduje sie, przed-
stawiony Scislej, w dziele prof. St. Tarnowskiegoj) tu jednakze wypadato
zwrdéci¢ uwage na uderzajgcg réwnorzednos¢ tego pomystu u Novalisa, ktory
jak wiemy, byt ulubiong poety lektura.

Trzy epoki dziejow ludzkosci. Do tej tryady historyozoficznej dazyty,
w niej skupity sie wszystkie poprzednie: fdozoficzna, psychologiczna, mistyczna.
W niej jest utajony problem zycia poety, ona jest jego wiecznem marzeniem,
bodzcem jego twdrczosci, dzwignig jego zbolatej duszy w dniach, ktére widzi
»coraz podlejsze na iemi

Pierwotne zrodto wiary romantykow w epoke przysztosci, epoke Sw.
Jana, epoke Ducha $w., epoke ewangelii $w. Jana jest znanet): Odnosi sie do
Joachima, opata de Floris z XIl. w. (ur. okoto 1132, um. 1202 r.)
0 ktorym Dante odzywat sie jak o proroku, mieszczac go w Niebief); mnigj
moze znana jest droga, ktéredy przypuszczalnie ta doktryna szta, nim dostata
sie do Krasinskiego, a rownie mniej znany ich stosunek formalny.

Juz na rok 1000 ery chrzescianskiej Chiliasci przepowiadali koniec
Swiata; grozne proroctwo nie spetnito sig, ale wiara w blizkie dokonanie sie
wiekOw trwata dalej z tg roznica, ze przepowiadano juz nie koniec lecz o d-
nowienie Swiata. Wedlug tych rojen Nowy testament nie byt ostatecznem
objawieniem Chrzedcijanstwa, ani Chrzescijanstwo, czyli era Chrystusowa
ostatnim stopniem w dziejach ludzkosci. Swiat oczekiwat jeszcze Pocieszy-
ciela, przyrzeczonego w Ew. $w. Jana oraz w Apokalipsiel) i majacego
ogtosi¢ ewangelig wieczna, nie z litery lecz z ducha.?) Obliczenia Joa-
chimowe zaznaczyly przyjscie Parakleta na rok 1260, a moment ten zapo-

i) Porow. Windelband, 1 cit. I. str. 99.

») 1 cit. str. 182-190.

») str. 372—380.

*) tamze, str. 357.

5 1l calayrese abate Giacchino, — Di spirito profetico dotato. (Par. XIl. 140—41). Ob.
0 nim najswiezszg prace p. Pawta Fournier, Joachim de Flore, ses doctrines, son influ-
ence, w Revue, des guestions historigues, Avril 1900. Tam réwnie podana literatura.

6) »A ja prosi¢ bede Ojca, a innego pocieszyciela da wam aby z wami mieszkat na
wieki. — Ducha prawdy* (Ew. $w. Jana, w rozdz. XIV. w. 16—17.

") »| widziatem drugiego aniota lecacego przez posrodek nieba, majacego Ewangelig
wieczng, aby ja opowiadat siedzacym na ziemi* (Obj. rozdz. XIV. w. 6).
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wiedziany z absolutng pewnoscig byt tez w sferach mistykéw, mianowicie
franciszkanskich Spirytualéw i Fraticellich oczekiwany z niezachwiang nadziejg
spetnienia. Cyfra bowiem symboliczna, 6w najpotezniejszy argument logiki
Sredniowiecznej wskazywata nan bez ochyby. Rachunek wygladat jak nastepuje:

Joachim uwaza dzieje ludzkosci za koto w sobie zamkniete, zatem
przypuszczajace stateczny powrdt wypadkéw, toz przyjawszy nieztomng ich
rownolegtos¢, z wypadkow dawnych przepowiada nowe; nie jest to zatem
prorok, ile raczej mistyk-kalkulator, ktorego syllogizmy sg czystg fikcya, bo
i preinisy byty mrzonkami. W ksigzce Zgodno$¢ Nowego i Starego Testamentul),
idagc w Slad opowiadania Biblii dzieli ludzko$¢ systemem trojkowym i sio-
demkowym na pokolenia i wylicza?), ze od stworzenia Adama do Chrystusa
byto pokolen 63, z tych 20 pokolen przygotowawczych (od Adama do Abra-
hama). Druga epoka musi zatem trwac réwnie 63 pokolen; z tych 21 przy-
gotowawczych nalezy do Starego Testamentu; pozostaje 42; liczac po 30 lat
pokolenie wedtug ducha (Jezus zaczyna mie¢ synow duchowych, tj. uczniow
dopiero w 30 roku zycia), wypada cyfra 1260. Zbyteczna wykazywac jak
wymuszony i nagiety do urojen autora jest powyzszy rachunek: prawda, ze
sam tekst Pisma $w. zawiera szczegOty uderzajace przypadkowg zgodnoscia;
tylez dni ukrywat sie Eliasz przed oblicznoscig Jezabel, tylez zyta na puszczy
niewiasta z Apokalipsy, tylez Judyta trwata we wdowienstwie. Rewelacya
wiec wydaje sie niezachwiang, a jezeli zwazymy manig kabalistyczng i sym-
bolike cyfr w wiekach $rednich, zrozumiemy, dlaczego po $mierci Joachima,
owego roku 1260 oczekiwano ze S$lepem zaufaniem, sprawdzajgc wszystkie
»znaki« w wypadkach spétczesnycli i widzac w nich zapowiedz wielkiej
chwili. Stan umystéw za »antychrystowych« czaséw Fryderyka Il. nie kazdy
zapewne z dzisiejszych ludzi odczu¢ potrafi, ale pojmiem jego mozebnos$¢ my,
ktérych dziadowie zyli w nastroju podobnym, oczekujagc z dnia na dzieh
niemylnej i koniecznej loséw odmiany.

Sprawdzianem powyzszych obliczen jest druga ksigzka opata Joachima;
Wyktad Apokalipsy3) gdzie nadto znajduje sie podziat historyi na 7 epok
usymbolizowanych w 7 pieczeciach. Epoka 6-ta zaczeta sie rzekomo juz
w czasach Joachima: jej »szarancza« apokaliptyczng byli Patareni. Z epoka
7-mg dopetni sie tajemnica Boza i zamknie historya cziowieka, podobnie jak
dniem 7-mym zamyka sie tydzien Stworzenia. W tej epoce ttémaczenie lite-
ralne ewangelii zostanie zastgpione wyktadem spirytualnym wyobrazonym

") Concordia Nowi et Teteris Testamenti, druk, w Wenecyi 1517.
?) Doktadng tres¢ rachub Joachimowych podaje E. Tocco, ! cit. str. 319—352.
") Expositio super Apocalipsim, druk, w Wenecyi 1527 r.
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w Objawieniu $w. Jana teczg okalajgcg 7-mego aniota;l) aniotem jest
Duch sw, lub inteligencya petna Ducha $w.)) Nazwe >ewangelii
wiecznej* falszywie przypisywano nieistniejgcemu pod takim tytulem dzietu
lub kompleksowi dziet Joachima; podsunat jg Franciszkanin Gerard di San
Donnino nalezacy do stronnictwa Spirytualdw i narazit tym sposobem
dzieto Joachimowe na ataki komisyi w Anagni 1255 r.3)

Jednak niektore nauki samego Opata Joachima zostaly potepione 1215r.
przez Kosciol, mianowicie nauka o Trojcy $w, w zbytecznej zarliwosci teolo-
gicznej podniesiona przeciw Piotrowi Lombardowi, a bedaca punktem wyjscia
dla historyozofii, ktéra nas obchodzi.

Joachim zgadzajagc sie na dogmatyczng jedno$¢ substancyi i jednos¢
natur w osobach Trojcy $w., kladzie jednak nacisk na wyosobienie kazdej
i dlatego powiada nie Jedna istota w trzech osobach, ale jednosc¢
(unitas) istoty w trzech osobach. Tak jednak czynigc, nie spostrzega sie jak
popada w tritheismi). Dalsze wiec wywody stuzg do wyrozumowania ko-
niecznosci trzeciej epoki Ducha $w. Bedzie ona wyzszym stopniem w dziejach
Swiata, dlatego, ze Duch jest wyzszy od Stowa, ktére wecielajac sie, tem
samem przybrato posta¢ niewolnika. Inne nastepstwa wyptywajg z wyosobienia
roli przypadajgcej trzem osobom boskim: »Sicut autem timoris nomine Pa-
trem, sapientiae Filium, ita charitatis nomine intelligimus Spiritum Sanctum
Powiedziano jest: bojazn Boza jest poczatkiem madrosci (Bég jest rodzicem
Chrystusa) przeto mitos¢ bedzie jej formag krancowa (Duch $w. bedzie dopet-
nieniem Synal)

Tak wyglada uzasadnienie teologiczne historyozofii Joachima wyrazonej
catym szeregiem symboléw trojkowych, ktérych malowniczos¢ niewatpliwie
przyczynita sie do spopularyzowania Joachimizmu, zwlaszcza miedzy czul-
szymi umystami Sredniowiecza. Oto pare ustepoéw tej obrazowej symbolikie);

W pierwszej epoce zylo sie pod surowoscig prawa, w drugiej pod
uprzejmoscig taski, trzecia przyniesie petnig task; w pierwszej panowata
niewola, w drugiej mitos¢ synowska, w trzeciej nastanie wolnos¢; pierwsza
byta okresem bojazni, druga wiary, trzecia bedzie okresem mitosci; pierwsza

') >1 widziatem drugiego (t. j. innego) aniota mocnego, zstepujgcgo z Nieba w obtok
obleczonego, a na gtowie jego tecza*. (Obj. rozdz. X. w. 1).

s) Poréw. Tocco, L cit. str. 353—373.

") Poréw, o tej sprawie: Denifle, Das Evangelium a-ternum nnd die Commission

zu Anagni, w Archiv. f. Lit. u. Kirchengeschichte, 1. (1885) str. 57.
*) Dokladnie roztrzasajg te réznice: Tocco, L cit. str. 319 i nast; Fournier,

1. cit. str. 470 i nast.
s) Concordia V, 84, fol. 112. col. 2. Poréw. Tocc o, L cit. str. 374.
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okresem starcow, druga miodziencow, trzecia dziecil); w pierwszej byli nie-
wolnicy, w drugiej wolni, w trzeciej beda przyjaciele; w pierwszej btyszczaty
gwiazdy, w drugiej Swita jutrzenka, trzecia wzejdzie w jasny dzien; w pier-
wszej trwata zima, w drugiej wiosna, w trzeciej nastanie lato; pierwsza
wydawala osty, druga roze, trzecia wyda lilie; pierwsza trawe, druga kios,
trzecia ziarno. — | jeszcze jedna, bodaj najdonio$lejsza w skutkach, dystynkcya
trzech stanow kaptanskich: w pierwszym okresie sprawowali urzad Bozy
kaptani zonaci (lewici), w drugim bezzenni ksieza $wieccy, trzeci ma byc¢
okresem mnichéw wypetniajgcych dostownie zycie ewangeliczne w doskona-
tem ubostwie i czystosci. Dzieki tej idei Joachima rozwingt sie tak poteznie
zakon Minorytéw i trzeci zakon $w. Franciszka.

Wiadomo z dziejow Spirytualow i Fraticellich, jak gteboko Joachimizm
nurtowat w umystach zagorzatych mnichow XIlIl w., jakie przybierat formy
uJana z Parmy, u Piotraz Oliwy i Albigenzéw, u Ubertina da Casale, etc.2§; jak
przetrwat az do Savonaroli i odbijat sie wyraznem echem w ustawicznych
nawotywaniach ponurego Dominikanina do reformy Kosciota, do poprawy
i pokuty, w przepowiedniach blizkiej ruiny, w oznaczaniu siedmi epok apo-
kaliptycznych, w powotywaniu sie na opata z Fioref). Na tem miejscu wypada
rozpatrze¢ gtdwne ksztatty rozwojowe pomystow historyozoficznych Joachima.

Campanella (réwnie jak mistrz jego Telezyusz i drugi uczen Te-
lezyusza, Montanus, autor dzieta Renooabilur) zachowat wszystkie tradycye
mnicha z Kalabryi, przyrodzonej szkoty tych naturalistow i teozoféw. Marzeniem
jego bylo panstwo powszechne pod wiadzg absolutng, nie cesarza jak w Mo-
narchii Dantego, ale wylacznie papieza jak u ks. Lamennais; panstwo komu-
nistyczne skopiowane pozniej u Fouriera, z zupelnem zniesieniem praw 0so-
bnika na korzy$¢ powszechnosci: panstwo »%toneczne (citta del sole) ugrun-
towane na braterstwie ludzi i ludéw, stowem idea demokracyi chrzescijanskiej,
do dzi$ dnia niezaniechana. Wierzy w doskonalenie sie ludzkosci $rodkami
wiedzy, odkry¢ i wynalazkbw madrze uzywanych i stosowanych rekg rozum-
nego wiadcy; postep jest dla niego odnowieniem dawnych dobrych czaséw,
a przeznaczenie Swiata — powrdt do swego zrodia, tj. do Boga.

Od mistykéw wioskich, zapewne droga Franciszkandw, wiara w nadejscie
epoki nowej przeszta do mistykéw niemieckich: Trithemius (Tritheim

*) Ta dostojna rola przyznana dzieciom i maluczkim powt6rzy sie u romantykéw np.
u Coleridge’a, Wordswortha, Moora, Stowackiego, Mickiewicza.

") Poréw. Ehrle, Spirituali etc., w Arch. f. Lit. u. Kirchengesch., t. lll. str.553—623;
t. IV. str. 1—190; Tocco, L cit. str. 449—514.

3) Poréw. P. Villari — E. Casanova, Scelta di prediche, scritti di Fra P.
Saconarola, Firenze 1898, str. 35, 52, 111, 115, 155, 175, 200, 209, 213, 214, 222, 239,267.
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ur. 1462, um. 1516 r.) opat Benedyktynéw, humanista, autor Opera spiri-
tualia (druk. 1604 r.) poddaje okresy historyi pod wiadze kolejng 7 planet;
catos¢ dzieli na 3 czesci, kazdg o 7 peryodach; epoka 19-ta miata skonczyé
sie 1525 r. poczem miat nasta¢ zwrot w dziejach, co niejako sprawdzito sie
wystgpieniem Lutra. Jakéb Bo eh me, spdtczesnik Campanelli pisze ksigzke:
»Aurora, oder die Morgenrothe im Aufgang (1610 r.«); dokonaty sie bowiem
dni wysokiej uczonosci a prawdziwe objawienie przyjdzie od maluczkich«.
I on przyjmuje system siodemkowy, rozrézniajgc 7 ksztattéw stworzenia wy-
tonionych z Trdjcy.

W ostatniej swojej fazie teozoficznej Sc hel lingl) rozroznia trzy epoki
chrzescijanstwa: epoke $w. Piotra, tj. katolicyzm, epoke $w. Pawta, tj. pro-
testantyzm, epoke $w. Jana, apostota mitosci, majgca przywies¢ do skutku
synteze dwu wrogich przeciwienstw, zakonczy¢ rozdwojenie Kosciota. Owczesni
teolodzy zajmowali sie zywo Joachimizmem; Schelling wyznaje, Ze dowiedziat
sic 0 nim od Neandral) i radosnie sprawdza zgodno$¢ swego pomystu
trzech epok z pomystami opata kalabryjskiegos).

Goerres, 6w zarliwy apologeta katolicyzmu podejmuje stary podziat
Joachima i Trithemiusa i w ksigzce >Uber die Grundlage, Gliederung u. Zeitfolge
der Yeltgeschichte (1830) rozktada historyg powszechng na 7 okreséw od-
powiadajgcych 7 dniom stworzenia.

Nadto w letniem potroczu 1830 r. wyktada w uniwersytecie Mona-
chijskim doktryne Joachima.

Nie od rzeczy bedzie przypomnie¢, ze w tym czasie Krasinski mieszka
niezbyt daleko od Monachium, w Genewie, z Monachijczykami zresztg niejedno-
krotnie pdzniej sie spotyka; trudno aby prad mistyczny stamtad wiejacy, nie
omusnagt mu wyobrazni. Systematyczniej niz ci wszyscy zasade trojkowa do

") Pliilosophie der Offenbnrang, wyktady berlinskie z 1812 r., wyd. w SAmmtliche
Werke, Bd. IV. Poréw. Bd. IV. 2. Abth. str. 291—332. i str. 288. Juz w System d. transc. Id.
Schelling dzielit historyg na epoke przeznaczenia, prawa Opatrznosci (str. 439).

J) J. A, W. Neander (1789—1850), profesor teologii w Heidelberdze (1811) i w Ber-
linie od 1813 r., autor dzieta Allgemeine Geschichte der christlichen Religion und Kirche.

3) Krasinski pojmowat réwnie Kosciot sw. Jana jako tryumf trzeciej epoki. Charakte-
rystyczny w tym wzgledzie i objasniajacy Legende jest list pisany z Rzymu, d. 20. grudnia
1839 roku:

... Dziwne miejsce czytatem w Ewangelii wczoraj. Chrystus po zmartwychwstaniu
objawia sie gdzie§ Apostolom ryby lowiacym i kaze $w. Janowi i$¢ za Soba. Sw. Piotr
temu nierad pyta sie: Czemu ten cziowiek idzie za Tobg Panie? A Pan odpowiada: On
pojdzie teraz za mng i ze mng zostanie na wieki<. Wiec po Zmartwychwstaniu juz nie Pio-
tra ale Jana bierze, Piotr za$ to Kosciot rzymski, to Koscidt praktyczny, wojujacy, urzadza-
jacy, a Jan, ktdéry zaczyna Ewangelie od >Logos< — to znaczy epoke mysli i najwyzszej
mitosci. To mnie mocno uderzyto... (Tygodnik illustrowany 1899, nr. 14).
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dziejow stosuje Fr. v. Schlegel w wyktadach wiedenskich »Filozofii hi-
Storyi z 1828 r.l) ktore Krasinskiemu niewatpliwie byly znane. Oczekuje on
z goracg wiarg religijnego odrodzenia S$wiata, przepowiada blizko$¢ nowej
epoki i podobnie jak Krasinski (»my juz jesteSmy Przysztoscia  glosi: >Auf
die Zukunft sind wir angewiesen, weit mehr ais auf die Vergangenheit?].
U Schlegla grasuje réwnie symboliczna siédemka nagieta do dziejéw Napo-
leona: »Sieben Jahre waren ihm zum Wachsthum seiner Macht bestimmt;
vierzehn Jahre war die Welt in seine Macht gegeben, und sieben Jahre
wurden ihm noch zum einsamen Nachdenken gelassen®3). Stucha sie dzisiaj
tych rzeczy jakby dziwactw zamierzchtego scholastycyzmu i prawie nie chce
sie wierzy¢ ze czasy tak sg nas blizkie, ani zgodzi¢ bez naocznego spraw-
dzenia, ze idee te giebiej niz gdziekolwiek, byly wkorzenione w dusze gene-
racyi naszej 1830 r..

Nie inne prady dominowaty w atmosferze francuskiej, a tu konieczna
przypomnie¢ zywy ruch neokatolicki w okresie 1830—1848 r. tj. miedzy
dwiema rewolucyami. Ro6znorodne formy tego objawu zostaly zregestrowane
w jednym z rocznikow Revue des deux Mondesth Erudyci, apologeci, historycy,
filozofowie, utopisci, mistycy, cudotwdrcy, pedagodzy, poeci, romansopisarze,
kaznodzieje, publicysci. Nie ksigzki juz, ale nazwiska ich sg dzi$ nieznane. | tak
w zadnym dykcyonarzu nie mozna wykry¢ owego p. Stoffels, autora Resur-
rection o ktorej Krasinski odzywa si¢ z takim zapatem6): »Tam jest wszech-
stronnosci $Smiato$¢ orla mysli potaczona z cherubowa wiarg, poezya olbrzymia
z filozofig wiedng siebie %amej O tem dziele jednak racyonalista z Przegladu
odzywa sie w spos6b nastepujacy: >Apokalipsa humanitarna neokatolicyzmu,
w ktérej zlaty sie wszystkie dziwactwa filozoficzne i fiterackie 6). Nic nie objasnia
trafniej upodoban poety w owej epoce niz zestawienie takich dwu sprzecznych
sadow o jednej i tej samej ksigzce.

W szeregu pisarzy badz tych ktérych wymienia »Przeglad« badZ znanych
nam z innego zrodia, szukamy historyozofow. Jest tam wiec Blanc Saint-
Bon net, ktorego ksigzka ®L' unit¢ 3pirituelle (1841)» bada cztowieka w Bogu,
spoteczenstwo w czlowieku a w spoteczenstwie cel i przedmiot 3tworzenia
Teozof ze szkoty Saint Martina, Saint B. sam powiada, ze filozofia jego byta

i) druk, w Wiedniu 1829 r. w 2 tomach.

) .11 str. 307.

J) tamze, str. 295.

4) Le mounement catholigue en France depuis 1830. R. d. d. M. t. V. 1844, str. 98,
325, 462.

5 W liscie do K. Gaszynskiego z d. 16. czerwca 1843. str. 224.

6) str. 109.
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pomys$lana sercem. Gubi sie w $wiecie nadzmystowym i przepowiada blizkos$¢
epoki Ducha $w.))

Lamartine w rozprawie »0 przeznaczeniu poezyil)< daje wyraz prze-
konaniu, ze pokolenie jego zyje w epoce przetomu, w przededniu nowych
czasow, kiedy na nowo idea religijna, zwlaszcza idea mitosci zawtadnie nad
duszami.

Saint-Simon i Fourier na kruchym fundamencie oczekiwanego
braterstwa i mitosci w duchu religijnym budowali swoje utopie spoteczne,
zaktadali »Krolestwo pokojux.

Joachimizm nie oszczedzit nawet belletrystyki. Pod wptywem obudzonego
Zywo tg postacig interesu, pani George'’ Sand napisata romans p. t »Spi-
ridion« (1839); ojcami jego duchowymi sg zapewne Piotr Leronx, ktérego autorka
w dedykacyi nazywa >pcre et maitre par la vertu et la science«, oraz ks.
Lamennais; ostatni nawet, wedle domystu biografa i krytyka stuzyt jej za
model do figury mistycznego bohateral). Wiadomosci jej jednak o Joachimie
byly albo fatszywie podane, albo wyzyskane batamutnie; to pewna ze zrodto jej
byto nader dalekie oryginatu, inaczej bytaby wyzyskata obrazowg symbolike
opata z Fiore. Przypisywanie ksigzki »Introductio in Evangelium aeternum«
Janowi z Parmy (str. 428) nalezy do tych biedéw, ktére Denille (L. cit.) dzisiaj
sprostowat. Czy imie Spirydiona Prawdzickiego. potozone na czele 1-go wy-
dania Psalmow przystoscima zwigzek z bohaterem pani G. Sand, roz-
trzgsa¢ nie uwazamy za stésowne; mysl o epoce Ducha s$w. tak byta
powszechng, ze nadanie jej nazwy bohaterowi czy wieszczowi przysztosci na-
suwato sie samo z siebie. — Ballanche (ur. 1776, um. 1837 r.) nalezgcy do
grupy tyonskiej, skad wyszli Saint Martin i Joseph de Maistre i gdzie nie-
watpliwie, na ksztatt podziemnych strumieni nurtowaly jeszcze tradycye
Valdesa i sekty »Ubogich z Lyonu, — byt historyozofem ukfadajgcym dzieje
ludzkosci wedle tréjcy: proba, zadosyc¢uczynienie, wyzwolenie
(epreuve, l'expiation, laffrawhissement). Francya przebyla probe Rewolucyi,
zados¢ uczynita pokutg za zbrodnie; czeka jg zatem era wyzwolenia. Taka
jest teza niedokonczonego dzieta »Palingénesic %ociale (1827); ideg zasa-
dniczg jest tam idea postepowego rozwoju.

Idea postepowego rozwoju ludzkosci posiada dwa gtéwne kierunki
i ksztalty: Z jednej strony pomyst Joachimicki zamknietego kota i po-
wrotnej fali dziejéw: na niej opiera sie matematycznie obliczona wizya

* R. d. d. M. str. 119,

2) Drukowana byfa ta rozprawka w wyd. >Meditations>. Wspomina jg T. Sterna],
Z powodu dzida St. Tarnowskiego o Z. Krasinskim, Lwow 1894, str. 12.

) E. Caro, George Sand (Les gr. ocrivains fr). Paris 1887, str. 41.
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przysztosci wedtug analogii wiekéw i form minionych. Vico ulozyt na tej
samej zasadzie swoje w»storia ideale eternax. Michel et wielbiciel Vicona
nietySko przettdomaczyt i wydat z obszernym wstepem jego »Principj di
una scienza nuova« (1827), ale teorye Neapolitanczyka przyjat i przysto-
sowat w swojej »Historyi Francyi®. Namiegtne, petne fantazyi wywody Micheleta
niewatpliwie przyczynity sie do tego, ze teorya Vicona znalazta tak chetny
postuch u Mickie wieza i Krasinskieg o; nig uzbrojeni mogli uktada¢
historya Polski na wzor zydowskiej, zbliza¢ losy narodu wybranego do
nieszczes¢ Ojczyzny i dla obu wyczekiwa¢ odrodzenia i zmartwychwstania.

Z drugiej teorya nieskonczonego postepu. Juz Giordano
Bruno zapowiadat, ze czlowiek ujarzmi kiedy$ nature i zmusi do stuzenia
sobie ku pozytkowi ciata i duchal). Campanella?) wierzyt réwniez w nie-
ustanne doskonalenie sie nietylko fizyczne lecz i moralne drogg wiedzy i wy-
nalazkéw; byto to pewnikiem dla Descartesa, a potem (w jak ogromnej
mierze! dla materyalistow XVIIl. w. — F ich te obliczall), ze gdy wiedza przy-
niesie lepsze poznanie natury i jej ujarzmienie, wtedy doskonalenie sie
cztowieka stanie sie zadaniem fatwiejszem, bo wymagajacem mniejszego
wysitku fizycznego. Przez zdobycze kultury i przez ich rozpowszechnienie
narody upodobnig sie, réznice plemiene znikng same przez sie, ludzkie natury
sie ujednostajnig tak, ze wreszcie nastapi mozliwos$¢ zatozenia jednego panstwa
i sprowadzenia na $wiat powszechnego pokojud). Pomyst »zamknietego kota®
Fichte stanowczo odrzucat: »Na c6z ten nieustannie w siebie wracajacy
krag, ustawiczna w jeden sposéb powtarzana zabawka, gdzie wszystko dzieje
sig, aby zging¢ i ginie aby modz sta¢ sie znowu takiem jakiem byto: potwor
potykajacy sie ciggle, aby sie na nowo urodzi¢, rodzacy sie aby znowu mogt
sie potkna¢®5h Natomiast doktryna jego brzmi: »Staly postep ku doskonatosci
w lini prostej wyciaggnietej w nieskonczono$¢®.

W “Filozofii historyi® Fr. W. Sch legia ludzko$¢ réwnie nigdy nie po-
wraca do form raz przebytych, ale dazy ustawicznie do odszukania w sobie
~zagubionego wizerunku Bozego.® To odszukiwanie i odtwarzanie wykazaé
historycznie w kolejnych okresach dziejowych jest celem filozofii historyi. «s)
Okreséw tych jest troje: poganstwo, chrzescijanstwo, czasy
przyszte, a wiec epoka wiary, mitosci, nadziei; w nich objawia sie ‘po-
step stopniowy owego powszechnego odtwarzania w dziejach wedle Bozego

>) Ob. de Sanctis, L cit. t. Il. str. 261.
J) tamze, str. 278.

') Die Jiestimmung des Menschen, Neue Aufl. Berlin 1853, str. 143.

¢) Argumentacya dziwnie analogiczna do ksigzki Dantego, De monarchia.
I) Die Destimmung des Menschen, str. 140.

6) 1 cit. Yorrede, str. Ill.
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stowa, mocy, ¥wiatta. 1) Mysl Krasinskiego, ze >starozytni szli od nie-
skonczonosci w ¥konczonos¢ 2) da sie, oprocz Schlegla, odkry¢ réwnie u Schleier-
machera i Schellingal); zauwazy¢ nalezy, ze mysl ta niepokrywa sie z po-
Zniejsza wiarg poety w »zamkniete koto dziejow.

Zaréwno w jednym jak w drugim systemie znajduje sie wniosek nie-
zmiernie wazny dla idei Krasifskiego, wniosek 0 przeznaczeniu naro-
déw. Wiadomo, ze wedlug Giordana Bruna niema kreacyi, tylko
generacya monad. Kazda monada jest rownocze$nie catoscig i osobnikiem.
Universum kazdej chwili jest doskonate jako urzeczywistnienie sity Bozej, ale
rzeczy poszczegélne istniejg w cigglym procesie przetwarzania sie a réwno-
cze$nie doskonalenia. Stopnie doskonalenia sie sg niezliczone; kazdemu odpo-
wiada pewna forma, sSwiat w sobie; wszystkie za$ Swiaty dazg ku Bogu,
ku jednosci, z zycia indywidualnego pra sie do zycia uniwersalnego; Unwer-
sum niezmierzone i wieczne jest zyciem i historyg Boga.lf Wiadomo tez ile
z panteizmu Giordanowego przeszto do Leibniza, Spinozy i Schellinga. U Cara-
panelli cztowiek mikrokosmos, posiadajac te samg substancya co wszystkosc,
dos¢ by zajrzat w siebie, a rozwigze zagadke S$wiata. Indywiduum bowiem
a dusza Swiata odbywajg droge rdéwnolegla, toz i zbior indywiduéw — pan-
stwo — istnieje raz dla siebie drugi raz dla catosci.f)

Z tych systemOw Giordana i Campanelli wynika nauka Vico na: w jego
historyi idealnej i wiecznej corrono le storze di lzzlte le nazioni. W tonie hi-
storyi powszechnej odgrywajg sie historye poszczegolne; dla kazdego narodu

z przejrzenia Opatrznosci sa wytyczone droga i cel. Viconowa historyg, — to
zycie ludzkosci przegladajace sie kolejno w kazdym narodzie.6) (Nie kraj geo-
graficznie okreslony, nie panstwo, ale nardd, — dystynkeya wazna dla teoryi

Krasinskiego.)

Tej czesci »Nauki fiowej Vicona Niemcy nie zaprzeczyli, owszem F ich te
zastosowal jg praktycznie w »Beden an die deutsche Nation (1808), owym entu-
zyastycznym manifescie patryotycznym, ws$rod kleski i rozdarcia przynoszacym
otuche i srodki wybawienia. Byt to istotnie pierwszy btysk i grom na przebudzenie
narodowe Niemiec a zwlaszcza na uswiadomienie germanizmu. Byt utracony z wia-
snej winy moze by¢ odzyskany tylko przez odrodzenie sie niemieckiego ducha. Tam
jest okreslone powotanie cywilizacyjne Niemiec bodaj jako najwyzsze miedzy

>) tamze str. V.

2) list do K. Gaszynskiego z d. 26. kwietnia 1835, str. 67.
") Poréw. Windelband, Il. str. 304.

4) Porow. Windelband, |I. str. 73.

6) Tamze str. 79.

6) Principj, Lib. Il. cap. VIII.
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narodami, a droga ku jego spetnieniu jest obyczajnosc¢, alfa i omega etyki
politycznej Fichtego.

W Prolegomenach Cieszkowskiego rozpoznajemy caty szereg idej
Viconowskich, Fichtowskich, Heglowskich. Mysl, ze »obyczajnos¢ trzeciej sfery
ma dopiero swoéj rozwodj zaczat« jest powtdrzona wedle etycznego idealizmu
Fichtego; zdanie, ze »indywiduum historyczne jest z jednej strony przedsta-
wicielem powszechnej idei historycznej, a z drugiej streszczeniem znamiennych
rysow swego wiasnego narodu 2B — (mysl, z ktérej wyszia réwnie teorya za-
pamietatego Heglisty Hipolita Taine'a) — oraz rozréznienie w ustroju ludz-
kosci stopni, ktérymi sg ludy i narody, przeznaczone odbywac swoj roz-
woj wedtug typu catosci’), aby dopig¢ swego szczeg6lnego i relatywnego
przeznaczenia na ziemi — to sg doktryny zbyt widocznie cudze, aby ich nie
oryginalnosci trzeba byto dowodzi¢. Ideg przewodnig n. p. w Filozofii histo-
ryi Hegla jest, ze w procesie historycznym Duch Swviata (Weltgeist) roz-
wija sie postepowo w réznych formach poszczegéinych duchéw ludowych
(Volksgeister). W kazdym okresie pewien lud podejmuje przewodnictwo i w by-
cie swym przedstawia droge, jakg przebiega duch zbiorowy, gingcy nastepnie
po spetnieniu swej misyi. Wiadomo, Ze ta nauka zastdsowana zostata przez M i-
ckiewicza w Kursie literatury.

Przewodnictwa tego w dobie napoleonskiej Fichte domagat sie dla
Niemiec jako narodu »najobyczajniejszego«, Michelet w dobie rewolucyi lip-
cowej dla Francyi, jako narodu najbardziej spotecznego. »Jezeli Bowiem
jak rozumuje »do religijnosci ma nas napowrdt sprowadzi¢ zmyst spoteczny,
to narzedziem nowego objawienia, ttdmaczem posredniczacym miedzy Bogiem
a cztowiekiem, winien by¢ nar6d najbardziej towarzyski. Swiat moralny miat
swoje stowo w Chrystyanizmie, synu Judei i Grecyi; Francya wyttomaczy
Stowo swiata spotecznego, ktéry w naszych oczach sie poczyna 4).

Wsréd takich doktryn i rozumowan nawat niepokojacych a doniostych
zagadnien musiat garng¢ sie w dusze poety. Polska takze jest jedng z form
koniecznych w stworzeniu i dziejach. Jakie jej powotanie ? By¢ przedmurzem
chrzescijanstwa. Role swa wiernie spetnita. Wiec czy teraz zging¢ jej na
zawsze, jak zada Hegel po formach, ktére dokonaty postannictwa? Nie: pozo-
staje jej inna rola dopetniajgca: by¢ Parakletem narodéw. Umarta po-
zornie, aby zmartwychwsta¢ a zmartwychwstanie w ksztatcie doskonalszym
jako ton harmonizujacy inne tony wszechswiatowego akordu, — taki mniejwie-

") Prolegomena, str. 152.

a) tamze, str. 38.

3) tamze, str. 35.

4) Michelet, L’ introduction d I' histoire unioerselle, Paris 1831. Cytujemy z 3-go
wyd. 1843 r. str. 104.
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cej jest punkt wyjscia dla marzen historyozoficznych nowej epoki tworczosci
Krasinskiego, zaczetych w Niedokonczonym poemacie i rozwijajacych sie kon-
sekwentnie az do Mesurrecturis. Wszystkie poprzednie tryady zostaty tutaj
wyzyskane do stworzenia oryginalnej budowy godnej stang¢ w jednym rzedzie
z najwiekszemi arcydzietami literatury spotczesnej.

Zanim wdamy sie w rozbior szczeg6towy Niedokonczonego poematu,
wspomnimy pewien utwoOr przedstawiajgcy z nim wazne analogie. Jest nim
romans pani GeorgeSand, p. t. »La Comtesse de Rudolstadt bedacy
ciggiem dalszym romansu »fonsuelo a drukowany naprzéd w >Revue ind6-
pendante< Piotra Leroux, nastepnie w odbiciu ksigzkowem 1844 r.

Mysl przewodnia najpowazniejszej czesci tego nudnego i ekscentrycznego
romansu ¥ odzywa sie podczas inicyowania bohaterki — dawnej Consuelo —
w praktyki wolnomularskiego zwigzku des Invisibles (8. 31): Prawda
nieznana, ktorej szukajg wieki, stowo tajemnicze kryjgce w sobie rozwigza-
nie zagadki bytu i przeznaczenia istniaty oddawna we wszystkich religiach,
ale zawsze ostoniete powtokg urzedowego kultu. Religie starozytne miaty dwie
twarze: zewnetrzng, publiczng i wewnetrzng utajong. Jedna byfa litera,
druga byla duchem. Rownie idea chrzescijanska ostoniona w stowie Objawi-
ciela symbolami zeszta na $wiat aby wnies¢ w dusze ludéw poznanie prawdy.
Ale teokracya, owo naduzycie religii jeszcze raz przystonita dogmat. Prawda,
duch rzeczywisty Objawienia zstgpita teraz do biednych mnichéw, apostotéw
Chrystyanizmu pierwotnego. Oni to starali sie wtajemniczy¢ lud w religig
réwnosci — (to nieprawda, bo $w. Franciszek wiasnie uznawat hierarchig
stanow) — i w imieniu $w. Jana gtosili Ewangelig wieczng, t. j. ttdmacze-
nie swobodniejsze, Smielsze, czystsze Objawienia chrzeScijaniskiego. Czas jest
blizki, kiedy »zastona Swiatyni zostanie zdarta na Zawsze  wtedy symbole
znikng, a przystepu do prawdy nie bedg wiecej wzbrania¢ »smoki despotyzmu
religijnego i monarchicznego«. Ale dotad prawdy muszg jezzcze ostaniac sie
symbolami. Dlatego my — powiada inicyator do Consuelo, — my dziatamy.
W imieniu $w. Jana wzywamy ludzi do nowej wojny krzyzowej. Jestesmy
spadkobiercami Joanitéw, Wicleffa, Russa i Lutra. Nasza wojna jest intellektu-

*) Napisany zostat pod wptywem ksigzki P. Leroux, L'humanite (1840), pod wpty-
wem rewolucyjnego radykalizmu Michata de Bourges, Jana Reynaud i i.; autorka zgro-
madzita w nim wszystkie dziwactwa 16z masonskich, znane jej z licznych spoiczesnych
»rewelacyj<, jak ks. Barruela, Memoires pour servir a V histoire du Jacobinisme, Ham-
burg 1803; — Le zoile leve pour les curicux, ou I' histoire de la Franche — Massonerie,
Liege 1826; La maeonnerie consideree comme le resultat des religions: egyptienne, juite et
ehretienne par Beghellini de Schio, 1833. Na niezaprzeczong zgodnos$¢ niektorych
ustepéw Krasinskiego i ks. Barruela zwrécit uwage p. T. Pini w rozprawce p. t.
Z. Krasinskiego t. z. Niedokonczony poemat. Osoéb. odb. z Przew. nauk, i lit. (1896).
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alna: zwracamy sie do ducha, burzac wiare w autorytety. — Tu nastepuje
credo ztozone chaotycznie i naiwnie z wierzen, doktryn, zabobonow. Wierzymy
w transmisyg zycia, indywidualnosci, duszy i osobistosci ludzkiej. Posiadamy
miedzy zobg mistykow, poetdw, filozofow, braci czeskich, teozofow, morawcow,
hernhuteréw, kwakréw, panteistow, pytagorejczykdw, xerophagistow, illumi-
natow, johanitow, joachimitéw etc. Hastem naszem na razie jest burzenie.
Dlatego wystarcza nam zauwazy¢ u kogo$ zapat burzenia, aby mu utatwié
przyjecie w nasze grono. Ale posiadamy rownie budowniczych; tych
wybieramy $réd umystdw, wyzszych nad dysputy szkoty. Nie dziw zas, ze
tajemnicze stowo, ze ostateczna prawda kryty sie zawsze posrod herety-
kow, oddawane jako wieczne dziedzictwo ze zwigzku do zwigzku, zasada bo-
wiem kazdego kacerstwa byto burzenie tyranii intellektualnej i materyalnej.

Consuelo przechodzi nastepnie wszystkie proby (8. 38), oglada probe
grobu, pije z puharu zycia, wreszcie (8. 41) zawiera Slub z Albertem wedtug
obrzadku nowej religii wymyslonego rozgorzatg fantazyg emancypowanej autorki.
Arcykaptan nowego kultu sankcyonuje Sluby »w imieniu Boga, ktéry jest
moca, mitoscia, rozumem, w imieniu trzech wiasnosci bedacych w du-
szy ludzkiej odbiciem Béstwa, t. j. czynu, mitosci, sprawiedliwosci,
ktéore w formule »Niewidzialnych ttémaczg sie jako wolnos¢, brater-
stwo i rownosc¢. Akcya bowiem rozgrywa sie przed Rewolucyg, a »Nie-
widzialni  sg jej ukrytymi w podziemiach dziataczami.

Romans konczy si¢, — niewiadomo o ile fikcyjnym, o ile autentycznym
listem barona Kniggego, illuminata do J. J. Martinoyicsa,l) podajagcym
w epilogu dalsze dzieje egzaltowanej pary: Alberta i Consuelo. Obraz prze-
niesiony w okolice lasu czeskiego. Albert nie nazywa sig¢ juz ani Loverani,
ani Zyzka Trisinegiste (potworne potgczenie Husytyzmu z egipskim okultyzmem)
ale po prostu nosi nazwisko »cziowieka.« To takze jeden z pomystéow thuka-
cych sie w owczesnej literaturze: podobnie zwie sie bohater poematu proza
Ballanche'a: »L' homme sans nom< (1820), jako symbol czystego typu
ludzkosci; a nie inaczej w Niedokonczonym, poemacie Miodzieniec zostaje
wprowadzony do Chéru niewidzialnego jako “cztowiek $réd cztowieczen-
stwa. Albert wyktada podréznym, ktorzy go naszli w nowej siedzibie, teoryg
Trojcy, wzietg zywcem z ksigzki L' humanite Piotra Leroux, a pojmujacg
cztowieka jako analogig Boga, jako trdjksztatt ztozony z sensation, sentiment,
connaissance.

") Ten Martinovics, cksfranciszkanin byt profesorem fizyki we Lwowie (1783—1791).
O niui patrz: Finkel-Starzynski, llistorya Uniwersytetu Iwowskiego, Lwow 1894, str
62. Zywot jego awanturniczy skonczyt sie tragicznie: Martinovics oskarzony o knowania

rewolucyjne zostat Sciety w Budzie 1795 r.
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W Niedokonczonym poemacie zna¢ wyraznie chronologiczne poktady idej;
kazdemu z poszczegdlnych ustepéw mozna wyznaczy¢ epoke powstania. Ustepy
I—III. musiaty powsta¢ przed 1839 r.; tryady ukladajg sie tam jeszcze wedle
szematu dantejskiego. Ustep I1V. ze skargg Aligiera: »Jakze wiec o Paniel
nigdy synowi cztowieczemu nie wystarczy piekno tak, jak w tonie twojem
spoczywa! Nieskonczonos$¢ nie zagasi pragnienia jego, musi zejS¢ do skon-
czonoS$ci i szyderczag pomytkg ziemie za niebo mie¢, nieba wiasnie szu-
kajacl« — jest echem Heglizmu juz zchrystyanizowanego, powstat zatem po
r. 1839. Wreszcie ustep V. przedstawia z romansem pani George Sand ana-
logie tak wyrazne zaréwno w ogélnym zarysie, jak w drobnych a charakte-
rystycznych szczeg6tach, ze trudno nie przenies¢ go po za rok 1844,

Analogie V. ustepu z wymienionemi czesciami romansu francuskiego:
z inicyacyg Consuelo w zborze masonskim, z jej wyznaniem wiary, z doktryng
Niewidzialnych, z przesunieciem sie perspektywicznem wszystkich tajnych kul-
tow chowajacych w spusciznie zagadkowe, zbawcze hasto, — nie $wiadczg
jednak o biernej zaleznosci Krasinskiego; owszem, akcyag podziemi weneckich
wtedy dopiero jasno sie zrozumie, jezeli sie w niej dopatrzy krytykKi i po-
tepienia negatywnych dziatan zachwalonych w romansie. Nadto poeta, po-
dejmujac dany motyw pogtebia go i na jego tle tworzy nowg, wiasng mi-
sterng budowe dostrojong do ulubionej tryady, tym razem teozoficznej.
Pojmujemy ja jak nastepuje:

Tryada teozoficzna. Owem stowem tajemniczem podawanem od epoki
do epoki, od narodu do narodu, od pokolenia do pokolenia — jest objawie-
nie krélestwa Ducha. Chaldejczycy i Egipcyanie go szukali; pierwsi na-
zywajagc Swwiattem (Ormuzd zwyciezy Arimana), drudzy potega (kedy
stofice zachodzi, tam potega twoja sie przenosi). Grecy i Zydzi go przeczuli;
wszak Plato juz wie, ze on bedzie mitoscig, ze z nim dokona sie stary
Swiat. A za$ >pierwsi zakonnicy« Karmelu, zydowska sekta Essenczykow wy-
gladata réwnie zwyciestwa duszy nad zmystami, wprowadzata w czyn rownosc
i braterstwo. Wreszcie chrzescijanie go poznali. Z Chrystusem zeszly dwa przy-
wileje: »odtad zaden lud, co sie stat narodem, nie umiera na ziemi, — zaden
cztowiek co sie stat duchem, nie umrze w grobie<, — ale zmartwychwstanie.
Chrystusowi dzigki, ludzko$¢ poznata, ze »duszg, ciatem i duchem potrdjny
a jeden, objawion Bog, ktéry duszg (Stowo) byt jednemu plemieniu, — ciatem
jednego kosciota (Stowo wecielone), — duchem bedzie nad jedng ludzkoscig.«

Ale z nowg epoka zaczat sie nowy trud. Naprzod ci, ktérzy poznali
ale w czyn wprowadzi¢ nie zdotali: Joachimici, Albigenzowie, Templaryusze,
wszyscy oczekujagcy Ducha Parakleta, wszyscy przeswiadczeni, ze formag kon-
cowg ma by¢ kosciot powszechny. Kosciot bowiem Piotrowy zawiddt ich,
»zrzymianit (upanstwowit) sie, oblokt sie szkartatem (spyszniat w Bogactwie),
odstgpit od ewangelicznego nasladowania Chrystusa. Potem ci, co skrzywili
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poznanie: Naturalisci, ktorzy uwielbili materya; Reformacya, ktéra wniosta
rozdziat miedzy dusze a ciato (A ciato Swiata w jednego ducha nie zlewa sie
z duszg — spyszniato, chce samem sobg zy€); Rewolucya, ktéra ogtosita fal-
szywy srodek nienawisci i burzenia, rozrzucita po $wiecie doktryny pseudo-
filantropijne (Starajcie si¢ o sprawiedliwos$¢ na ziemi! Przetwarzajcie spoleczny
sklad. Dobadzcie mieczow i ostrzcie sztylety); Rzady ktére zabity Polske.
Wszystkie te idee kolejno odbywajg »prébe girobu podajg sobie »puhar zycia»,
umierajg bez zmartwychwstania. A po wszystkich skrzywieniach poznania
ostatni falsz: Reakcya i ostatni siodmy dzien (Miernos¢ i zto$¢ siodmym dniem
cztowieczenstwa). Istotnie poeta wypetnit apokaliptyczng siddemke uciskow,
tribulationes, jakby rzeki mistyk XIIl. w.: 1. Zepsucie Kosciota, 2. Kacerstwa,
3. Naturalizm, 4. Reformacya, 5. Rozbior Polski. 6. Rewolucya, 7. Reakcya.
Wiec juz dopetnity sie czasy, blizki jest >wiek Pocieszyciel, godzina Dopetni-
tielka. Mtodzieniec odbyt inicyacyg i stat sie godnym wstgpi¢ za podwoje,
gdzie wykuwa sie przysztos¢, godnym wejS¢ w szeregi dzialaczy.

Tej jego roli juz nie roztrzgsamy, gdyz uczyniono to na innem miejscu,
zwracamy jeno uwage na zgodnos¢ z teozofig niemieckg owego pomystu »zy-
wego flucha co w formie cztowieczej duszy i ciata wystuguje sobie
przysztos¢, a potem kladziemy nacisk na oryginalne i $wietne wyttdbmaczenie
>Pocieszyciela  pomyslane tak, aby nie stanetlo w sprzecznosci z naukg Ko-
Sciota. »Pocieszycielem« owym, od ludzkosci a zwiaszcza od Polski oczekiwa-
nym — bedzie Czyn. »A Czyn jest w kazdej piersi; taska Boza nie pomoze,
kazdy wystuzy¢ go musi. Czynu powszechnego za$ nie bedzie, poki ciato
z duszg nie zlane w jednego Ducha; z siebie samego zmartwychwstanie, —
oto rozwoj duchow Poniewaz za$ ta sama mys$l powtarza sie w Psalmie do-
brej moli, w Dniu dzisiejszym i w Ostatnim, pisanych w 1847/8 r., zatem na-
suwa sie wniosek, ze ten VI. ustep powstat z niemi rownocze$nie. Tym spo-
sobem okreslilibySmy w przyblizeniu chronologia poszczegdlnych czesci Nie-
dokonczonego poematu.

Nim jednak to odkrycie z twoérczej mysli poety wybtysto, nim zen na-
stepnie nowy snop jasnosci wystrzelit, prawda szukana przeszta calg skale
ksztattdw ewolucyjnych; a kazdy wyrazit sie motywem odmiennym, a kazdy
miat godnos¢ i wage i zastuge czynu patryotycznego, podniesionego jak modlitwa
na wyproszenie Bozej taski, postanego jak przestroga, jak zaklecie tym, »kto-
rych prawem byto Zmartwychwstanie jezeli je wystuzy¢ potrafia. We wszyst-
kich zas ksztattach szkieletem budowy artystycznej i logicznej pomystéw jest
zawsze tryada, jedna tych, ktorych geneze podato sie wyzej, wystepujaca
badz to samoistnie, badz zapleciona i stopiona z innemi, badZz mimochodem,
badz jako rdzen pacierzowy catego utworu.

W Przeds$wicie (1841—1843) znajduje sie pomyst réwnorzednosci rodu
ludzkiego na ziemi (ciato) z nieSmiertelnoscia za grobem (dusza), ktore
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zlewajg sie w trzecig, samego Boga potege (Duch). A z nim porywajgce
przeniesienie akcyi w zaSwiaty, w owg przyszto$¢ zdawna upragniong. >My
juz za grobem«, my juz zmartwychwstali; — >z dusz sie naszych wzbit duch
trzeci i oto teraz Polska, zbawicielka narodéw ptynie w posrod nich, jak
w melodyi akord harmonijujacy. A w zakonczeniu znowu trojca innej kate-
goryi: mysl, stowo, to dopiero potowa arcydziet zycia; modlitwg jedynie
godng Stworcy jest ta, ktora wciela piesni w ksztatty dotykalne —jest czyn.
Zatem

Zgincie me piesni, wstaicie Czyny moje!

Psalmy przysztosci (1845) sa trylogig znéw ztozong z tryad: w Psalmie
wiary zaraz na wstepie zjawia sie dawna teorya duszy i ciata bedacych
»skrzydtami« Ducha, t. j. objawami jego bytu w czasie i przestrzeni; dalej
teorya Trojcy bozej odbitej w cziowieku i religijne jej przystésowanie: ory-
ginalny pomyst, ze cztowiek musi przeto tworzy¢ jak Bog, cierpie¢, zmartwych-
wsta¢ jak Chrystus, zy¢ wiecznie przez wieczne kochanie jak Duch $w. A po-
niewaz formg rownolegty cztowiekowi jest nardéd a narodowi ludzkos¢, przeto
oboje muszg przebywac te trzy fazy: cztowiek jest stopniem w rozwoju na-
rodu, narody sg stopniami w rozwoju ludzkosci. >W kazdym narodzie zyje
mysl jaka$ gleboka i kazdemu naznaczone z gory postannictwo. A postan-
nictwo Polski zwie sie: »by¢ Chrystusem farodow  podjaé za nie, wiasnie
teraz, Chrystusowg ofiare.))

W Psalmie Nadziei znowu mysl o zlaniu sie duszy i ciata na Du-
cha, coraz jasniej umieszczanych w Bozej troistosci (Wszystkim ciata dat
Jehowa, — Dusze wszystkim Chrystus dat, — a Duch $w. zywot chowa, —
By wraz ciato z duszg zlal), ktére to zlanie bedzie spetnieniem nadziei, ze
przyjdzie Pocieszyciel, ze bedzie Ewangelia wieczna i ze nowe bty$nie Hie-
ruzalem.

W Psalmie Mitosci, ktory jako trzeci i najwyzszy w tréjcy musiat z za-
miaru poety wynie$¢ najwieksza wage i najwyzszg moc, zawiera sie jakby
nagte objawienie prawdy zdawna szukanej, jakby rozwigzanie zagadki,
zdawna lezgcej w koniecznych rachubach, a tylko dotgd niedocieczonej:
zawiera sie mysl, ze cialem narodu jest lud, ze duszg jego szlachta, ze
zatem z ich zlania, z ich zgody w narodowym akordzie wybrzmi dopiero 6w
cud upragniony, 6w Duch tryumfalny i zbawczy. A ta nowa synteza w bia-
galnem zakleciu poety przestaje by¢ zimng algebraiczng formutkg, bo wy-

i) Na dostowne pojmowanie »Polski €hrystusowej nie zgadza sie prof. St. Tar-
nowski (str. 427), przyjmujemy je przeciez, sadzac, ze tego zgda caly tok rozumowania

poety.
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buchta z grozy i uniesienia, bo jest jak piorun, ktory czysci i jak Swiatto
stoneczne, ktore przez powieki $lepcom do zrenic dociera i jak ciepto, ktore
piesci 1 goi.

W Ostatnim znajduje sie ustep (16),¥ gdzie jeszcze raz wraca motyw
trzeciej epoki, majgcej urzeczywistni¢ sie ustaleniem narodowosci
na miejscu panstw; Polska bedzie doskonatg formag tego najwyzszego sto-
pnia rozwoju ludzkosci na ziemi. A gdyby, jak nie bez racyi przypuszcza sied
pomyst Ostatniego pochodzit jeszcze z 1832 r. i ze wspomnienn >Wieznia Chillo-
nu«, to ustep niniejszy ze wzgledu na tre$¢ musi by¢ niezawodnie umieszczo-
ny conajmniej w epoce Przeds$witu.

Ale od Hegla ustyszat poeta beznadziejng doktryne, ze narody sg mo-
mentem przejsciowym w rozwoju ludzkosci, ze spetniwszy swe postannictwo,
ging; tedy Dzien dzisiejszy (1847) jest buntem przeciw szyderskiemu pod-
szeptowi Szatana-medrca, ze

Tem ludzkos$¢ zyje, Ze narody ging
| tem trwa wszech$wiat, ze Swiaty konaja.

Sam poeta wierzyt w te koniecznos¢, kiedy pisat Legende, ale teraz obu-
rza sie w nim uczucie, wiec szuka wyjscia z nienawistnej ciesni. 1 znajduje.
Na gtos szatana: Ja jestem rozum, ja jestem konieczno$¢, odpowiada: Wiesz
Co przymus a nie wiesz co wola. Tu dopiero jest ostateczne przetamanie
Heglizmu, powrot do zasady Fichtego objasnionego teozoficznie w Cieszkow-
skim. Stad ta modlitwa, w katechizmowej prostocie wotajgca do Pana:

O czystg tylko prosimy Cie wole!

w Psalmie dobrej moli (1848) i ten refren zawierajagcy w streszczeniu rezultat
dotychczasowego rozumowania: »Daj nam o Panie $Swietymi czynami —
Sréd sadu tego samych wskrzesi¢ siebiel«

Watek dyalektyczny jednak nie skonczony; rozumowanie trzeba prze-
prowadzi¢ do ostatnich granic: Co ma by¢ owym czynem wystugujagcym
zmartwychwstanie, odkrywa poeta w Resurrecturis (1852): >Jedna tylko
w $wiecie — Moc ofiary cicha — Los gniotacy zgniecie, — Oto dziejow
lew!... Oto zdaniem jego, czynnik potezny, jedynie rzetelna dzwignia przemian
dziejowych, postepu dazacego ku doskonatosci.

*) »0 mysli moje! czy wy dotad wiecie.<
2) Prof. J. B. Antoniewicz. Poréw. St. Tarnowski, L c. str. 519. Przeciw temu
zapatrywaniu wystapit zbyt szorstko T. Sternal, L cit. str. 15.
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Dziwnie zaiste sie ztozyto, ze ofiara, jako czynnik dziejowy, jako wa-
runek postepu w przemianie form panuje réwnie w tern'piSmie Stowackie-
go, ktére on zwie swoim testamentem, — w Genesis z Ducha. Poeta, ktérego
wzieto na sztandar idei ludowej i poeta dla ktorego szlachta wyobrazata du-
sze narodu, majacg zla¢ sig z tamtym na doskonatego ducha, w rozumowa-
niach swych doszli do tej samej konkluzyi, prawda mitosci zharmonizowali
swoje ziemskag wasn.

Postawienie idei ofiary za ostateczny wynik wszystkich dociekan ro-
zumowych i uczuciowych; badan medrca i objawien poety; rachub cztowieka
kultury i uniesien patryoty; — potozenie jej za piecze¢ dziela na ostatniegj
jego karcie, prawie w przededniu $mierci, czyni z Krasinskiego posta¢ w du-
chowym rozwoju tak skonczona, tak dopowiedziang, a po$rod spotczesnych
pisarzy tak wysoce ustopniowana, ze zdumiewac¢ sie przychodzi, dlaczego do-
tad w dziejach literatury wszecheuropejskiej, w historyi pradoéw epoki roman-
tycznej srebrna smuga tej idei nie jest wyznaczona, a jej kolejne formy roz-
wojowe, Swietny przyktad ewolucyi motywu literackiego w madrych Studyach
poréwnawczych nie wykryte, nie uczczone podziwem; dlaczego przepiekna
i harmonijna budowa mysli Krasinskiego szukajgca ustawicznie dostroju
i znajdujgca go w symbolicznej tréjcy, nie jest dotgd ukazana jako wzor
i arcydzieto jednolitosci i konsekwencyi, jako najznamienniejszy okaz panuja-
cego w owej epoce formalnego typu; dlaczego nakoniec temu wieszczowi pra-
wdy chrzescijanskiej, tak poetycko, tak artystycznie wyS$piewanej, pisarzowi
nieustepujgcemu najgtebszym ze spoiczesnych, obcy badacze nie poswiecili
do$¢ uwagi, nie dali mu nalezytego miejsca u boku »christianissimi vatis<
romantyzmu, u boku Lamartine’a.. Z prawa mu sie nalezy, on bowiem,
aby uzy¢ ulubionego naonczas porownania, dla literatury 1830-1848 r. sta-
nowi »accord finat.c



