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ISTOTA CHRZESCIJANSTWA

w oswietleniu HarnacKa-

3. Chrzescijanstwo Harnacka.

W poprzednim artykule, poswieconym Harnackowi, po-
znaliSmy blednos$¢ jego metody. Gdzie za$ punkt wyjscia
trzeba zakwestyonowa¢, tam i do wynikow nie mozna miec
wielkiego zaufania. Co prawda z tej metody subjektywnej
w historyi moznaby — gdyby sie bylo konsekwentnym do
konca — do gorszych jeszcze dojs¢ wynikéw, niz doszedt
Harnack, (uczynili to inni, konsekwentniejsi od niego) ale
i to, co on wyprowadzit, nie przedstawia ani trwatej ani
pozytywnej wartosci. Trwalosci — to sam Harnack nie ro-
kuje swoim wywodom, jak widaC z koncowych stow I-go wy-
ktadu: ,,Prosze mi pozwoli¢ jeden wazny punkt krotko po-
ruszyc: absolutnych sagdéw w historyi nie mozemy wydawac.
Jestto poglad, ktory dzisiaj — mowie umyslnie: dzisiaj—jest
jasnym i niedajacym sie odeprze¢. Historya moze pokazaé, jak
byto, a takze, gdzie mozemy te zdarzenia wyswietli¢, ujaé ra-
zem i osadzi¢, ale nie mozemy sobie przyznawac, azebysmy
mogli absolutne sady ogtaszac jako wynik czysto historycznego
badania. Te zawsze powstajg z uczucia i woli i sg rzecza
subjektywng®.t)

Nie wdajac sie w blizszg ocene wartosci sadow historycz-
nych, poniewazby to wymagato odpowiedzi na caty szereg py-
tan z dziedziny teoryi poznania wogdle i poznania historycz-
nego w szczegolnosci, tyle odrazu mozemy przyzna¢ Harnackowi,
ze na jego stanowisku stojgc, gdzie uczucie i wola sgdzi nie
rozum Kkrytyczny, nie mozemy absolutnych sagdéw w historyi
otrzymac, lecz tylko tkanine subjektywnych marzen. Z punktu
mwidzenia Harnacka zrozumiate jest takze jego powiedzenie:

¥ Istota chrzescijanstwa str. 17.
Ateneum Kaptanskie—Rok 3. T. 6. 19
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»Sadze, ze po Kilku stuleciach mozna bedzie takze w myslach
naszych, jakie pozostawimy, wiele odkry¢ sprzecznosci i dzi-
wic sie, ze umieliSmy sie tern zadowoli¢" (str. 50). Do tych stow
nalezy jednak zaraz da¢ te poprawke, ze nie dopiero po stu-
leciach. Dzisiaj juz widzi sie w nich liczne sprzecznosci.

WezZzmy tu pod blizsza uwage wynik, majacy by¢ odpo-
wiedzig, napytanie: co to jest chrzescijanstwo? Zdaniem Har-
nacka istote chrzescijanstwa stanowi wiara albo raczej ufnosc
duszy w ojcowskg dobro¢ Boga. ,Bdg jako ojciec, a dusza
ludzka tak uszlachetniona, ze z Nim razem moze sie¢ ztgczyc
i tgczy" (str. 59), méwiac jeszcze krécej: ,Bdg i dusza, dusza
i jej Bog"—oto istota chrzescijanstwa, istota ewangelii, oto jadro
rzeczy; wszystko inne—to tupina. Nauka o Trojcy Sw. i 0 Wcie-
leniu Syna Bozego i o Bostwie Jezusa Chrystusai o jego Zmar-
twychwstaniu, Kosciot, dogmaty, Sakramenty, kult zewnetrzny—
to wszystko rzeczy nieistotne w chrzescijanstwie. Gdy dla wszyst-
kich chrze$cijan Sktad wiary obejmowat zawsze i obejmuje 12
artykutow, wedlug Harnacka stanowi istote chrzescijanstwa
tylko pierwszy: Wierze w Boga Ojca—a i ten jeszcze niecaty
I inaczej rozumiany. U Harnacka bowiem wierzy¢ w Boga,
nie znaczy uznawa¢ umystem i wyznawac usty Boga w Trojcy
jedynego, ale znaczy odczuwac zywo stosunek do Istoty taskawej
i dobrej, ktdra wprawdzie rozumem nie da sie pozna¢, ale do
ktorej rwie sie serce i wola jako do przedmiotu szczescia i po-
zadania.

| ktéz sie tu nie zdumieje, kto nie zdziwi, gdy pomysli,
ze mogli siebie i drugich tudzi¢ ewangelisci, apostotowie, oj-
cowie Kosciota, meczennicy, biskupi, teologowie, cate chrzesci-
janstwo przez 2000 blisko lat, uwazajgc za istotne prawdy
i dogmaty to co wcale istotnem nie byto? Zdumienie tern wie-
cej ros¢ musi, gdy sie zwazy, ze ,ewangelia —jak zapewnia
Harnack (str. 7, 13)—jest czem$ tak prostem, a tak poteznie
przemawiajacem, ze tatwo nie mozna jej pomingC... ze kto po-
siada zdrowy zmyst dla rzeczy zyjacej i prawdziwe odczucie
dla rzeczywiscie wielkich rzeczy, ten musi to widzie¢ i umiec
odrozni¢, wytaczy¢ z podczasowo - historycznych obstonek™.
A jednak tylu i przez tyle wiekdw nie zdotalo przed Har-
nackiem dojrze¢ tej tak prostej i poteznie przemawiajgcej
ewangelii. Nawet Luter stawiony przez Harnacka ,jako ge-
niusz, ktory miat site wiary Pawla, a przez nig olbrzymiag po-
tege nad umystami” (str. 265), ktory ,tyle rzeczy przewidziat
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i trafnie ocenit" (str. 266)—nawet ten Luter z braku gtdwnie
dostatecznej wiedzy historycznej ,,nie mogt odrézni¢ ziarna od
tupiny, rzeczy pierwotnych i obcych™ (266) i zachowat niepo-
trzebnie jeszcze niektdre dogmaty i wdawat sie w dyskusye
teoretyczne ze szkodg dla prawdziwej ewangelii.

A juz najwiecej zdumiewa Smiate twierdzenie Harnacka,
ze takie chrze$cijanstwo sprowadzone do odczuwania stosunku
do Boga jako dobrego Ojca stanowi catg tre$¢ nauki i przy-
kazania Jezusa Chrystusa. Domaga¢ sie czego$ wiecej od
chrzedcijanina, to zdaniem Harnacka przepisywa¢ mu warunki
nieuzasadnione wolg Chrystusa.

Dotyczy to w szczeg6lnoSci roznych teoretycznych nauk
czyli dogmatow, bo ,,ewangelia—twierdzi Harnack—....nie jest
zadng teoretyczng nauka, zadng filozofig: nauka jest tylko
0 tyle, ze naucza o rzeczywistosci Boga Ojca; ewangelia jest ra-
dosnem poselstwem, Kktore nas o zyciu wiecznem zapewnia
i mowi nam, jakg majg warto$¢ rzeczy i sity, z ktbremi mamy
do czynienia. Jaka majg warto$¢ dusza ludzka, pokora,
mitosierdzie, czysto$¢, krzyz, o tern ona moéwi, a takze ja-
kiej wartosci pozbawione sg Swiatowe dobra, trwozliwa
troska o trwatoS¢ ziemskiego zycia (133—134).... Natomiast
bardzo oddala sie od mysli i wskazan (Chrystusa), jezeli sie
»chrystologiczne” wyznanie przed ewangelig stawia i naucza,
ze naprzod powinno sie trafnie mysle¢ o Chrystusie, a dopiero
potem mozna do ewangelii przystgpi¢. To jest przekrecenie:
O Chrystusie bowiem mozna wrtedy dopiero ,trafnie” mysleé
i uczy¢, kiedy sie zaczeto zy¢ wedlug jego ewangelii. Niema
zadnego przedsionka przed jego nauka, ktory trzeba przekro-
czy¢ naprzod, zadnego jarzma, ktore przedewszystkiem trzeba
wzigé na siebie: mysli i obietnice ewangelii sg pierwsze i ostat-
nie; kazda dusza jest bezpoSrednio przed nie postawiona. Tern
mniej za$ przypuszcza ewangelia z gory jaka$ znajomos¢ na-
tury, albo tez jest z nig zwigzana— nawet w negatywnym
sensie nie da sie to udowodni¢. Chodzi o religie i etyke:
ewangelia objawia zyjacego Boga. Wyznanie wobec niego —
w wierze i w wypetnieniu jego woli—jest i tu takze jedynem
wyznaniem: tak myslat Jezus Chrystus™ (str. 134—135).

Wobec metody Harnacka, kierujacego sie wielkg samowolg
W przyjmowaniu i ttumaczeniu tekstow Pisma $w., bytoby bez-
celowem przytaczanie onych Swiadectw, z ktorych wcale wyraz-
nie przebija sie wola Chrystusa, domagajgcego sie od swych ucz-
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niow uznania i wyznawania wielu prawd, domagajacego sie
nietylko ,wiary" w Ojca niebieskiego, ale w Jego jednorodzo-
nego Syna, ktory przyszedt szukac i zbawiaé, co byto zgineto,
i w Ducha $w., ktory od Ojca i Syna pochodzi; lecz jest jesz-
cze dos¢ innych racyi, dla ktorych to bez-Chrystusowe i bez-
dogmatyczne chrzescijanstwo spotkato sie i spotkaC musiato
ze surowe krytyka nietylko teologdéw katolickich ale i wielu
protestanckich.

Przedewszystkiem zwrdcono uwage na liczne sprzecznosci
i przeciwienstwa, w jakie wikfa sie Harnack, aby obroni¢ swe
stanowisko. Wezmy np.—by nie szuka¢ daleko — ustep co
dopiero przytoczony: ,,Ewangelia nie jest zadng teoretyczng nauka,
zadng filozofig; nauka jest tylko o tyle, ze naucza o rzeczywistosci
Boga Ojca”. Otéz zapyta¢ sie mozna: ktéraz wihasciwie z tych
dwoch czesci zdania jest prawdziwa, bo razem wziete nie bar-
dzo sie godza: nie jest zadng teoretyczng nauka, a jednak jest
nauka. Nie jest tez zadna filozofia, a jednak jest tez jakas filo-
zofig, @ Mianowicie dualistyczng, jak wida¢ ze stdw Harnacka
nieco nizej umieszczonych: ,,ewangelia polega na przeciwienstwie
ducha i ciata, Boga i Swiata, dobrai zta. Dotychczas nie udato
sie myslicielom pomimo usilnych staran wytworzy¢ zadowala-
jacej 1 najgtebszym potrzebom odpowiadajgcej etyki na gruncie
monizmu. To sie nie uda. Potem jednak jest ostatecznie rze-
cza zasadniczo-obojetng, jakiem imieniem chcemy nazywac to
rozdwojenie, o0 jakie etycznie odczuwajgcemu cztowiekowi chodzi:
Bog i Swiat, Diesseits i Jenseits, rzeczy widzialne i niewidzialne,
materya i duch, popedy zyciowe i wolnos¢, fizyka i etyka...
Chodzi o dualizm, ktérego pochodzenia nie znamy, ale jako mo-
ralne istoty jesteSmy przekonani, ze on jak z jednej strony
wiozony jest w nas, azebysmy go przezwyciezyli i sprowadzili
do jednosci, tak z drugiej strony wskazuje znowu na jedno$¢
pierwotng i wreszcie wyréwnanie w wigkszym stylu —w urze-
czywistnionem panowaniu Dobra—znajdzie". (str. 136).

To co méwi Harnack w dalszym ciggu przytoczonego po-
wyzej ustepu o ewangelii gtoszacej nam tylko warto$¢ rzeczy
i sity—z trudnoscig da sie pogodzi¢ z tern, co sobie na poczatku
zatozyt, ze ,w badaniu swem pragnie poming¢ apologetyke
osSwietlajgcg znaczenie ewangelii w zyciu moralnem", intelektu-
alnem, bo ,.chrzescijanska religia nie jest zadnym etycznym
i socyalnym arkanem, azeby wszystko konserwowaé i popra-
wiaC. Ten juz ja rani, ktéry w pierwszym rzedzie pyta, co
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uczynita ona dla kultury i dla postepu ludzkosci, chcac w ten
sposéb oznaczyC jej warto$¢" (str. 7).

Pomijajac wiele innych przeciwienstw w dziele Harnacka,
ktore nie moga dobrze uspasabia¢ do jego wywodow, przejdzmy
zaraz do najciezszego zarzutu, jaki przeciw niemu skierowano.
Chodzi mianowicie o rozbiezno$¢, istniejacg miedzy samym
tematem i zagadnieniem a jego ostatecznem rozstrzygnieciem,
0 naduzywanie nazwy chrzeScijanstwa dla religii, Kktora na-
prawde na nazwe religii nie bardzo zastuguje, a w kazdym ra-
zie nie zastuguje na nazwe religii ,,.chrzeScijanskiej". Jezeli bo-
wiem istota chrzescijanstwa polega na odczuwaniu stosunku do
Boga jako do Ojca, jezeli osoba Jezusa Chrystusa nie odgrywa
tu innej roli, procz tej, ze lepiej i silniej od innych odczut ten
stosunek, to ostatecznie obojetng bedzie rzecza, kogo sie wezmie
za gtdwny przedmiot zycia i odczucia religijnej prawdy: Chry-
stusa czy tez moze... Buddhe, Konfucyusza, Mahometa, Goe-
thego lub Darwina. Innemi stowy religia chrzescijanska Har-
nacka nie rozni sie istotnie od mahometanskiej, buddyjskiej, po-
ganskiej i jakiejkolwiek innej.

Co wiecej—religia chrzescijanska Harnacka nie zastuguje
nawet bardzo na nazwe religii. Religia bowiem odczuta tylko
i nabyta przez osobiste doswiadczenie, religia, ktora igczy
cztowieka z nim samym, religia, ktéra nie wymaga uprzedniego
poznania Boga jako poczatku i celu naszego, religia taka sasia-
duje juz z bezreligijnoscig. Nie moze ona mie¢ ani mocy obo-
wigzujacej dla tego, ktory sie do niej przyznaje, ani przekony-
wujacej dla drugich, bo wewnetrzne uczucie i odczucie bardzo
bywa zmienne, rézne u réznych, rdézne nawet u tego samego
w réznych czasach wedtug zmiany pogladéw i usposobienia.

ZastosowaC tu mozna do Harnacka z calg stuszno$cig za-
rzut, ktéry on czyni innym: ,jak czesto teologia w historyi
jest $rodkiem, azeby na bok usuwac religie” (str. 44).

Do lepszego zrozumienia tych uwag niech postuzg gtosy
rozmaitych krytykéw Harnacka. Wymienic tu najpierw wypada
Ed. Hartmanna i jego uczniow a przedewszystkiem Drewsa oraz
takich zwolennikow tej szkoty jak Pfleiderer i Kalthoff. Harnack
i Hartmann, Harnack i Pfleiderer, a dzi§ Harnack i Drews (bo
Hartmann, Pfleiderer i Kalthoff nalezgjuz do zmartych), to jakby
uosobienia dwdch najwybitniejszych szkot liberalnego i poste-
powego protestantyzmu niemieckiego. Obie te szkoly zajmujg
wrogie stanowisko wobec katolicyzmu i dawnego chrzescijan-
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stwa. Z tego wzgledu nie moga by¢ dla prawdziwego katolika
zbyt sympatyczne, ale obie rownocze$nie zwalczajg sie wzajem-
nie w wielu punktach.

Szkota Hartmanna wyzej stoi od Harnackowskiej i wieksze
moze mieC sympatye, bo cho¢ radykalniejsza, ale konsekwentniej-
sza. W kazdym razie krytyka tej szkoly zwrdcona przeciw
Harnackowi zastuguje najzupetniej na uwage. Juz w r. 1874
w dziele: Die Selbstzersetzung des Christentums.... i w drugiem
zr. 1880: Die Krisis des Christentums in der modernen Theo-
logie wykazywat Ed. Hartmann, ze nie tylko pietystyczny
protestantyzm Schleiermachera, Ritschla i Harnacka ze szkoty
Kanta lecz i ,spekulatywny” protestantyzm neoheglistow: Bie-
dermanna w Zurychu i Pfleiderera w Berlinie oraz neokantysty
Lipsiusa w Jenie tylko przez nacigganie i niekonsekwencye
zachowuje pozory pewnej tgcznosci z chrzeScijanstwem. Za-
sada protestancka wolnego badania stata sie w obu Kkierun-
kach prawdziwym grabarzem chrzescijanstwa, a ,,chrzescijan-
stwo Chrystusa” w wolnomysinym protestantyzmie jest nawet wie-
cej bezreligijne, niz islam; nie rozni sie istotnie od reformowa-
nego judaizmu. Po ukazaniu sie ksigzki Harnacka ,0O istocie
chrzescijanstwa” pisat Hartmann, ze ,Tofstoj uchwycit lepiej
historyczne jadro nauki Jezusa niz Harnack, ktéremu istota chrze-
Scijanstwa przy ujeciu sie rozptywa. Co za$ stad pozostaje,
nie rozni sie istotnie w nauce od stanowiska Hiekela, Mosesa
Mendelssohna i nowoczesnego reform-judaizmu”. Jezeli za$ Har-
nack temu tworowi, z ktérego wylgczyt trzy zasadnicze chrze-
Scijanskie dogmaty: nauke o dwoch naturach Chrystusa, o Sto-
wie wecielonem, o Trdjcy Sw., daje nazwe ,,chrzescijanstwa”, to
staje sie winnym naduzywania tej nazwy, bo istota chrzescijan-
stwa tkwi albo w chrystologii albo nigdzie?). Podobnie ujemny
sad wydat o harnakizmie uczen Hartmanna W. v. Schnehen,
ktory zzyma sie¢ na wewnetrzng nieprawde tej niechrzescijan-
skiej i nienaukowej teologii liberalnej3).

Co jednak ciekawe —to to, ze kolega Harnacka na uni-
wersytecie berlinskim Otto Pfleiderer, przytoczywszy gtos
Schnehena, tak ciaggnie dalej: 4 Nie mogtbym z czystem su-
mieniem wystgpi¢ w obronie oskarzonego, co najwyzej mogit-
bym podnies¢ okolicznosci tagodzace. Jezeli bowiem bezstron-

*) Por. Gegenwart 1901, 6.
a) Por. Der moderno Jesuskultus. Frankfurt 1906.
‘) Por. Protestant. Monatshefte 1906.
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ny nie-teolog tak ostro krytykuje stabe strony teologii dzi$
pozornie tryumfujacej, to tylko moze wyjs¢ na zbawienie i teo-
logii i Kosciotowi, bo poczatek wszelkiego zbawienia tkwi
w poznaniu siebie. Tego za$ brakuje bardzo szkole Ritschla
i Harnacka, skoro o$miela sie chetpi¢, ze ona dopiero wydo-
byta na Swiatlo dzienne prawdziwg istote chrzeScijanstwa,
przez 18 wiekdéw fatszowang i nieznang. A przeciez — pisze
dalej Pfleiderer —wiara koscielna w odwiecznego Syna Bozego
i Zbawce Boga-Cztowieka jest bez poréwnania o wiele giebsza
w swej religijnej prawdzie i bogatsza w podnioste motywy,
anizeli nowoczesna ,,istota chrzesScijanstwa”, podtug ktorej
0 objawieniu Jezusa mamy wiadomosci tylko ze starego opo-
wiadania historycznego, ale tak ciemnego, ze prawdziwy jego
sens byt przez oSmnascie wiekdéw zakryty przed ludzkoscia,
az dopiero dzi$ kilku profesorom niemieckim udato sie go wy-
doby¢ z ciemno$ci. Niestety i ci uczeni panowie nie sgjeszcze
w zgodzie co do najwazniejszych punktéw... i moze juz jutro
nowa jakas hypoteza lub nowy dokument historyczny obali
to, co dzi$ uchodzi za historyczng pawde. Bardzo to watpliwy
postep religijny, ktory na piasku hipotetyczno-historycznej
wiedzy chce budowaé zbawienie dusz i wiare gminy. Taka
religia Jezusowa, jaka gtosi Harnack — nie jest chrze$cijanska,
gdyz historyczne chrze$cijanstwo, jak je w Kosciele rozumia-
no od poczatku po dzien dzisiejszy, byto i jest zawsze religiag
Chrystusowa tj. wiarg w odkupienie przez prawdziwego Syna
Bozego, Jezusa Chrystusa. Co wiecej teologowie ze szkoty
Harnacka sg na prawde niereligijni, gdyz jako religie podajg
kult osobistosci ziemskiej i juz dawno zmartej, kult majacy
znaczenie co najwyzej estetyczne, gdy tymczasem pojecie religii
zawiera w sobie stosunek do Istoty Bozej.

Zblizone do uwag Pfleiderera sg uwagi radykalnego pa-
stora bremenskiego Kalthoffa, ktory tak streszcza wynik swej
krytyki: ,,Nowoczesna teologia jest sprzecznoscig samg w sobie,
jest drewnianem zelazem. Chlubi sie ze swego historycznego
zmystu... a tymczasem przekreca historye, by stuzyta intere-
sowi teologéw... To wolnomysine chrzeScijanstwo nie jest na
prawde ani chrzeScijanstwem, ani wolnomyslicielstwem.” 6)

Obok wymienionych zastynagt jeszcze szeroko z posréd
radykalnych ewolucyonistow Artur Drews, prof. filozofii na poli-
technice w Karlsruhe, jeden z najwybitniejszych uczniéw Hart-

*)  Die Religion der Modernen, Leipzig 1905.
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manna, gorliwy obronca jego ,konkretnego* monizmu, a nie-
przyjaciel teologii uczucia, ktorej tez niejeden cios wymierzy#.6)
Z czasem miat nawet przescigng¢ w radykalizmie swego mi-
strza, bo gdy ten w imie zasady odmoéwit znaczenia ,.historycz-
nemu chrzeScijanstwu* na rzecz nowej i przysztej religii
Ducha $w., Drews posunat sie do wyraznego zaprzeczenia hi-
storycznosci samego Tworcy chrzeScijanstwa: najpierw w dziele
die Christusmythe (1909), a nastepnie na publicznych zgroma-
dzeniach, z ktérych najgtosniejsze i najliczniejsze odbyto sie
w Berlinie dnia 31 stycznia 1910. Cho¢ mysl nie byta nowa —
sam Drews wymienia w swej ksigzce wielu poprzednikow,
z dawniejszych np. Bauera i Bournokfa, z nowszych Kalthoffa,
Pfleiderera, Jensena, Schmiedela—przeciez obudzita ona ogromne
zainteresowanie i wywotata szereg pism za i przeciw, ktore razem
wziete dostarczajg tylko nowych dowodéw przeciw metodzie za-
rowno Harnacka jak i Hartmanna. Doskonalg ilustracya cha-
osu wywotanego takiemi dzietami, jak Harnacka Das Wesen
des Christentums lub Drewsa Christusmythe, moze by¢ ostatni
kongres wolnomysinych chrzescijan odbyty w Berlinie z po-
czatkiem sierpnia 1910, ktorego wynik scharakteryzowat wie-
rzacy teolog protestancki z Rostocka Griltzmacher jako ,,co-
fanie sie nowoczesnego protestantyzmu do racyonalizmu, juda-
izmu i ateistycznego neopoganizmu, by sie ostatecznie roz-
ptyng¢ w socyalizmie*. 7) Nowe potwierdzenie tych stow przy-
niosta tego roku sprawa kolonskiego pastora latho, ktory
w gloszeniu ,,czystej* ewangelii tak daleko odstgpit od chrze-

®) Por. np. Die Religion ais Selbstbewusstsein Gottes, Jena 1906. Der
Monismus dargestellt in Beitragen seiner Vertreter, 1908. Wobec przynalez-
nosci Drewsa do szkoty Hartmanna nie moge zrozumie¢, dlaczego ttumacz
polski ksigzki Harnacka umiescit tego ,ewangeliste z Karlsruhe" miedzy
filozofami podzielajacymi poglady Harnacka (przedm. str. XIV). MozZnaby sie
tez sprzecza¢ z ttumaczem jeszcze i co do innych filozofow i teologdw tam
wymienionych, a przedewszystkiem co do Pfleiderera. Zdaje mi sie, ze powo-
dem, dla ktérego wyznaczono im miejsce obok Harnacka, bylo wrogie stano-
wisko, jakie oni wszyscy w wiekszym lub mniejszym stopniu zajmujg wo-
bec dawnego chrzescijaistwa i katolicyzmu. Przyjgwszy jednak taki powdd,
nie moge znowu zrozumie¢, jakiem prawem moze tlumacz stawia¢ na réwni:
Augustyna, Lutra i Harnacka (przedm. str. XXII). Ci dwaj ostatni razem —
zgoda; ale $w. Augustyn, chluba i ozdoba katolicyzmu od chwili swego na-
wrdcenia— postawiony na réwni z wrogami tego katolicyzmu— na to trudno
sie zgodzi¢. Juz to samo co Harnack napisat w swej ksigzce o Augustynie
(str. 235 —238), powinno byto tlumacza powstrzyma¢ od zestawienia go

z Lutrem.
1) Allg. evang.-luther. Kirchenzeitung 2/IX 1910.
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Scijanstwa, a zblizyt sie do poganstwa, ze nawet pobtazliwe-
mu do przesady zarzadowi kosciota protestanckiego byto tego
juz za wiele i zasuspendowat $miatego reformatora mimo, ze
tenze na swa obrone przytaczat takie powagi protestanckie,
jak Luter i Harnack, jest bowiem ich uczniem i zwolennikiem.)

Wobec takiego stanu rzeczy nabierajg tern wiekszego
znaczenia ujemne uwagi, jakie o ksigzce Harnacka wydali
obroncy i zwolennicy dawnego chrzesScijanstwa. Z protestan-
tow— by poming¢ Schicka i Rupprechta, ktérzy w swych pi-
smach polemicznych 9) za wiele poswiecili miejsca gniewowi,
chociaz stusznemu—zastugujg przedewszystkiem na wzmianke:
Walther, Lemme, Cremer i wspomniany juz Griitzmacher. 10)
Walther, idac prawie krok w krok za wywodami Harnacka i wy-
kazujac liczne sprzecznosci i dowolne twierdzenia, docho-
dzi do wniosku wyrazonego w tych stowach: Z wiasciwej
treSci chrzesScijanstwa nie znajdziemy u Harnacka nic — procz
imion i wyrazéw, ktére chyba nikogo zadowoli¢ nie moga.
Pozostata tylko trojca, gtoszona i w innych religiach: Bdg,
cnota, nieSmiertelno$¢*. Lemme podobnie nie przepuszcza
Harnackowi prawie Zzadnego szczeg6tu; polemika jednak nie
byta do$¢ skuteczna, bo autor grzeszy w wielu razach, bodaj
czy nie wiekszym apryoryzmem jak Harnack. Skuteczniej
rozprawia sie z apryoryzmem Harnacka Cremer, przeciwsta-
wiajac mu wiasny poglad na chrzeScijanstwo i uzasadniajgc
go o wiele lepiej, niz Harnack swg nowg religie. O metodzie
Harnacka pisze miedzy innemi tak: ,,Punkt wyjscia Harnacka
nie jest wcale historyczny, lecz dogmatyczny, a jest nim zato-
zenie, ze taki Chrystus, jak go przedstawiajg pisma Nowego
Zakonu, jest postacig, ktora istnieC nie mogla. Z tego zatoze-
nia wychodzac, rozstrzyga Harnack, i to znowu dla racyi dogma-
tycznych, co w historyi N. Z., wzglednie w ewangeliach da sie
przyja¢ i w ten sposob dochodzi do wytworzenia obrazu ,,do-
gmatycznego*, ktory darzy mianem ,historycznego*, a majac
ten obraz na oku osgdza w dalszym ciggu jego historye

8) Por. Bonifatius-Korrespondenz. Prag, 1911 nr. 14 i nast.

® H. Schick, Ist das Wesen des Christentums von Harnack wirklich das
Wesen des Christentums? Regensburg. 1902. E. Rupprecht, Das Christentum von
D. A. Harnack. Giitersloh 1901.

10) W. Walther, A. Harnacks Wesen des Christentums fiir die christl. Ge-
meinde gepriift. Leipzig 1901. S. Lemme, Das Wesen des Christentums und
die Zukunftsreligion. Berlin 1902. H. Cremer, Das Wesen des Christentums.
Giitersloh 1901. R. Griitzmacher, Modern-positive Yortrage. Leipzig 1906.
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w zyciu i nauce Kosciofa". Ciosy wymierzone przez Cremera
musiaty by¢ bardzo nie na reke Harnackowi, skoro uznat za
stosowne zaja¢ sie nimi osobno w otwartym liscie do Cre-
mera (por. Christl. Welt 1901 n. 44). Obrona jednak nie bardzo
sie powiodta — owszem pokazata, ze Harnack chce siedzie¢ na
dwoch stotkach. Mimo bowiem zasadniczych rdznic miedzy
swymi pogladami na chrzescijanstwo, a poglagdami Cremera,
przyznat obu réwne prawo bytu przemawiajgc za kompromisem.
Wszystko niemal, co wymienieni i inni protestanci mieli do za-
rzucenia Harnackowi, znajdziemy zebrane i nowemi poparte do-
wodami u Griitzmachera, ktéry omawiajac poglady, jakie po-
wstaty o istocie chrzeScijanstwa w ostatnich czasach, daje nieje-
dnokrotnie wyraz wielkiemu smutkowi z powodu chaosu, jaki
w tej dziedzinie zapanowat ze szkodg nietylko chrzescijanstwa,
ale religii samej.

Z posrod teologéw katolickich, ktorzy wystgpili z krytyka
ksigzki Harnacka i jego chrze$cijanstwa zastugujg przedewszyst-
kiem na uwzglednienie: Reinhold, Chr. Pesch, Fonck, Esser, Schell
i Seitz. n) Ten ostatni piszac swa krytyke po ukazaniu sie
juz catego szeregu krytyk innych, miat zadanie troche tatwiej-
sze niz jego poprzednicy — ale to trzeba powiedzie¢, ze wyzy-
skat wszystko skrupulatnie i zaatakowat tak silnie Harnacka,
ze gdy przestat egzemplarz recenzyjny do jego ,,Theol. Literatur-
zeitung", otrzymat go napowrdt z uwaga, ,ze sie nie nadaje do
omawiania”. Dlaczego — domysle¢ sie fatwo.

By jednak nie pomina¢ zupetnie gtoséw poprzednikow
Seitza, przytocze cho¢ niektére bardziej charakterystyczne.

I tak wedtlug Reinholda chrzescijanstwo Harnacka — to
»,mozaikowe potaczenie naturalizmu, humanitaryzmu i pietyzmu,
ktore przez umysinie dobrane teksty ewangeliczne otrzymato
zabarwienie chrzescijanskie"... ,Harnack ma wiasciwie tylko
jeden dogmat: istnienie Boga, Ojca dobrotliwego, a tern samem
nie domaga sie wiecej teoretycznych wiadomosci jak np. islam
ze swojem zadaniem ,Allah jest Allah, a Mahomet jego pro-
rok” lub religia Indyan czerwonoskorych, ktorzy wierza w ,,Ducha

“) G. Reinhold, Das Wesen des Christentums, eine Entgegnung auf
Harnacks gleichnamiges Buch. Stuttgart und Wien 1901. Ch. Pesch, Laacher-
Stimmen t. 60. 1900; L. Fonck w Zeitschrlft fur kath. Theologie n. 3 1901.
Innsbruck. Esser w Theol. Revue n. 11-13 r. 1902 Litteratur zum Wesen des
Christentums. Schell, Das Christentum Christi, Munchen 1902. A. Seitz, Das
Evangelium yom Gottessohn. Freiburg in B. 1908.
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wielkiego". To samo zapatrywanie wypowiedziat Schell, dla kto-
rego ,,statby sie winien mniejszej samowoli ten, ktoby Harna-
ckowe pojecie Jezusa chciat przenies¢ na Buddhe i jako istote
buddyzmu podac”. Musimy wyrazi¢ gteboki zal—pisat Fonck—
ze ksigzka Harnacka pod ptaszczykiem religii gtosi otwarte
odstepstwo od religii nadnaturalnej, a na miejsce nadnatural-
nego objawienia stawia kult czysto naturalistyczny i uczuciowy.
Chr. Pesch poswieciwszy szereg uwag krytycznych dzietu Har-
nacka, pyta: ,Czy to naprawde nie naiwno$¢ — gdy kto$ dawne
historyczne chrzescijanstwo przeleje w swe gotowe formy i ten
twor zacznie zaleca¢ jako prawdziwe chrzescijanstwo?" My
katolicy — pisze dalej—jesteSmy przekonani, ze Koscidt kato-
licki bedzie jeszcze zyt i kwitnagt, gdy chrzescijanstwo p. Har-
nacka dawno juz bedzie ztozone ad acta pomiedzy inne i licz-
ne nieudate proby. Kosciot wyszedt juz zwyciezko nie z takich
atakOw; wiec go pewnie nie zmoze i to berlinskie chrzescijan-
stwo bez tresci.

Co wiecej, to nowe chrzescijanstwo i wogole cata ksigzka
Harnacka—jak wida¢ zwikaszcza z krétkiej ale trafnej krytyki
Essera—nie tylko na trwato$¢ liczy¢ nie moze, ale takze wiele
sie nie przyczynia do prawdziwej stawy autora, ani jako teologa,
ani jako historyka z powodu sprzecznosci, w jakie popada.
Z tak wielkim patosem zapowiadane badanie czysto historycz-
ne—zauwaza miedzy innemi Esser—bierze poczatek z zatozenia
czysto racyonalistycznego i na niem sie dalej ciggle opiera. Czy
przy ocenie Zrodet, czy przy ocenie osobistosci i calego rozwoju
historycznego sad historyka stosuje sie ustawicznie do racyonali-
stycznej nauki i dogmatycznej tendencyi, przepisujacej z gory
kazdemu badaniu granice, po za ktérg istota chrzescijanstwa
nie moze sie znajdowaC. Zapowiedz Harnacka, ze chce ,.chrze-
Scijanstwo historycznie badac”, w rzeczywistosci jest réwno-
znaczna z odrzuceniem wszelkiego porzadku nadprzyrodzonego,
a tern samem i wszelkich czynnikdw wyzszych. Skutek z tego
byt taki: ze Harnack najwyzszemu i ostatecznemu z tych czyn-
nikbw, Bogu samemu powiedzial, ze dotad, a nie dalej wkra-
cza¢ moze. Jezeli zdaniem Schella ksigzke Harnacka moznaby
uwaza¢ za wyjasnienie stow Nietzschego: ,,ze jeden tylko istniat
prawdziwy chrzescijanin, a i ten umart z Jezusem na krzyzu"—
to i to zapatrywanie potrzebuje jeszcze pewnego uzupetnienia,
gdy sie zwazy, ze wedlug Harnacka i sam Tworca chrzescijan-
stwa nie glosit ,,czystej” ewangelii, bo pozostawat pod wpty-
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wem ducha czasu i wspdtczesnej teologii i glosit swa nauke ze
znaczng domieszka pogladéw zydowskich, nieraz fantastycznych
i zabobonnych. Tem wiecej oczywiscie przyja¢ trzeba, ze w cig-
gu 19 wiekdw wiasciwa istota chrzescijanstwa pozostawata ciggle
ukryta, a nawet otrzymywata coraz wiecej ostonek. Dopiero
nowoczesna teologia protestancka zaczeta te ostony usuwac
i w koncu stawny ewangelista z nad Sprei okreslit prawdziwe
chrzescijanstwo Kilku stowami (sprowadziwszy je do uzna-
nia rzeczywistosci osobowego Boga i duszy nieSmiertelnej);
przyczem jeszcze zauwazyt, ze i ta pracajego ma tylko wartosc¢
na obecne czasy; w przysztosci bowiem wobec nowych warun-
kow zajdzie z pewno$cig potrzeba nowych zmian i nowych
przerébek.

Na zakonczenie tych gtosow krytykujacych chrzescijanstwo
Harnacka dodam jeszcze jeden, pochodzacy od przywodcy mo-
dernistow francuskich Loisyego, ktory mimo wielkiej sympatyi
dla liberalnej teologii, historyi i egzegezy protestanckiej, ma
jednak wiele do zarzucenia Harnackowi. Powiada np. w swem
dziele o Ewangelii i Kosciele, ze ,w Harnacku goruje teolog
protestancki nad historykiem bezstronnym, gdyz Chrystus ewan-
geliczny nie podzielit swej nauki na dwie czesci, z ktdérychby
jedna zawierafa to, co posiada bezwzgledng wartos¢, a druga
to, co posiada warto$¢ wzgledna, tj. dostosowang do terazniej-
szosci. Jezus mowit, co uwazat za prawdziwe, nie majac wzgle-
du na nasze pojecia o tem, co wzgledne lub bezwzgledne”. Na
innem znowu miejscu tego samego dzieta takie dwa gtowne
btedy wyrzuca metodzie Harnacka: 1. Zamiast uwzglednic¢
autentyczne rysy obrazu Chrystusa, powszechnie i od poczatku
w Kosciele przyjete, zamiast oprze¢ sie na rdznych zdaniach
nauki ewangelicznej, ktérym nie przypisywano nigdy podrzed-
nego znaczenia— Harnack usituje wydoby¢ istote chrzescijan-
stwa z podmiotu i znajduje jg w jednym skiadniku uczucio-
wym: synowskiego zaufania do Boga, jako Ojca mitosiernego.
Takie za$ uproszczenie rzeczy pozwala na zrobienie tatwego od-
krycia, ze istota koranu jest takze istotg ewangelii pojmowa-
nej jako wiara w faskawego i mitosiernego Boga. 2. Dalej po-
petnia Harnack btad logiczny, Zze za istote jakiej$ religii
chce tylko uwaza¢ te rysy, ktore jg wyrdzniajg od innych, jak
gdyby to, co Ewangelia zatrzymata z tradycyi zydowskiej, musiato
posiada¢ drugorzedng wartos¢, a istota judaizmu, chrystyanizmu
i islamu mogta sie znajdowac tylko po za wsp6lng im wszystkim
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ideg monoteizmu. Jezeli Harnack uwaza za istote chrzescijan-
stwa tylko wiare w Boga jako Ojca, to ma ten najgtowniejszy
powdd, ze z jednej strony przyjmuje i to zupetnie bezpodstaw-
nie, jakoby ten rys ewangeliczny o dobrym Ojcu niebieskim
byt catkiem obcy St. Zakonowi, a z drugiej strony rzadzi sie
duchem teologow protestanckich, dla ktérych stowo ,,tradycya"
znaczy tyle, co ,katolicyzm" i ,btad", a ewangelia— tyle, co
protestantyzm prawowierny!

Tarnéw. Dr. Andrzej Macko.



ldee filozoficzne

Ks. Stanistawa Chotoniewskiego.

i.

Smutny byt pod wzgledem religijnym stan dusz obywatel-
stwa Podolskiego i Wotynskiego w pierwszych poczatkach ubieg-
tego stulecia. ,Niezupetnie jeszcze wymarte tradycye saskich
czasOw, tak pisze ks. Jan Badeni, zlgczyly sie z resztkami
niedawno modnego wolteryanizmu, a przyzwawszy jeszcze na
pomoc raczej wspomnienia i pewne tkliwe uczucia, niz rzeczy-
wistg dawng polska pobozno$¢, wytworzyly w bardzo wielu
umystach i sercach prawdziwy chaos, obraz z lekka powleczony
wprawdzie ogoélnym pokostem religii i odziedziczonego od przod-
kéw przywigzania do wiary, ale ktérego pojedyncze czesci wza-
jemnie sie ze sobg kidcily, ciggnagc na przemiany swego nie-
opierajgcego sie wiasciciela to do Sasa, to do tasa. Nieraz ten
sam, co rano bardzo poboznie Mszy $w. stuchat, a pacierza za
nic w Swiecieby nie opuscit, bo mu tak matka nieboszczka na-
kazata, wieczorem gorszyt sie z katolickich dogmatow, ktore
znat raczej z Woltera niz z katechizmu; prawit niestychane cuda
0 potedze i wolnosci rozumu, filantropii, postepie, koniecznosci
rozwodow; jedne katolickie dogmata przyjmowat, drugie samo-
wiadnie na poczekaniu odrzucat, i nie zdajac sobie nawet z tego
sprawy, majac sie wcigz za dobrego katolika, tworzyt sobie raz
poraz, wedle chwilowej fantazyi i humoru, nowa religie z naj-
roznorodniejszych strzepkow coraz niefortunniej i nieksztattniej
zlepiang. Przywigzania do religii w ogoéle nie brakowato, byto
go moze w tym czasie wiecej, anizeli przed trzydziestu lub
czterdziestu latami, ale brakowato zwiaszcza znajomosci funda-
mentalnych podstaw wiary. Duchowienstwo, ktérego obowigz-
kiem bylo znajomos$¢ te rozszerzac, samo zbyt mato wogdle byto
wyksztatcone, przedewszystkiem zbyt mato znato bron i sposob
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wojowania francuskich i niemieckich ,filozoféw" a raczej niedo-
wiarkdw, z ktorych polscy prowincyonalni |, filozofowie” catg swa
madro$¢ czerpali, aby mogto skutecznie stang¢ do zapasow i rozsze-
rzy¢ konieczny a zbawienny wptyw na wyzsze rzekomo czy istotnie
bardziej osSwiecone sfery spoteczne. Panowie i szlachta chetnie
wprawdzie widzieli ksiedza miedzy soba, ale nieraz przyzwy-
czaili sie nan patrze¢ wytgcznie jako na mitego towarzysza do
zabawy i pogawedki; powazniejszych kwestyi w tych pogawed-
kach dotykano rzadko, a i wtedy ksigdz, jezeli ze znajomoscig
rzeczy nie taczyt potrzebnej cietosSci i niezaleznosci, tatwo wy-
chodzit nieobronng reka, cofat sie, ttumaczyt i w koncu, nieraz
nie bez szkody dla sprawy, dawat za wygrane".

W takich warunkach dziatalno$¢ duszpasterska i literacka
kaptana majgcego to wysokie wyksztatcenie ogolne, teologiczne
i filozoficzne, jakie posiadat ks. Stanistaw Chotoniewski, ktory
nadto miat niezalezno$¢ majatkowa, zwigzki z najznaczniejszymi
rodami, ciety a pewnym odcieniem staropolskiej jowialnosci
nacechowany dowcip i gorliwos¢ iscie apostolskg o sprawe
Boza, byla prawdziwie opatrznoSciowem zrzadzeniem, byta desz-
czem ozywczym po diugiej posusze na niwie religijnej.

Stanistaw Myszka Chotoniewski przyszedt na Swiat dnia
23 marca 1791 r. w miasteczku Janowie, ktore byto wihasnoscig
jego rodzicow: Rafata, miecznika koronnego oraz starosty Du-
bieckiego i Litynskiego, i Katarzyny Rzyszczewskiej. Stanistaw
byt jeszcze w kolebce, kiedy straszny wypadek wlydart mu matke,
dopiero 25 lat liczaca: ogien na kominku rozpalony zajat biatg
jej suknie i nieszczeSliwa zywcem sptoneta, wzywajac w tej
okropnej, ostatniej chwili btogostawienstwa Bozego nad swemi
dzie¢mi: Emilig, Jedrzejem, Cecylig i Stanistawem, i polecajac
je opiece Najswietszej Panny, do ktdrej obrazu wyciggata prze-
palone rece.2) Opiekg macierzynskg otoczyla matego Stasia
rezydentka zamku Janowskiego, Scholastyka Budziszewska, ko-
bieta pobozna, zaradna, starajgca sie wiecej o dobro miecznika,
anizeli o swoje wihasne. Kiedy za$ Stanistaw podrést, poruczono
kierunek nad jego naukami bytemu rektorowi szkét Winnickich
po reformie KoHataja, Janowi Witwickiemu, ojcu znanego poety
| pisarza Stefana Witwickiego. Nauki uniwersyteckie Stanistaw

¥ P. ks. Jan Badeni T. J.: Ksigdz Stanistaw Chotoniewski. Krakow,
1889. str. 224—225.

*) Szczegbty zyciorysu sg zaczerpniete z ksiazki ks. Badeniego j. w. str.
5 30 i td
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pobierat w Wilnie, uczeszczajgc gtownie na wyktady prawa,
poczem na jaki§ czas zaciaggnat sie do wojska, wystawiwszy
swoim kosztem choragiew, ktdrej zostat porucznikiem. Jednak
juz w r. 1810 powrocit do Janowa, nie wiedzac, co z sobg po-
czgC, ani jaki wybra¢ zawod, w ktérymby mdgt oddac ojczyZznie
i swoim najlepsze ustugi. Wowczas to szwagier jego a maz
Emilii Chotoniewskiej, Mikotaj Grocholski, wojewodzie bractaw-
ski, poddat mu mysl, aby wstgpit do stuzby dyplomatycznej
w Petersburgu, zostajacej wéwczas pod kierownictwem hr. Ga-
po dTstria. W nadziei, ze na tern miejscu bedzie mogt oddac
niejedng ustuge swemu spoteczenstwu, zgodzit sie Chotoniewski
na projekt, a po licznych staraniach, dzieki poparciu 0sdb
wptywowych, zostat przyjety do stuzby i uzyskat tytut szam-
belana cesarskiego. Wszelkie atoli proby, aby go przydzielono
do ambasady pruskiej lub w Paryzu, spetzty na niczem. W cza-
sie pobytu w Petersburgu zapisat sie Stanistaw wraz ze swym
szwagrem Mikotajem Grocholskim do lozy: Les amis rcunis,
zwabiony nie tyle tajemniczoscig obrzedéw wolnomularskich, ile
raczej szumnymi frazesami o wolnosci, postepie i celach huma-
nitarnych zebran masonskich; bawito go, ze mégt przed na-
zwiskiem swojem lub swych znajomych potozy¢ tréjkacik lub
trzy punkty i podpisywa¢ sie przybranem tajemniczo w lozy
nazwiskiem: Petrus das Kind. Kiedy jednak Redemptorysta
ks. Fryderyk Ludwik Zacharyasz Werner zwrdocit mu uwage na
wiasciwe cele masonii, opuscit on czempredzej jej szeregi. Cho-
toniewski niezbyt dlugo bawit w Petersburgu raz dlatego, ze
atmosfera, w ktdérej zy¢ mu przyszto, nie przypadata mu do
smaku, a powtére z powodow familijnych.

Ojciec bowiem jego zapada¢ zaczat coraz silniej na zdrowiu
I wreszcie zasnat na zawsze dnia 23 wrzesnia 1819 r. Miody
dyplomata zajgt sie uregulowaniem stosunkow majgtkowych
i podziatem spadku miedzy rodzenstwo, poczem przez pewien
czas oddat sie zajeciom gospodarczym. Widok szczerej poboz-
nosci ludu, rozmowy z Jezuitg 0. Calebottem, a nadewszystko
przyktad siostry Cecylii, bardzo przez niego mitowanej, ktora
wstgpita w Wilnie do Zgromadzenia Siéstr Wizytek, wpltynety
na Chotoniewskiego w ten sposob, ze i on zaczat w stanie du-
chownym upatrywa¢ cel swego zycia i swej pracy dla Boga
i bliznich. Po réznych przejsciach zawitat on w r. 1827 na stu-
dya teologiczne do Rzymu, a aczkolwiek ksigze Grzegorz Gagaryn,
ambasador rosyjski w Rzymie, zgdat od niego, izby przed po-
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rzuceniem munduru szambelana carskiego a przywdzianiem su-
tanny poczekat na zezwolenie z Petersburga, Chotoniewski, nie
ogladajac sie wiecej na Swiat, poprosit o przyjecie do Acade-
mia Ecclesiastica, gdzie po przebyciu studyow uzyskat stopien
doktora teologii, przyjawszy przedtem Swiecenia kaptanskie.
W Rzymie wszedt w stosunki zazytej przyjazni z bawiacymi tamze
Adamem Mickiewiczem i Henrykiem Rzewuskim. Cho¢ staty
przed nim otworem najwyzsze dostojenstwa koscielne, nie po-
zostat Chotoniewski w Rzymie, ale pospieszyt do nieszczes$liwej
ziemi ojczystej, aby tu jako kaptan dodawac otuchy, zagrzewac
ztamane serca, zlewac balsam ukojenia, uprawia¢ zachwaszczong
niwe zycia religijnego. Jego gorliwos¢ apostolska, ptomienne
kazania i konfereneye religijne zwrécity na niego uwage bisku-
poéw: ks. Mackiewicza z Kamienca i tucko—zytomierskiego Mi-
chata Piwnickiego, z ktérych kazdy rad bytby go mie¢ w swej
dyecezyi. Ostatecznie przyjat X. Chotoniewski urzad kaznodziei
katedralnego w Kamiencu i godno$¢ dziekana tamtejszej kapi-
tuty, a kiedy w r. 1842 umart biskup Ks. Mackiewicz, kapituta
wraz z wielu innymi usilnie, acz bezowocnie starali sie o to,
aby Chotoniewski po nim objat rzady dyecezyi. Sterany praca,
zapragnat Chotoniewski wypoczynku i pokrzepienia sit na ku-
racyi w Grafenbergu; jednak odmoéwiono mu paszportu na wy-
jazd za granice; wowczas Chotoniewski zrezygnowat z god-
nosci wikaryusza kapitulnego, opuscit Kamieniec, a dnia 3 wrze-
$nia 1846 roku zakonczyt w rodzinnym Janowie swa ziemska
pielgrzymke.

Na arene piSmienniczg wystagpit ks. Chotoniewski dopiero
w r. 1842, chociaz juz przedtem dat sie pozna¢ ze swych po-
gladow w artykule: 0 wptywie racyonalizmu na tego-
czesng literature i kunszta, ogloszonym w czasopi$mie:
Pielgrzym Eleonory Ziemieckiej. W tym atoli roku 1842 wpadt
mu w reke numer: Atheneum — w ktérym redaktor J. I. Kra-
szewski skreslit zasady i cele wydawnictwa oraz pomiescit
prosbe, aby pidra zdolne nie odmawiaty mu swego wspoipra-
cownictwa. Po naradzie ze swymi przyjaciotmi postat ks. Cho-
toniewski do Grddka na Wotyniu, gdzie przebywat Kraszewski,
rekopis swej pracy wraz z listem nader serdecznym do wy-
dawcy Atheneum. Tym rekopisem byta najlepsza praca ks.
Chotoniewskiego p. t. Sen w Podhorcach. Praca ta uka-
Ateneum Kaptanskie. — Rok 3. T. 6. 20
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zata sie w catosci w Atheneum, a niedtugo potem wyszia oso-
bno. 3) Oprocz: Snu w Podhorcach, Chotoniewski pomiescit
w Atheneum kilka innych rozprawek, jak np. Kika stow o po-
lemice chrzes$cijanskiej w przedmiotach moralno-
filozoficznych; Dary ksieze (obrazek powiesciowy);
utamki korespondencyi J6zefa de Maistre'a z Janem
Potockim, podczaszym koronnym. Osobno ukazaty sie: dwa
wieczory u pani Starosciny Olbromskiej; 4) Artykut nadestany.
Obrazy z galeryi zycia mego. 5) Odpowiedzi na dwa pytania:
co znaczy stowo: postep ludzkosci w duchu nauki
Chrystusowej? jak zabezpieczy¢ sobie zbawie-
nie w stanie matzenskim? Z dodatkiem legendy wscho-
dniej: Stowik i réza. 6) Oprocz tego wyszty w r. 18517)
2 tomy jego pism pos$miertnych, zawierajagce: Parafraze
hymnu Magnificat. Poezye. Wyj atki z dziennika
zycia mego. Notaty zmartego przyjaciela szkol-
nego. Wody Krzeszowickie. Memoranda albo zywot
Steplowskiego. Soliloguia im. pana Baltazara Rad-
wanskiego, bytego rotmistrza kawaleryi narodowej. Wie-
czory i przechadzki rzymskie. Dwa tomy jego kazan
wydane zostaly przez ks. Jana Badeniego T. J.; 8) wreszcie
Dr. Antoni J. wydal9) jego: Opis podrozy kijowskiej odbytej
1840 r. 1))

Pozostawiajgc innym ocene pism kaznodziejskich ks. Cho-
toniewskiego, zajmijmy sie przedstawieniem jego dorobku na
polu filozofii.

Ks. Chotoniewski nie uprawiat filozofii zawodowo; atoli, jak
to stusznie zaznaczyt J. Kraszewski, Senw Podhorcach ,ma

8) W Wilnie u Glucksberga w r. 1842,

4 Wilno 1843.

5 Lipsk 1846. Drugie wydanie przez ks. J. Badeniego T. J. p. t
,»,Obrazy z Galeryi zycia mego". Lwow 1890.

e) Wilno 1847 u T. Glucksberga.

) W Lipsku.

§) Krakow 1888 u Zupanskiego i J. K. Heumanna.

®) We Lwowie 1886 r.

10) Por. art. St. Ant. Olechnowicza o X. Chotoniewskim w ,,Nowej Bi-
bliotece uniwersalnej arcydziet literatury europejskiej”. Krakow, 1888 r.
Rok I, zeszyt Il str. 1—8; tudziez Nekrolog w ,,Tygodniku Petersburskim”
z r. 1846, str. 469—A470.
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wysokag warto$¢ filozoficznej rozprawy, a caty wdziek najpiek-
niejszej poezyi—powiesci.“ Autor przedstawia we formie sen-
nego widziadta, ktore miat mie¢ w starym zamku w Podhorcach,
walke, jaka sie toczy w duszy miodego, bo 22 letniego hra-
biego Zygmunta, potomka Ossolinskich, miedzy tradycya naro-
dowego sumienia i pieknej przesztosci magnata polskiego z je-
dnej strony, a duchem kultury niemieckiej i niemieckiej filozofii
z drugiej strony. Sumienie i poczucie narodowe jest przedsta-
wione w tym przedziwnym dyalogu przez hetmana Koniecpol-
skiego i Jerzego Ossolinskiego; nowa za$ kultura i poglad na
Swiat sg przedstawione za pomocg rad, ktérych Zygmuntowi
udziela Mefistofeles. Miody ten magnat, juz przepojony czcig
dla pogladéw Zachodu, siedzi przy biurku w pogoni za myslg
oryginalng do wielkiego jakiego$ dramatu, ktory zamierza na-
pisa. Wozrok jego pada na galerye obrazéw, ws$rdd ktorych
obok juz wymienionych Koniecpolskiego i Ossolinskiego znaj-
dowat sie portret Chmielnickiego. Ten wiasnie wrdg Polski
wydaje sie Zygmuntowi materyatem najodpowiedniejszym na
bohatera wielkiego eposu narodowego. Budzi sie jednak reak-
cya ze strony sumienia, starzy hetmani tlumacza mu, czem
wiasciwie jest geniusz na Swiecie i jakie jego zadanie. Na to
wpada kuzyn Zygmunta, Mycielski, przebrany za Mefiste w stroju
hiszpanskim, i nakfania Zygmunta, aby poszedt na bal do woje-
wodziny, gdzie zastanie Zofie, zamezng kuzynke Mycielskiego,
ku ktérej Zygmunt, niebaczac na dziewiagty punkt dekalogu, pa-
tat wielkg mitoscia. Miedzy kuzynami wszczyna sie szermierka
stowna, w ktorej Mycielski nie szczedzi ostrych uwag Zygmun-
towi za jego kult zagranicy, i za to, ze mu kazat na bal prze-
braC sie za Mefiste hiszpanskiego, chociaz polski djabet miat
oddawna swoj wiasny kostyum. Gtowna atoli walka toczy¢
sie zaczeta miedzy sumieniem a podszeptami ziego ducha na
tle mitosci ku Zofii. Zle sumienie, reprezentowane przez Mefi-
stofelesa, ktory nagle sie zjawit po wyjsciu Mycielskiego, roz-
pala coraz silniej zadze zmystowg ku Zofii, ku wielkiemu smut-
kowi dobrego sumienia. Pod wptywem rad Mefistofela zry-
wa Zygmunt medalik N. Maryi Panny, wiozony mu na szyje
przez Mycielskiego; zrzucenie medalika bylo oznaka zrzucenia
jarzma religii z jej dogmatami i zakazami. Dobre sumienie,
pod wptywem rozpetanych namietnosci ztych, przycichto; Osso-
linski i Koniecpolski zaczynajg wraz z ojcem Chotoniewskiego,
ktory sie do nich dotgczyt, modli¢ sie o Swiatto dla Zygmunta
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w jego walce; Zygmunt zaczat sie opamietywac i nadstawiac
ucha na rady Ossolinskiego czyli dobrego sumienia. Jednak to
cofanie sie w strone hetmana szto bardzo powolnie; Zygmunt
wpada na pomyst, czyby sie nie dato pogodzi¢ Ossolinskiego
z Mefistofelem. Ten ostatni bardzo skorym do zgody sie oka-
zuje; ale nie tak fatwo pozyskaé do zgody sumienie, ktére nie
zna zartow, gdzie idzie o walke z szatanem. Na to wota zgor-
szony Zygmunt: ,Zawsze szatan, piekto, dyabet, czart! Czyz nie
mozna znale$¢ w naszym jezyku, ktory tak doskonale posiadasz,
szanowny Panie, przyjemniejszych wyrazoéw, alegoryi do odda-
nia wyobrazen, jakie mylnie, lecz w dobrej wierze mozesz mie¢
0 charakterze p. Mefistofila?... Ta jest, zda mi sie (stowa Zyg-
munta), najgtdwniejsza przyczyna nieporozumienia miedzy pa-
nami moimi, ze p. Mefistofil uwaza etyke, zycie moralne, troche
za lekko, po wolterowsku i niedos¢ poetycznie, zawsze tylko
$mieszng w niej strone upatruje; ale z drugiej strony pan do-
brodziej (tj. Ossolinski) zanadto moze puszczasz sie¢ w egzalta-
cye religijng. U p. Mefistofila systematycznie przemaga duch
ironii, nieco ztosliwy i egotyczny, a jegomo$¢ dobrodziej zbyt
sie moze poddajesz metafizyce i melancholii jeremiaszowej. Ne
quid nimis—juz dobry smak trafnego Horacego za prawidto
uznat. Jakby to wiec pieknie bylo, powtarzam, jaka nieoce-
niona korzy$¢ dla powszechnej os$wiaty, gdyby tak wysokie
dwa umysty, tak zacni mezowie mogli wejS¢ z sobg w blizsze
stosunki, i udzieli¢ jeden drugiemu to, co kazdemu zosobna
zbywa. (Z zapatem) Jakie to potezne, dobroczynne S$wiatto
rozpromienitoby sie ze wspdlnego ogniska tak wielkich dwdch
geniuszow."

Mefisto, niemajacy nic do stracenia, a do zyskania bardzo
wiele, chetnie pochwycit taka sposobnos¢. ,Ja, powiada on, od
poczatku Swiata, dniem i nocg nad niczem innem nie pracuje,
jeno nad konkordancyg rozdwojonego ducha ludzkiego, azeby
sie on pozbyt owej szkodliwej tesknoty za rzeczami niewidzial-
nemi, za jakiem$ szczeSciem urojonem, nadziemskiem (prawdzi-
we gruszki na wierzbie), co odrywa go od rzeczywistej, doty-
kalnej pomysinosci, ktéra ma pod reka. Pracuje, zeby w czto-
wieku i sumienie sie uspokoito, i ludziom byto wesoto na Swie-
cie. Wszakze to dzielo jest godne prawdziwych przyjaciot
i dobroczyncéw ludzkosci. A przeciez, wiele ja to wycierpiatem
prze$ladowan za te mojg krwawa prace, i za te walke zacietg
ze zgubnemi przesadami. Ale taki byt i bedzie zawsze los po-
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Swiecajacych sie dla narodow; zawsze ptytka zawis¢ gminu powsta-
je z zawzietoscig przeciw wspaniatym przedsiewzieciom, bluzni to,
czego pojac nie jest w stanie. Wszakze cechg prawdziwej cnoty
jest statek, a wielkie przeciwnosci podwajajg sity wielkich serc.
Z tern wszystkiem nie przecze, ze pragnagtbym pomocy, czyn-
nego wspotdziatania w pieknym zawodzie (tu obrocit mowe do
sumienia czyli do Ossolinskiego, i rzekt sentymentalnym gto-
sem). Szanowny Mezu! potgczmy nasze usitowania...”

A na to sumienie, ze Swietym gniewem powstawszy,
krzykneto: ,,Bodajes na wieki przepadt, czyli raczej wrocit tam,
skade$ na zgube tego miodzienca wyleciat. Vade post me Sa-
tana! Mnie sie z tobg godzi¢? i gcznie z tobg dziatac? jest to
to samo, co samobdjstwo popetni¢”. Pod blaskiem niebianskim
bijagcym z czota Ossolinskiego, usunat sie Mefisto w najciemniej-
szy zakatek, ale nie przestat szepta¢ Zygmuntowi: ,,Zygmuncie!
poki silnym aktem rozumu i woli nie zniszczysz na zawsze tej
mary twych dziecinnych przesagdow, tego sennego przywidzenia
chorowitej duszy—poty nigdy nie odzyskasz czerstwosci ducha,
nie przyjdziesz do samopoznania, nie ujrzysz wielkiego celu,
do ktérego jesteS powotany. Cate twoje zycie nieszczesliwe
bedzie snem zmystowym fanatyzmu, i nigdy nie uzyjesz skar-
bow swego serca i nmystu”. Taki podszept przypadt do smaku
Zygmuntowi, bo oddawna juz nosit sie z zamiarem podzieko-
wania Ossolinskiemu za jego rady mentorskie. W uniesieniu
tedy pychy swego rozumu rozkazuje Zygmunt odejs¢ Mefisto-
felowi, jako blizej stojacemu, aby okazaé, ze duch jego jest
panem samowtadnym wszystkich tworéw umystowych; a podobna
kolej bytaby spotkata i Ossolinskiego. W tej jednak chwili unie-
sienia pychg rozumu popada Zygmunt w paroksyzm nerwowo-
$ci, z czego korzysta Mefisto, i przybiegiszy do jego toza szep-
cze do niego: ,,.Dobrze, miody przyjacielu! ja sam pomoge do
zwyciestwa twego rozumu i serca, tylko to, co w nich jest to-
bie samemu nawpdt ukrytem, to ja na jaw dobede i przed oczy
postawie”. Poczem dotknat sie jego serca wyrzekajac stowa
zaklecia: arde cor! oraz gtowy, szepcac: intumesce spiritus!

Tymczasem obaj hetmani rzucili sie na kolana i wraz
z ojcem Chotoniewskiego zaczeli z wielkg zarliwoscig odma-
wia¢ psalm 50: Miserere mei Deus. Spostrzegtszy to Mefisto-
fel, zwrdcit sie do nich w te szydercze stowa sie odzywajgc:
Teraz do psattryki sie bierzecie, panowie guondam hetmani!
bo juz zabrakto sity i oreza. Taki byt wasz tryb i za zycia.
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Przy czerstwych sitach gnebiliscie kraj caty i biedng szlachte
dumg i poswarkiem, a na staro$¢, kiedy reka skrzepta do ore-
za zemsty, krew zimne Scisneta serce, gruby fanatyzm do re-
szty przy¢mit odrobine rozumu waszego; nuze $piewaC anty-
fony po bernardynskich, dominikanskich, bazylianskich chérach;
rozpraszaliScie krocie wyssane z krwig kmiotkéw na fundacye
ciemnych muréw klasztornych dla dania przytutku ciemniej-
szym od nich mnichom. KoScioty ogromne stawialiscie jedy-
nie dla upstrzenia ich glupimi herbami waszymi i zarzucenia
ich nagrobkami, na ktérychby i po zgonie pycha wasza bez-
piecznie mogta spoczywaC. Do takiego stopnia pycha ta do-
szfa, zeScie nawet swobody krélom waszym ujeli w tem,
w czem najlichszy nedzarz ma jg sobie zostawiong. Narzuca-
liscie ich sercu ohydne zwigzki, skoro one sprzyjaty waszym
intrygom, a bunty chcieliScie podnosi¢, kiedy jeden z nich
meznie o$wiadczyt, iz winien poczciwie wiary dotrzymaé po-
przysiezonej chociaz niewiescie nieurodzonej na tronie. A te-
raz patrzcie, za to wasze potomki dowoli co rok matzonki
zmieniaja, bierze jg jeden od drugiego, a przytem majg ro-
zum, ptacg tak dobrze, ze te wszystkie traktacye, na Kkto-
reby przed wiekiem cata Polska jeden krzyk zgrozy wydata,
odbywajg sie teraz cichutko, ridentibus Angelis, przy zacho-
waniu jak najsliczniej wszystkich formalnosci praw Boskich
i ludzkich, e sempre bene. Widzicie wiec, ze to sg prawdziwe
postepy wieku — miast klepaC tacine krola Dawida, ktorej
sami nie rozumiecie, wolelibyScie mnie podziekowac, bo jest
za cow. Zamilkli na te stowa hetmani; za to tem goretszy
rozlegat sie szept modlitwy Urbana VIII: Przed oczy Twoje,
Panie, winy nasze skladamy. Mtodzieniec zwolna zaczat do
siebie przychodzi¢, a z tg chwilg cata jego Swiadomo$é sku-
pita sie okoto obrazu ukazujgcej mu sie Zofii. Mefisto pod-
szeptywa¢ mu zaczat, jak ma postgpi¢, izby przy formalnem
zachowaniu wszystkich praw Boskich i koscielnych mogt wejs¢
z Zofig w wazne zwigzki matzenskie. Tymczasem Mefisto sam
wpadt w putapke, ktérg zastawit na Zygmunta, bo ten ostatni,
rozegzaltowany mitoscig ku Zofii, nie chce nic takiego uczynic,
coby dobre jej imie miato wystawi¢ na szwank wobec $wiata;
im wiec bardziej na niego nacierat Mefisto, tem wiecej Zyg-
munt sie cofat, az nareszcie Ossolinski zawotat gromkim gto-
sem do kusiciela: Deus te percutiat Satanas, a na to zaklecie
przepadt z trzaskiem Mefisto oraz zestane przez niego widzia-
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dto w duszy Zygmunta. Miodzieniec padt jak martwy, a w tej
chwili groZnej sumienie wystapito w roli pocieszyciela, koja-
cego rany, wlewajgcego pocieche w dusze Zygmunta, Kktory
przyszediszy do siebie, jasno juz widziat, ze prawdziwym jego
przyjacielem bylo sumienie, a nie Mefisto ze swem rezonowa-
niem i ptodami wyobrazni.

Pisat wiec Chotoniewski, jak sie z tego streszczenia oka-
zuje, 0 rzeczy powaznej, bo o wiecznym dramacie walki z3dz
z sumieniem, swojskiej i katolickiej tradycyi z nowoczesnym
postepem bez Boga, mitosci ojczyzny z pragnieniami kultury
kosmopolitycznej, a pisat w formie poetycznej, przytem zdra-
dzat wielkg znajomos¢ tajnikow duszy ludzkiej, tak, ze nie nuzyt
ani nudzit, a nauczat prawd gtebokich. To tez J. I. Kraszew-
ski napisat natychmiast po otrzymaniu rekopisu do autora te
stowa: ,Nie wiem, jak mam dziekowac, ze$ J. W. hrabia mnie
pierwszemu dozwolit (przed innymi czytelnikami) przyjem-
nosci przeczytania Snu w Podhorcach i polecit wprowadzenie
na Swiat tak pieknego utworu. Dawno i bardzo dawno zadne
pismo nowe takiego na mnie wrazenia nie uczynito; dziwitem
sie sztuce, z jaka te przecudng powies¢ osnute$ J. W. Pan,
z jaka jg wykonczytes, a radowat mnie cel tak piekny, gto-
wna mysl tak powazna, tak strojna. | pomyslatem znowu,
com niedawno napisat w Studyach, ze w tego rodzaju utwo-
rze jeden J. W. Pan mogte$ sie ustrzedz zarzutu mieszania
rzeczy najswietszych i najpowazniejszych z najlzejszemi i naj-
bardziej Swieckiemi, bo trzeba byto tak by¢é pewnym siebie
i panem najdrobniejszych szczeg6tow, aby $miato zla¢ w jedna
catos¢ nauki kanclerza i drwinkowanie szatana... Nie przeczy-
tatem Snu, ale pochtongtem, bo mnie tak ten Zygmunt zajat,
zem go do ostatniej chwili préby opusci¢ nie mogt. Jakis urok
szczegllny rozlateS J. W. Pan na te swojg kreacye; a co naj-
wiecej podziwiam, to potgczenie tyla nauki z takg zywoscig
imaginacyi zupeinie miodzienczej, imaginacyi w catej swej
sile i potedze. Potem, c6z to za charaktery! — szatana i su-
mienia; co za my$l cudna upostaciowania ich. Jestem pewny,
ze na wszystkich zrobi Sen takie wrazenie, jak na mnie,
gtebokie i silne, bo pomys$lanym jest gteboko i silnym wydany
na Swiat; szczeSliwym, kto takie sny mie¢ moze“ n)

3 Por. studyum Dr. Antoniego J.: ,Jozef Ignacy Kraszewski i ks.
St. Chotoniewski" w Przewodniku naukowym i literackim r. 1878. List Kra-

szewskiego z datg: Grodek 3 marca 1842. Por. ks. J. Badenfego T. J.
dzieto w. przytocz, str. 287 i 288.
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Jeszcze w goretszych moze stowach wyrazit sie wspotczesny
Chotoniewskiemu krytyk, Michat Grabowski. ,Pod wzgledem
wzniostosci filozoficznej, religijnej i moralnej, pisat Grabowski,
zaden znany mi nasz utwér do tego réwnac sie nie moze. Na-
zwawszy swoj obraz Snem, autor wystawit nam w postaciach
widomych ten stanowczy a bardzo rzetelny dramat, Kktory
u kazdego z nas toczy sie miedzy nieprzyjacielem zbawienia
naszego a strézem naszym i naszego sumienia; przypomniat
nam madry dogmat naszej religii i pokazat niebezpieczenstwo
dzisiejszego stanu dusz, obigkanych mniemanem Swiattem
I nauka wieku. Taka, zda mi sie, jest osnowna mysl tej pie-
knej kompozycyi, gtebokiej i gruntownej co do pomystu,
a odziewajacej go plastycznemi ksztattami $miatej, bogatej
I wielce poetyckiej imaginacyi. Doprawdy strona, ze powiem,
zewnetrzna tego Snu jest malarska i poetycka jak rzadko
bywa; w wewnetrznej za$ tresci okazano z najwiekszym skut-
kiem wzniosto$¢ i zacno$¢ dawnych religijnych zasad, a mial-
koS¢ i niebezpieczenstwo niniejszych opinijek... Co za$ do
innych zalet toku powiesci, stylu, jezyka, powiemy, ze jest
w tern co$ tak polskiego, co tylko w Rysiu i gdzieindziej u au-
tora Pamiagtek starego szlachcica znamy". w) Bez przesady
mozna powiedzieC, ze utwor ten i dzi§, po latach 70, nic nie
utracit ze swej Swiezosci i aktualnosci.

Do tej samej mysli, do walki opinii katolickiej z wciska-
jacymi sie przez prase i naukowe ksigzki pogladami modnej
filozofii racyonalistycznej i niereligijnej, powrdcit Chotoniewski
w innym utworze: Dwa wieczory Pani Starosciny Olbromskiej
(Wilno 1843); utwér to jednak o wiele od poprzedniego stabszy,
a tak przepetniony allegorycznem przedstawieniem, ze niekazdy
czytelnik moze odnie$¢ z czytania korzy$¢ prawdziwa.

V.

Stynne: ,,Odpowiedzi'" Chotoniewskiego zawierajg w sobie
niezmiernie wiele materyatu filozoficznego, a daja gteboko po-
myslany i jednolicie przeprowadzony poglad historyozoficzny na
dzieje ludzkosci, rozpatrywane pod katem prawdziwego postepu.

Autor chce w swych ,,Odpowiedziach” uporac sie z dwoma
zarzutami, pochodzacymi z dwoch roznych i przeciwnych obo-

12) Por. Tygodnik Petersburski 1842, str. 349.
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zOW: postepowego i katolickiego, a ktore to zarzuty sg dziwnie
zgodne w twierdzeniu, ze wiara chrzescijanska nie jest zdolna
do dalszego postepu. Obdz katolicki wskazuje na trzy pierwsze
wieki istnienia wiary Chrystusowej wsrod ludzkosci i jedynie
owe wieki ma za stan idealny tejze wiary; po nich juz tylko
chylenie sie powolne do upadku i zmurszato$¢ taka, ze kiedy
Chrystus Pan przyjdzie poraz drugi na $wiat, nie znajdzie juz
prawie zadnej wiary, co zresztg i prorocy mieli przepowiedziec.
Przeciwnie postepowcy utrzymuja, ze Kosciot miat swe piekne
czasy, ze spetnit on misye nauczyciela ludzkosci wsréd ludow
barbarzynskich, ale swa naukg nie zdofat do tego stopnia prze-
nikng¢ ludzkosci, aby utworzy¢ lud prawdziwie Chrystusowy.
W kazdym prawie narodzie sg jednostki stuzace w sposéb mniej
lub wiecej doskonaty Chrystusowi; ale nigdzie niemasz ludu,
panstwa, narodu, ktoryby w catosci swej trzymat sie doktadnie
zasad zycia wedtug Ewangelii.

Aby rozwigza¢ te trudnosci, autor rozpoczyna swoj wywod
od rozdziatu, poSwieconego znaczeniu i potedze niektorych stow.
Sg miedzy ludZmi w obiegu stowa czcze, puste, obojetne, szko-
dliwe lub pozyteczne; nie o takich jednak mowa tutaj. Sg bo-
wiem i takie stowa, na ktore skiada sie wiek caty, wiek rodzacy
wielkie przygody, nauczajacy stowa, ktore skupiajg wszystkie
duchy spokrewnione, stowa, nieraz calg ludzkoscig wstrzasajace.
Takie stowa, to hasta wiekéw. Wiek XIX ma takze swe hasto
a jest niem: postep. Tymczasem z wyrazami, chocby one byly
hastami wiekow, ma sie rzecz podobnie jak w panstwie turec-
kiem, gdzie legiony janczarow szty w boje Smiertelne za pady-
szacha, nigdy nie widziawszy swego wiadcy. Nalezy sie tedy
przygladna¢ takim hastom bojowym blizej i dokfadniej.

Postepowa¢ znaczy zbliza¢ sie ku jakiemus celowi, albo
tez od niego sie oddalaé. Moze wiec byC postep prawdziwy,
a moze byC i wsteczny. Jezeli postep ma znaczy¢ zblizanie
sie do celu, to trzeba sie zapyta¢, co jest celem ostatecznym
cztowieka. Cata filozofia poganska nie umiata tego celu ozna-
czy¢ dokfadnie. Uczynita to dopiero religia objawiona nazna-
czajac 6w cel bardzo wysoko, bo az w Bogu. Posuwanie sie
tedy ku Bogu, to postep rzetelny, oddalanie sie od Boga, to
postep wsteczny. Autor przechodzi wiec kolejno pytanie, na
czem polega postep prawdziwy jednostek ludzkich poczynajac
od Adama, a nastepnie postep catej ludzkosci. Kresli tedy nad wy-
raz barwnie dzieje ludzko$ci za czaséw patryarchow, nastepnie
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ludu zydowskiego, ktéry dla catej starozytnosci byt wielkim
misyonarzem i kaznodziejg prawdziwej religii i prawdziwego
postepu. Lud ten przechodzit niemal przez wszystkie formy
rzadu: ,,.Byt on teokratyczny pod Mojzeszem i Jozuem, oligar-
chiczny pod sedziami, gminowfadny przy obiorze Saula na kro-
lestwo, monarchicznie umiarkowany pod krélami szczepu Da-
widowego; albowiem kazdy z nich przy wstgpieniu na tron
musiat przed wielkim kaptanem zaprzysiega¢ zachowanie ustawy
Bozej w ksiegach Swietych zawartej, ktora bylka — mowigc po
terazniejszemu — charta magna tego ludu; jakby dla okazania
juz wtedy Swiatu, iz formy polityczne, w ktérych pdzniejsze
czasy upatrywaty palladium pomysInosci ludéw, nie sg zrodiem,
lecz tylko objawieniem czasowem zycia narodowego juz posia-
danego, ktore jedynie w stosunkach swoich z duchem Bozym
ma swoje pierwsze zawiazki; a jako pod temi wszystkiemi ze-
wnetrznemi formami duch narodu, prawdag Bozg zyjacy, sto-
sownie do czasdw i potrzeb swych, pieknie sie rozwija¢ moze,
tak przeciwnie ksztatlty te polityki ziemskiej, niewyrastajgce
z serca i ducha ludéw, pozbawione wiec idei narodowej, po-
mimo $wietnego swego pozoru, sg tylko fapka nastawiong do-
brodusznej gminnosci przez chciwych wiadzy warchotéw. Jakoz
tak silng okazata sie organizacya spoteczna ludu lzraelskiego,
na pozor tak matoznacznego, posréd poteznych mocarstw Assy-
ryi, Persyi i Egiptu, iz lubo¢ przez nie zostat kilkakrotnie
ujarzmiony, w niewoli Babilonskiej niemal pochtoniety, z rzedu
narodoéw przez 70 lat z gorg wygluzowany, wewnetrznemi nie-
snaski szarpany, przechowat jednak w sercu swojem ptomien $wie-
ty, znajomos$¢ prawdziwego Boga i wszystkie zbawcze podania
cywilizacyi™ (str. 53). Zwolna znikat w Izraelu duch Mojzeszowy,
Izrael stawat sie coraz mniej oporny zarazie sekt wschodnio-
hellenskiej filozofii, natarczywie wkraczajagcych do Syonskich
muréw. ,,Tak Swieccy jak i duchowni naczelnicy narodu do-
puscili sie wystepku wiasciwego wszystkim poganskim wiad-
com Swiata. Uczynili sobie z religii przodkéw narzedzie poli-
tyczne, a w obietnicach Panskich, danych swemu ludowi, do-
czesne jeno cele ziemskiej wiadzy i pomys$Iinosci upatrywali.
Nie majgc w sobie sity do postepu, lzrael postradat swoj cha-
rakter misyonarski, i nie mogt w postepie innym przewodni-
czyC" (str. 54).

Dalsze dzieje postepu, tal: prawdziwego jak wstecznego,
ujmuje Chotoniewski w 5 wielkich momentéw' dziejowych. Mo-
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ment |, to pochtonienie pierwotnej cywilizacyi patryarchalnej,
rozwinietej w narodzie lzraelskim, przez poganizm wszech-
wiadnie nad Swiatem panujacy w osobie Augusta Cezara. Mo-
ment Il obejmuje upadek panstwa rzymskiego pod nawatem
ludow potnocnych. Moment I1l, to rozprzezenie panstwa Ka-
rola W. przez niezgody rodu jego i naptywy nowe hord pot-
nocnych. Moment IV obejmuje okres upadku panstwa bizan-
tyjskiego przez orez Saracenéw. W koncu moment V przed-
stawia zburzenie cesarstwa niemieckiego, tak zw. Swietego
panstwa rzymskiego i catego systematu politycznego na Za-
chodzie przez walki religijne XVI wieku. Chotoniewski daje
krétkie, trafne poglady na ducha i mysli przewodnie epok po-
szczegolnych, i wykazuje, ze chociaz pod wptywem ducha ludz-
kiego, pragngcego zrzuci¢ z siebie jarzmo prawa Chrystuso-
wego, ludzko$¢ kilkakrotnie wstecznie postepowata, jednak
dziwnem zrzgdzeniem Opatrznosci po kazdym takim upadku
rodzaj ludzki wspinat sie na wyzsze szczeble rozwoju. Wezmy
dla przyktadu na uwage epoke ostatnig. Postep jej wsteczny
Chotoniewski scharakteryzowat w tych krétkich, za to trafnych
rysach: ,,Najgtowniejszemi z tych nieszczesnych przygod byty:
rozwod wielu ludéw krwig Chrystusowg odkupionych z KosScio-
tem Jego Swietym, rozwod wiedzy z wiarg, rozwod filozoficz-
nych, przyrodzonych, politycznych nauk i kunsztow z wielka
ideg Chrystyanizmu, rozwod serca i rozumu cztowieczego z ser-
cem i rozumem Bozym, stowem wielki rozwdd znacznej czesci
rodziny Adamowej z jej Stwdrcg, uroczysta niejako protesta-
cya przeciwko wspaniatemu zwigzkowi, ktory ich wprzod ko-
jarzyt" (str. 97). Chociaz za§ w tym okresie powatpiewania
powszechnego, szyderstwa z religii a ubdstwiania rozumu ludz-
kiego, trzy wielkie zjawiska objawity niemoc prawie Smiertel-
ng spoteczenstwa europejskiego, a to wojna 30 letnia, pierwsza
wielka rewolucya francuska, a wreszcie olbrzymie podboje,
dokonywane przez Napoleona, umiata Opatrznos¢ i w tej epo-
ce poprowadzi¢ ludzko$¢ ku postepowi rzetelnemu przez trzy
wielkie, zbawcze fakta powszechnego znaczenia, a to przez
prawdziwg reformacye spoteczenstwa chrzescijanskiego, usku-
teczniong przez sobor Trydencki, przez wspaniate rozwiniecie
idei chrzesScijanskiej na polu filozofii i nauk przyrodniczych
pod wptywem walk z protestantyzmem, wreszcie przez roz-
szerzenie niebywate Swiatta Ewangelii na Indye wschodnie
I zachodnie.
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W koncu autor rozwigzuje zarzut, podniesiony przez arcy-
konserwatywnych katolikdw, jakoby Koscidt wogole nie byt zdol-
ny do postepu. Rozwigzuje go za$ przypominajac stowa $w.
Augustyna.-,,Kto ciebie stworzyt bez ciebie, nie moze ciebie
zbawi¢ bez ciebie". Bdg daje nauke niezmienng, ale cztowieka
rzecza jest udoskonalaC zycie podtug nauki Bozej; im wiecej
bedzie Zzycie jednostek i spoteczenstw urzadzone podiug tej
nauki, tern wiecej bedzie prawdziwego postepu. Nauka
Chrystusowa jest stoncem, a ,cztowiek jest wolg i rozumem
obdarzong istota; w mocy jego jest przystapi¢ lub oddali¢ sie
od stoica, lub zawrzeé¢ przed niem powieki; takowe kroki sg
juz dziataniem cztowieka w historyi, bgdZz go pojedyrczo,bgdz
w spoteczenstwie uwazaC bedziem, i pod tym dopiero wzgle-
dem ukazuje sie wsteczna lub postepowa dgznos$¢ ludzkosci®.

Niemniej i w Obrazach galeryi zycia swego pomiescit
Chotoniewski mnéstwo trafnych uwag filozoficznych, ubranych
nierzadko w forme cietej i zajmujgcej satyry; w poroéwnaniu
jednak ze Snem w Podhorcach i z Odpowiedziami przedstawiajg
Obrazy mniejsza warto$¢, choC niezaprzeczenie duzo rzucajg
Swiatta na dwczesne stosunki obyczajowe i kulturalne.

Styl Chotoniewskiego jest piekny, potoczysty i barwny,
z rzadka upstrzony frazesami francuskimi, wioskimi lub facin-
skimi, a nawet angielskimi. Pod wzgledem za$ rzeczowym
tak Sen w Podhorcach, jak i Odpowiedzi stanowig piekny
przyczynek do naszej literatury filozoficznej, i wiele argumen-
tow Chotoniewskiego mozna i dzi§ uzy¢ z wielkim pozytkiem.
Przebija z tych prac goracy duch wiary, przekonanie gtebokie
0 jej wartosci nieocenionej, umitowanie tego, co swojskie,
taczenie umiejetne dorobku wiedzy z niezmienng w swej tresci
wiarg Chrystusowa, wielkie oczytanie i znajomos¢ literatury
wszech$wiatowej, a nadewszystko wielka pogoda ducha. Tern
wiecej tez dziwic sie nalezy, ze nasi historycy literatury tak
jakos na ks. Chotoniewskiego nie taskawi. Hr. Stanistaw Tar-
nowski w swojej 6-cio tomowej: Historyi literatury polskiej—
raz tylko wymienia autora Snu w Podhorcach; 13) prof. Bruck-
ner wylicza wprawdzie Chotoniewskiego w spisie nazwisk
autoréw, podaje nawet stronice, na ktérej ma by¢ wzmianka
0 pracach (str. 222 wyd. 1903) tego pisarza, ale naproznobys
szukat w teksScie czy na wskazanej, czy na blizszych i dalszych

1) Tom IV str. 413.
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stronicach bodaj kronikarskiej notatki o Chotoniewskim. Jeden
tylko Piotr Chmielowski 14) posSwieca Chotoniewskiemu Kkilka
stow uznania z okazyi zetkniecia sie ks. Chotoniewskiego
z Mickiewiczem w Rzymie. ,,Przytem zblizytsie (Mickiewicz) do
ludzi, stynacych nauka teologiczng i poboznoscig;, z 40-letnim
Stanistawem Chotoniewskim, cztowiekiem zyjgcym ascetycznie,
ale tez gruntownie wyksztatconym, znajgcym owoczesny ruch
filozoficzny, czesto prowadzit rozmowy i wyznawat, ze im za-
wdzieczat nowy widok Swiata, ludzi i nauk™.

Krakéw. Ks. J. Gabryl.

u) Piotr Chmielowski, Historya literatury polskiej, t. IV str. 55.
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Kazdemu, co zetknat sie nieco blizej z geneza rozdziatu
religijnego miedzy Wschodem a Zachodem, znang jest postac
Focyusza, teoretycznego tworcy odszczepienstwa. Historyczna
dziatalnosc¢ tego patryarchy konstantynopolitanskiego z 1X wieku
byta réznie i sprzecznie oceniana zaleznie od tego, czy do jej
oceny przystepowano ze Swiatopoglagdem katolickim czy tez
prawostawnym. Wyrazicielem pierwszego jest obszerna, petna
erudycyi monografia J. Hergenrothera, x) poglad wschodniego
Kosciota wypowiada w licznych swych pracach gtosny histo-
ryk rosyjski A. P. Lebediew. 2

Praca historyka katolickiego, oparta na Zzrddtach pierw-
szorzednych i licznych pracach historycznych o dziejowej tej
postaci z IX wieku, nie jest pozbawiona i dzi§ aktualnosci.
Idea dominujgca tej monografii — to uwydatnienie psychologii
Focyusza; fakty, wyniki sumiennego dtugoletniego badania nad
zrodtami majg z calg doktadnoscig uwypukli¢ posta¢, co tak
wybitng odegrata role w zyciu Kosciota wschodniego. Jedno$é
planu tego dziela, skoncentrowana okoto tej gtdwnej idei, prze-
bija w catej monografii: opis epoki, poprzedzajacej dziatalnosc¢
Focyusza ma za cel wysSwietlenie genezy dwu gtosnych partyi
w tonie Kosciota Bizancyum powstatych: Ignacyan i Focyan oraz
uwydatnienie psychologii przywddcy tych ostatnich; fakty za$
epoki po-Focyuszowej zostaty przedstawione o tyle, o ile malujg
doskonale wptyw psychologiczny tego patryarchy na historye
i stosunki Kosciota greckiego do Rzymu. Hergenrdther trak-
tuje swoj przedmiot nadzwyczaj drobiazgowo: analiza krytycz-

¥ Hergenréther J., Photius, Patriarch von Constantinopel. Sein Le-
ben, seine Schrlften und das griechische Schisma. 3 vol. VIII4-719; 758;
XV14-887. Regensburg 1867—69.

2) Cfr. zwilaszcza, A. P. Lebediew, Istorija razdielenia cerkwiej w IX,
X i XI wiekach. Petersburg 1905*
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na zostata szeroko zastosowana. Jako badacz gieboki, nie
opuscit zadnej kwestyi spornej, by jej nie podda¢ giebokiej
i Scistej krytyce historycznej. Fakty genetycznie wySwietlone,
porzadek chronologiczny potaczony z systematycznym, oparcie
swych twierdzen na zrodiach, z pierwszej reki czerpanych,
oraz na pracach Scisle historycznych — kazg zaliczaC dzieto
Hergenrdthera do kategoryi monografii. 0. Palmieri Aurelio
dziwigc sie, ze prawostawie nie zdobyto sie na pomnik lite-
racki, godny pamieci Focyusza, tak sie wyraza o wzmianko-
wanem dziele: 8) ,pisarz katolicki nie cofnagt sie przed wiel-
kim trudem odzwierciedlenia faktow doniostych patryarchy
bizantyjskiego. Zbyteczng jest rzecza odrysowywac zycie Fo-
cyusza. Kardynat Hergenréther wyczerpat przedmiot. Prze-
nikngt w zakatki skryte ducha Focyuszowego. Odkryt spre-
zyny sekretne jego czynow."

Praca zZrodtowa Hergenrothera pobudzita historyka rosyj-
skiego A. P. Lebediewa do blizszego zajecia sie tg postacia,
doniostego dla chrystyanizacyi Rosyi znaczenia. Sporo tez jej
dziet on poswieca. 4 Ramki chronologiczne gtéwniejszego
dzieta ,Historya rozdziatu Kosciotow w IX, X i XI ww.” sg te
same, co w dziele historyka katolickiego. Idea dominujgca
autora — to podkre$lenie znaczenia Focyusza i jego wplywu
na rozwoj Kosciota wschodniego. 0. Palmieri, stusznie akcen-
tujgc wielkg erudycye i zgtebienie materyatu, nie moze nie
zaznaczy¢ metody subjektywnej tego autora, stojagcej w raza-
cem przeciwienstwie do przedmiotowosci kard. Hergenrothera.
Doniostego jednak znaczenia jest ta praca: ,Jesli dzieto Her-
genrothera"—pisze Palmieri6)—,,jest jedynem w swym rodzaju
i usuwa wszelkie poréwnanie, praca pisarza rosyjskiego jest
jedna z najlepszych, ktore wyszty w literaturze rosyjskiej o Fo-
cyuszu.. katolicy powinni zainteresowac sie jego wynikami."

Ciekawe zaiste byloby drobiazgowe i systematyczne po-
rownanie wynikéw tych dwu badaczy; tern ciekawsze, ze po-
zwolitoby ono uwypukli¢ roznice kapitalne, graniczace nieraz
Z sprzecznoscig wynikdéw poszczegdlnych.

8) Palmieri, Photius et ses apologistes russes. Art. w Echos d’Orient
1899—1900.

4) Cfr. bibliografie podang przez A. Palmieri'ego w dziele p. t. Theo-
logia dogmatica orthodoxa t. 1 Prolegomena. Florentiae. 1911 str. 730—732.

6) Cfr. wyzej tenze artykut.
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Pominiemy teren dziatalnoSci patryarszej Focyusza; twor-
czo$¢ umystowa w dziedzinie teologicznej wypetni ramki
niniejszego studyum. Nie mam jednak zamiaru uwzglednienia
catego zakresu teologicznej dziatalnoSci Focyusza. Dlatego tez
w czwartej czesci— o przedmiocie teologii — uwzglednie jedy-
nie stanowisko tego teologa wzgledem gtowniejszych kwestyi
spornych, co dzielg Kosciot Wschodni od Zachodniego. | czesé
te objektywng poprzedzg kwestye 0 naukach pomocniczych
i Zrodtach teologii oraz o ,,principiach” i metodzie, ktorej sie
trzymat ten pisarz. Na tym terenie nie spotkamy sie z owym
zgrzytem razacej sprzecznosci w ocenach, jak to jest widoczne
przy omawianiu dziatalnosci historycznej tej postaci. Znaczenie
bowiem dziatalnosci naukowej Focyusza spotkato sie z po-
wszechnem uznaniem. Oto gtos kard. Hergenrothera:§ ,,Jako
uczony i pisarz, jako literat, filozof i teolog Focyusz w jasnem
Swietle sie przedstawia; te jego stawe uznali wszyscy oddawna®.
Teologia— to przedmiot ulubiony Focyusza, jednak nie ograni-
czyt sie do niej tylko; w pismach swoich uwzglednit rozne ga-
tezie wiedzy ludzkiej. historye naturalna, medycyne, historye
i szczegolniej filozofie. Godna jest podziwu uniwersalnos¢ tego
pisarza, cho¢ jest ona dowodem nie tyle tworczosci ile erudycyi
szerokiej.

Badanie pism Focyusza zostato znacznie ulatwione przez
zbiorowe wydanie Migne’'a Patr. Graeca tt. Cl— CIV. Paryz
1860—1864. Wydawcy (nb. wsrod nich: kard. Hergenrother
i Mgr. Malou) podzielili wszystkie dziela na 5 kategoryi: 1)
egzegetyczne, 2) dogmatyczne, 3) kaznodziejskie, 4) historyczne,
5) kanoniczne. Naturalnie od daty tego wydania dokonane zo-
staty pewne uzupetnienia. 7)

9) Hergenréther, Photius.... t. 1l p. l-art.

1) Oto wazniejsze dzieta Focyusza:

A) Drzieta scisle teologiczne: 1) Amphilochia—raczej egzegetyczne; ma
znaczenie dla historyi egzegezy i dogmatu. 2) Rézne komentarze biblijne—auten-
tycznos$¢ pewniejsza co do miejsc z Now. Test. 3) Pisma dogmatyczne i histo-
ryczno - polemiczne: a) cztery ksiegi przeciw Paulicyanom (odcien maniche-
izmu). Karapet-Ter-Mkrttschian w swem studyum ,,die Paulikianer im byzant.
Kaiserreiche und verwandte ketzerische Erscheinungen in Armenien” Leipzig
1893 uznaje autentyczno$¢ Focyusza tylko co do pierwszych 15 n.n. ksiegi
I-ej, reszte za$ odnosi do czaséw Aleksego | Komnenosa. Krumbacher, gtosny
byzantynista uwaza te opinie za niemozliwg do utrzymania.—b) Pisma przeciw
tacinnikom: a) o pochodzeniu Ducha $w. (llepl r/je toda iywo Tmojtawe gvoTa-
Nar(lag)—wydane pierwszy raz przez Hergenrdthera z thum, facinskiem i komenta-
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I. Nauki pomocnicze i zrodia teologii Focyusza.

Jezykoznawstwo. Kazdy pojmuje, jak waznag role odgrywa filo-
logia w badaniach teologicznych; zwiaszcza znajomo$¢ he-
brajskiego, greckiego i taciny jest rzecza wprost niezbedng
dla teologa, co pragnie, trzymajac sie metody pozytywnej,
w szerokim zakresie oprze¢ sie na PisSmie Sw. i Tradycyi.
W Bizancyum, po okresie wielkich teologdw, ktérych szereg
zamykajg $w. Cyryl Aleksandryjski i Teodoretus z Cyru (V wiek),
znajomos$¢ hebrajskiego wyszta niemal catkowicie z uzycia.
Czy Focyusz, ktory wedtug Ehrhard’a8) ,,wznowit kulture egze-
gezy“, stanowi w tej mierze wyjatek? Czy znat hebrajski? Na
pierwszy rzut oka nasuwa sie odpowiedZ twierdzaca. Znajdu-
jemy bowiem w dziele par excellence egzegetycznem ,,Amphi-
lochia" wyjasnienia stow hebrajskich, co wiecej Focyusz nie-
raz rozwigzuje z catg dokladnoscig zgodnie z oryginatem he-
brajskim trudniejsze ustepy Starego Testamentu. Blizsze atoli

rzem. Ratisbonae 1857. £) Epitome dzietka poprzedniego, zawarte w Panoplia
dogmatica Euthymii Zigabeni; nowe wydanie przez Hergenréthera— auten-
tycznos$¢ watpliwa, y) Collectanea et demonstrationes... — natury historyczno-
polemicznej — 8) Traktat przeciwko prymatowi Rzymu.—e) Co do dzietka,
Jtspl t<bv <bpaYi<Dv WV loircaw larGw” przypisywanego Focyuszowi, autorstwo
nie wytrzymuje krytyki historycznej; zdaniem Hergenrdthera dzietko to
pochodzi z okresu 1054—1100. — ¢) Do pism dogmatyczno - polemicznych na-
lezy zaliczy¢ szereg listow, szczegolniej gtosna ,,Encyklike” ad archiepisco-
pales thronos per Orientem obtinentes. Patr. Graec. t. Cll col. 722—742. —
4) Homilie — zbiorowe wydanie przez Aristarcha Bey'a zawiera 83 homilie
utozone w porzadku chronologicznym.

B) Dzieta kanoniczne: Syntagma canonum (tituli 14). Patr. Gr. t. CIV
col. 441—975 i Nomocanon (tituli 14). col. 975—1218. Niedawno Beneszewicz
w swem studyum o tym zbiorze praw (Petersburg 1905. 8 XIII-[-334) wypo-
wiada sie przeciw tym uczonym, co przypisujg Focyuszowi ukitad systema-
tyczny i chronologiczny kanonéw. Zdaniem kanonisty Beneszewicza autor tego
zbioru zyt przed synodem in Trullo (691) — Niektére ,,decretalia”..

C) Dzieta $wieckie (z innych gatezi wiedzy): 1) Bibliotheca (Migne Patr.
Gr. tt. ClIII—CIV col. 9—356) — wielkiego znaczenia dla Swiata mysli, zawiera
liczne wyciagi, streszczenia i oceny 280 réznej tresci dziet; nie bez znaczenia
i dla dziedziny teologicznej. Za to dzieto spotkato Focyusza ogdlne uznanie
w sferze umystowej i wdziecznosé. — 2) Lexicon — dykeyonarz grecki z celem
praktycznym, aby utatwi¢ lekture autoréw klasycznych oraz Pisma $w. W 1907
roku R. Reitzenstein ogtosit poczatek tego dzieta, dotgd nieznany. 3) Listy
Focyusza — znaczenia historycznego (Migne. Patr. Gr. t. CII col. 585—990).
Papadopoulos-Kerameus wydat w Petersb. 1896 r. 45 listdw nowych; faktycznie
jednak tylko 21 nie byto dotad znanych. — Inne drobniejsze pomijam.

8) Por. Krumbacher, Geschichte der Byzant. Literatur, str. 122—125.
Ateneum Kaptanskie—Rok. 3. Tom. 6. 21
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badanie doprowadza do wniosku, ze Focyusz zapozyczat od
Ojcow odpowiednie komentarze. Stowa hebrajskie ttumaczyt 9)
podtug Ojcow; np. (Israél) = Salomon od
5™ 10F itp.  Cate nieraz kwestye poSwieca Focyusz wyjasnia-
niu trudniejszych ustepéw St. Testamentu, wykazujg one jedy-
nie znajomos¢ przektadow greckich jak np. Akwili, Teodocyo-
na i Septuaginty. n) Kwestya 89-a wykazuje znajomos$¢ sub-
telnosci hebrajskich, mianowicie sposobu wymawiania HYT;
kwestya 152: ,Dlaczego Pismo $w. jest niejasne?” wylicza
pewne wiasciwosci jezyka hebrajskiego. ,,...1ll. Niektore sto-
wa hebrajskie, nie nadajace sie z natury do przettumaczenia, Grecy
zostawili nietknietemu.. VI. Jedna koncéwka w wielu wyrazach
zydowskich oznacza liczbe pojedynczg i mnoga, jak: Bog i bo-
gowie... VIII. Uzywajg tez zydzi rodzajéw (rzeczownikéw) na
wspak: ksiezyc np. i morze zaliczajg do rodzaju meskiego.” 12§3
Pomimo wielu danych, zawsze powstaje kwestya natury
ogolniejszej (blizej ja omowimy nieco dalej), mianowicie, czy
Focyusz swych wiadomosci nie zaczerpnat od drugich, gdyz
nalezy: 1) a priori byC przygotowanym na przepisanie dostow-
ne wyciggow z innych autoréwr nawet bez przytoczenia ich imie-
nia; 2) ,Bibliotheca“ wykazuje w sposéb oczywisty wielka
u Focyusza erudycye patrystyczng w dziedzinie egzegezy i 3)
faktycznie na mocy metody poréwnawczej Hergenrother udo-
wodnit dostowne przepisanie kwestyi 152 z Polychronius’a. 1)

Focyusz wiec pod wzgledem braku znajomosci hebraj-
skiego jest wiernem “echem egzegezy Owczesnej.

Znajomos¢ zato greckiego—S$wietna; nacisk na ten punkt
usprawiedliwi¢ moze ,Lexicon“. Focyusz, dbaty nadzwyczaj
0 czystos¢ rodzimego jezyka, oddat sie od miodych lat stu-
dyom nad historyg jezyka greckiego; w dziele wspomnia-
nem poswieca szczegolniejsza uwage wyrazeniom starozytnym
attyckim, ktére wspdtczesnej Focyuszowi epoce mniej albo zu-
petnie nie byly zrozumiate. W dzietach teologicznych, chocby

9 Amphilochia g. 237 col. 1029. 6 vo5¢ 0 6pd>V tov 050V. Tooto Yap 0 ’Ispav]k
(animus Deum respiciens. Id enim significat Israel).

10)  Amph. g. 319 col. 1294 c.

n) Cfr. g. 115 col. 686d na miejsca z 1 krol. 4: 31; 9: 24: tu przyto-
czony tekst przektadu Aquila; g. 71. col. 441 na Gen.: 4: 7; tlumaczenie po-
dhug LXX.

13) Col. 815.

'3) Por. Prolog, in Amphil. Migne CI.
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np. w Amphilochii, spotykamy przyktady znajomosci drobia-
zgowej greckiego, co Swiadczy nietylko o spetnieniu dtugu na-
turalnego wzgledem jezyka ojczystego. u)

Co sie tyczy stosunku miedzy Wschodem i Zachodem i jego
jezykiem, literaturg, znang jest dobrze pogarda, okazywana
przez Grekéw dla ,,barbarzyncow tacinskich”. Teologia facin-
ska byta dla Bizancyum ksiegg zapieczetowang; nawet naj-
gtosniejszy z teologdw Zachodu, $w. Augustyn, ,nigdy tam nie
postawit swej stopy." 15)

Cho¢ sam bieg faktéw historycznych oraz stosunki utrzy-
mywane z Zachodem, mogty byly pchngé jFocyusza do poznania
literatury patrystycznej Zachodu, nie zadat on sobie jednak
trudu, by czytaC dzieta Ojcoéw tacinskich w oryginale. Dzieto
»Bibliotheca”, Swiadectwo wysokiej jego erudycyi, posSwieca
mato uwagi Ojcom Zachodu. Focyusz o tyle tylko korzystat
z prac tacinskich, o ile byly one znane na Wschodzie w prze-
ktadzie greckim. W dzietku polemicznem ,de Spiritus San-
cti mystagogia”, cho¢ omawia teksty Ojcow tacinskich, sprzeczne
z jego doktryng o pochodzeniu Ducha $w. (np. Augustyna,
Hieronima), jednak w przedstawieniu opinii tych Ojcoéw uzywa
termindbw do$¢ nieokre$lonych, nigdzie nie cytuje samego
tekstu. Wyrazenie: ,,Podang watpliwosc jeden (Grzegorz papiez)
w jezyku tacinskim, drugi za$ (Zacharyasz) w greckim..." 1B)
kazatoby wnioskowaé o pewnej znajomosci taciny. Jednakowoz
sam Focyusz ostrzega nas poniekad przed podobnym wnioskiem,
gdy nieco wyzej zaznacza: ,lecz... uczony ten Zacharyasz, jak
inne pisma $w. Grzegorza, tak rowniez nader pozyteczne
mowy jego, utozone na sposob dyalogu, rozpowszechnit po ca-
tym Swiecie przez dzwiek mowy greckiej”. Focyusza zatem
znamionowato odwrdcenie sie od faciny—ijestto cecha cha-
rakterystyczna Greka, ktoremu wystarczato zasklepienie sie
w sobie samym. 17)

Zrodta teologii Focyusza. Pismo $w. i Tradycya—
oto gtdwne pierwszorzedne zrodia dla teologa greckiego; cecha
teologow z epoki po teologach wielkiego stylu (od V w.)—to
tragdycyonalizm; zasada, ktorg sie kierowali 6wczesni teolo-

u) Cfr. Amphil. g. 21 col. 147 i nast.

15) Krumbacher, Gesch. der Byzant. Liter, str. 37 i nast.

1) De Spiritus S. mystag. Migne. Patr. graeca CIl col. 370 b.

17) Nb. uwzgledniam z nauk pomocniczych jedng tylko filologie, liczac
sie z najszerzej traktowang przez Focyusza egzegeza.
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gowie, byto Sciste, niemal literalne trzymanie sie doktryny
Ojcow Kosciota; odnoszono sie z wielka niechecig do wszel-

kiego nowego wplywu. Juz $w. Jan Damascernski zajmuje po-

dobne stanowisko. W gtosnem 117 yw-jewe" (Zrodio wie-
dzy) wyrzeka sie wszelkiej pracy indywidualnej, za swe za-
danie jedyne poczytuje — przekazanie doktryny Ojcow ,.epti
Toiyapobv §[idv 00S$v*“.

Pismo S$wiete jest stale uwazane za ,principium fidei“,
egzegeza atoli utracita wszelkg oryginalnos¢: zbyt bowiem byta
zwigzana z komentarzami Ojcow na skutek 19 kanonu synodu
w Trullo (692 r.) 18) Teologia Focyusza jest réwniez napietno-
wana tradycyonalizmem: ISpUA  Xetpxdva)v "ExxX7]aiae"
(ex sacris Ecclesiae historiis). 19 Jego dzieta polemiczne
| egzegetyczne, jak np. De Spiritus S. mystagogia, i Amphilo-
chia, wykazujg zgodnos¢ Focyusza z duchem oOwczesnej epoki
co do dwu pierwszorzednych zrodet teologicznych.

Jakich przektadéw Pisma $w. uzywa nasz teolog? Zna-
nym i ustalonym jest fakt, ze w Bizancyum przypisywano
ogromne znaczenie przektadowi LXX. Focyusz w tej mierze
nie stanowi wyjatku. Same tytuty kwestyi, poruszanych
w dziele ,,Amphilochia“, dajg niezbity dowod pewnej predy-
lekcyi wzgledem tego przekiadu. Bardzo interesujgca jest np.
kwestya 154: lle wydan pisma zostato dokonanych?* Wyka-
zuje ona bowiem, ze Focyusz znat rézne przektady Pisma
sw. ) W swej argumentacyi w celu usuniecia trudnosci
skrypturystycznych lub wyjasnienia sprzecznosci pozornych,
ktore moga zachodzi¢ miedzy tekstami, Focyusz poréwnywa
przektady greckie, by dojs¢ do pewnego rozwigzania. 21)

Zachowat nam tez ten egzegeta drobne wprawdzie, lecz
cenne dla egzegezy fragmenty innych przektadow: np. w q. 23:
,»Quid significat illud: Ecce Adam factus est tamguam unus
ex nobis, sciens bonum et malum®, w ktoérej po wyliczeniu
roznych komentarzy, zaznacza zgodno$¢ swego tlumaczenia
z tekstem przektadu Symacha; w gq. 40 na Exod 7: 19. col.

18) Cfr. Alansi Sacrorum Conc. nova et ampliss. collectio t. XI. canon
19; ,,Quod oportet.... docere pietatis et rectae religionis eloguia et divina scrip-
tura colligentes intelligentias et judicia veritatis; et non transgredientcs jam
positos terminos, vel dwinorum patrym traditionem...”

¥9)  Amphil. g. 26 col. 195 c.

20) Amphil. g. 154 col. 819 b. i nast.

§1) Cfr. Amphil. g. 164 col. 852; q. 287 col. 1120.
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278“... cui sententiae concorditer verterunt alii, qui ex Hebra-
ico in Graecum sermonem sacras litteras transferre studue-
runt, et Symmachus quidem inquit: Et fodit omnis Aegyptus
in circuitu fluminis ad bibendum, quia non poterant bibere de
profluente. Aguila vero ac Theodotio reddiderunt: Fluvialium
aquarum a Mose et Aarone facta erat in sanguinem conversio®.22)
Przektad bezposredni z oryginatu hebrajskiego stanowi dla Fo-
cyusza kryteryum wartosci, znaczenia réznych tych przekia-
doéw greckich. Mozna w tym wzgledzie podkresli¢ jego obu-
rzenie przeciw autorowi, ukrywajacemu sie pod pseudonimem
LAra“, co Smiat odrzuci¢ te przektady mimo giebokiej znajo-
mosci hebrajskiego, jaka cechowata ich autorow. 23)

Co do tradycyonalizmu w egzegezie, ktory cechowat egze-
getow greckich w mysl kanonu 19 synodu in Trullo, Focyusz
jest tylko ich kontynuatorem; wyrazenia (cfr. g. 89, col. 567)
,01 TrpOTspot* vetustiores (Patrum), 0t Se pisc’ “xetvoog” posteriores
vero, oddajg z precyzyg mysl Greka-teologa, co chce by¢ stro-
zem depozytu Ojcéw: ,co bowiem zostato ustanowione—mowi
w liscie do pap. Mikotaja | —tego strzedz nalezy; ojcom na-
lezy sie postuszenstwo ze strony synow*; 24) ,principium® Fo-
cyusza jasno wyrazone zostato w tymze liscie: ,,Et quae oecu-
menicis et communibus praecepta sunt suffragiis, convenit ab
omnibus custodiri“. Na jednym tez pod wzgledem pochodze-
nia i znaczenia stopniu stawia on Ojcow i Pismo $w.; Trady-
cye na rowni z Pismem $w. uwaza on za zrédto Objawienia
I norme przy rozwigzywaniu kwestyi spornych.

Znaczna zalezno$¢ Focyusza od literatury patrystycznej
jest nawet przy pobieznem przeglgdaniu jego prac faktem oczy-
wistym, mimo to konkretne okreslenie tego wptywu jest nie-
stychanie trudne: autor bowiem nie zwykt cytowaé nazwi-
ska. Niekiedy Focyusz uzywa wyrazenia zupetnie nieokreslo-
nego, gdy przytaczajac rozne opinie dorzuca ,inquit*; wyraz-
nie, choC i to rzadko sg zacytowani: $w. Atanazy, Bazyli, Grze-
gorz z Nazyanzu, Jan Ziotousty, Jan Damascenski, Maksym
Wyznawca; regutg atoli dla Focyusza — przepisanie, plagiat.
Zresztg sam on usprawiedliwia twierdzenie, ze literatura pa-

§2) Cfr. nadto Bibliotheca cod. 240 col. 1210 c.; Amphil. g. 42 col. 302 ¢
gdzie tekst lzajasza 41, 5 ,Tu iratus es, et nos peccavimus” Symmachus
przekiada: ,,Iratus es nobis peccantibus”.

23) Cfr. Bibliotheca cod. 177 col. 514 c.

) List drugi do Pap. Mikofaja. Col. 610d.
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trystyczna byta dlan zrodiem bardzo obfitem: ,,od starozytnych
mezoéw Swietych i btogostawionych zaczerpneliSmy w znacznej
mierze dowodow..2) albo tez na innem miejscu, cho¢ w spo-
s6b mniej kategoryczny, gdy uwaza Ojcow Kosciota za swych
przewodnikow: ,,watpliwosci twe zostaty rozwiane przez sta-
rozytnych mezéw Swietych oraz przeze mnie pod ich Kierow-
nictwem... 26)

Kard. Hergenrother zajmuje sie nieco obszerniej kwestyg
autentycznosci, 21) by ustali¢ stopieri bezposredniej zaleznosci
literackiej Focyusza. 28) Historyk ten kiadzie wielki nacisk na
szeroky zaleznosC w dziedzinie egzegezy od Teodoreta z Cyru
(4- 458): Sama juz ocena tego egzegety przez Focyuszalf bu-
dzi pewng refleksye: rzuci¢ ona moze pewne S$wiatto na kwe-
stye zaleznosci literackiej dzieta ,,Amphilochia"; metoda przy
rozwigzywaniu trudniejszych ustepow jest ta sama co i u Teo-
doreta. Podziat na kwestye i rozwigzania poniekad uderza
swg identycznoscig z podziatem uzytym przez Teodoreta; co
wiecej fakt, ze Teodoret jest w dziedzinie egzegezy zwolenni-
kiem szkoty Antyochenskiej i unika alegoryi — co charaktery-
zuje egzegeze Focyuszowg—ijest do$¢ znamienny. Hergen-
réther trzymajac sie metody porownawczej doszedt do wniosku,
ze Focyusz przepisat 32 kwestye egzegetyczne bez zadnej
wzmianki o tern z Teodoreta. 80) Z drugiej atoli strony przy-
zna¢ nalezy, ze ,,non pauca tamen ipse proprio Marte elabo-
ravit®, 3

To szerokie zapozyczanie komentarzy u Ojcow S$wiadczy,
ze Focyusz byt bardzo obyty z literaturg patrystyczng; za-
strzezenie jednak nalezy uczyni¢ w stosunku do Ojcéw Za-
chodu. Nawet tej miary teolog, co $w. Augustyn, ktory tak
wielki i niepodzielny, az do chwili $w. Tomasza z Akwinu
wywart wptyw na teologéw zachodnich, nie jest uzywany przez
Focyusza. Mozna $Smiato twierdzi¢, ze tradycya facinska jest
dlan zupetnie nieznana.

*)  Amph. g. 240 c. L

29)  Amph. g. 1. col. 95.

21)  Cfr. Prolegomena in Amphil.

28) Kwestyg autentycznosci zajat sie juz Wolff, Curae philol. et criticae
t. V. str. 800. cfr. Praef. do Amphil. str. Il

29) Bibliotheca Migne CIII col. 675c. cod. 204 i 203.

30) Dla przyktadu uderzajgcej identycznosci cfr. Amphil. g. 278 col.
1109 z Theodoreta koment. ¢. 37 in Num.

8l) Prolegomena in Amphil.
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Zastrzezenie to bynajmniej nie ostabia twierdzenia o sze-
rokiej, godnej podziwu erudycyi patrystycznej: ,Bibliotheca”
jest tego najoczywistszym dowodem. Dowodzi tez ona, ze Fo-
cyusz nie nalezy jeszcze wihasciwie do epoki, gdy t. zw. — ,ca-
tenae™ bylty w powszechnem uzyciu: teolog ten bowiem nie
zadawalat sie korzystaniem z wyciggdw patrystycznych, on
sam odczytywat pisma Ojcoéw greckich w oryginale.

Il. ,,Principia”™ teologii Focyuszowej.

a) Wzniostos¢ teologii. Poréwnujgc teologie z innemi
gateziami wiedzy co do przedmiotu materyalnego, ktérym sie one
zajmuja, wykazuje Focyusz jej wyzszo$¢; jednocze$nie za$ pod-
kresla trudnos$¢ studyéw teologicznych: ,teologia co do swego
przedmiotu stoi bardzo wysoko (longo intervallo distat); ona tez
nadzwyczaj zatrudnia umyst ludzki badaniem powaznych zagad-
nien...“82). Doktryna chrzescijanska dobrze rozumiana posiada wiel-
kie znaczenie apologetyczne, gdyz teologia usuwa niewiare, po-
zwala wyjasni¢ kwestye polemiczne, utatwia zbicie ,opinii
bezboznych".

Wzniostos¢ teologii wymaga od teologa oparcia sie na
prawdzie, unikania argumentow stabych. Focyusz dobrze okre-
$lit swe stanowisko w tej mierze w dziele ,,Bibliotheca" cod.
170, 88) gdzie z naciskiem oswiadcza, ze sie nie nalezy opierac
w argumentacyi na ,,fabulae et somnia”, tj. na argumentach
nie przekonywajacych. Racya dlan — oczywista, gdyz z jednej
strony ,,zadna stagd korzysc dla religii prawdziwej", a z drugiej (co
wazniejsza!) ,w ten sposob daje sie szydercom okazye do sta-
wiania zarzutow." Tego rodzaju argumentacya, oparta na sta-
bych dowodach, — to miecz obosieczny, podaje tylko orez
do reki wrogdéw nauki chrzescijanskiej: ,,albowiem bedg mogli
nastepnie poganie wskaza¢ niektorych z nas, co w celu zale-
cenia religii naszej [ktéra jedynie czystg i prawdziwg jest,
i jako taka niczego (poparcia) nie potrzebuje], uzywajg argu-
mentdéw albo zupetnie niedowodliwych, albo catkowicie obcych,
poniewaz usitujg pogodzi¢ rzeczy poganskie z naszemi, ktére
tak sg oddalone od siebie, jak stoiice i ciemnosci." | podkreslajac
zadanie teologdw, co pragng wykazaC waznoS¢ religii chrzesci-
janskiej nad poganska, Focyusz podaje Srodki argumentacyi:
»nie  powinno sie bylo osiggaC¢ tego [celu] przez watpliwosc¢

3" Amphil. g. 27 col. 199. b.

ss) Bibliot. cod. 170 col. 498. b. c.
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i rzeczy mniej prawdopodobne, lecz przez te tylko [dowody]...
ktoreby znalazty wiare." Argumenty przeto pewne, doskonale
ugruntowane, w mysl Focyusza, jedynie prowadzg do prawdy,
jedynie sg zgodne z podniostym charakterem teologii.

b) Nieco wyzej podalismy Zrodta teologii Focyusza, uwzgled-
nijmy teraz jego ,,principia”, poglady na Pismo Sw. i Tradycye.

a) Natchnienie Pisma $w. Focyusz nie zajmuje
sie ex professo zagadnieniem natchnienia Ksigg Swietych, on je
stale przypuszcza, zadnej nie ma w tym wzgledzie watpliwosci,
zadnej nie przypuszcza dyskusyi; Duch $w. bowiem prze-
powiada przez Pismo $w. W dzietku swem polemicznem,
,0 pochodzeniu Ducha $w.“, z tego tytutu pragnie zwalczyé
opinie przeciwng, gdy podkresla, ze przez tekst zacytowany
mowi ,,sanctissimus spiritus, spiritus sapientiae, spiritus pru-
dentiae, sp. scientiae." 34 Autorzy - ludzie to tylko ,ignita
Spiritus lingua” (col. 335 a), jak charakteryzuje Focyusz $w.
Pawta. Tytuty, nadawane czesto autorom ksigg Swietych, dajg
jasny dowdd, ze twierdzenie Focyusza, kto jest ich pierwszo-
rzednym autorem, jest doktadnie pojete w mysl aktualnego
pogladu na inspiracye. 3%F Autor drugorzedny zostat odréz-
niony od pierwszorzednego. Nadto natchnienie dotyczy Sta-
rego zarowno jak i Nowego Testamentu, gdyz posiadajg one
jednego autora: Ducha $w. Focyusz zdawat sobie doskonale
Swiadomos$¢ z tego, ze wspotczeSni mu Paulicyanie, zwolen-
nicy dawnego manicheizmu, zupetnie inaczej pojmowali zna-
czenie natchnienia w zakresie St. a inaczej co do N. Testamentu.
W dziele swem polemicznem, skierowanem przeciwko btedom
tych heretykéw, Focyusz niejednokrotnie nalega na powage
boska ksigg Prawa, na jednakowe znaczenie obu Testamentow.80)
W dziele ,,Amphilochia” piszac przeciw dawnym Marcyoni-
tom, zaznacza Focyusz, ze ci heretycy oszczerczo twierdzg, ze
Stary Testament jest dzietem zlego ducha; do tej kwalifikacyi
tego twierdzenia dodaje druga: ,Swietokradzka bezczelnosé
wrogéw Boga." 37)

p) Powaga Pisma $w. Raz ustaliwszy pojecie na-
tchnienia, Focyusz bedzie uwazat Pismo $w. za podstawe,
fundament niewzruszony dla teologa. Przez Pismo S$w. prze-

3) Migne. T. CII. col. 334. c.

) Cfr. contra Man. t. Il n. 12 col. 114.c.; col 107. b.; Amphil. q. 29.
col. 211 a.; g. 43 col. 310. d.

X) Cfr. Migne t. CIl L Il n. 13. col. 118.

3 Amphil. g. 36. col. 93. d. i nast.
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mawia ,,Spiritus sapientiae,... prudentiae... scientiae"—oto przy-
mioty autora Ksigg Swietych, dajace najzupetniejsza gwaran-
cye, upowazniajace do szukania tam argumentow pewnych.
Pismo $w. w oczach Focyusza jest zrodiem wiary najwazniej-
szem, bronig skuteczng w walce z wrogami nauki prawowier-
nej Kosciota: ono bowiem przekazuje samg prawde: ,,Pismo
Sw.—to zrédto wod pozytecznych i zbawiennych dla duszy;
im wiecej przez rozmyslanie czerpiemy, tem obfitsze stad taski
prawd wytryskujg™3). Ortodoksya przeto winna by¢ regulowana
przez Pismo $w.; dogmaty winny tam znalez¢ swa tres¢, co np.
konstatuje nastepny ustep z dzietka polemicznego ,De Spiritus
S. mystagogia™: ,,Jesli tedy $w. Pawet, ta norma dogmatéw pra-
wych, moéwi, ze Duch sw. od Ojca pochodzi, w jaki przeto
spos6b ci, co na to sie nie godzg, nie gardzg nauczycielem
tajemnic niebieskich?" (col 327 a.)

Z racyi natchnienia Pisma $w. oraz pozytku dla teologii,
ktorej zadaniem — wyszukanie prawdy boskiej, ptynie dla teo-
loga obowigzek niemal $lepego trzymania sie dostownego teks-
tu, unikania jakichkolwiek, choc¢by bardzo drobnych zmian.
Focyusz swa zasade w tym wzgledzie jasno i kategorycznie
ujat: ,W zaden sposob, nawet co do jednej litery, nie godzi
sie zmienia¢ wyrazen Swietych™;39) przyczem dorzucit do niej
racye powaznego dla teologa znaczenia: ,,zwiaszcza gdy z lek-
tury catkowitej i nienaruszonej wyptywa dobre znaczenie uste-
pu (Pisma $w.)“. Sprzecznosci tez rzeczywistej miedzy teksta-
mi Focyusz nie uznaje z racyi Autora Ksigg Swietych. 40)

Dorzu¢my zachwyt Focyusza dla formy ksigg Swietych:
podkresla on mocno czystos¢ i jasnos¢ stylu sw. Pawta, uwaza go
za wzor, nie dajacy sie nasladowac; zaznacza jednoczes$nie pro-
stote mowy Pawiowej ztgczong z wielkiem bogactwem mysli, tresci.
Przeciwstawia jg szumnej frazeologii sofistow, méwcow Swiec-
kich. Mowa Pawlowa wykazuje moc, site przekonania tego Apo-
stota—co zdaniem Focyusza byto wynikiem faski, nie sztuki.4l)

D Kanoniczno$¢ Pisma S$w. Whniosek, dotyczacy
kwestyi natchnienia, mianowicie, ze Focyusz je stale przypusz-
cza, ma réwniez zastosowanie w obecnem zagadnieniu.

’8)  Amphil. q. 42. col. 295. c.

%) Amphil. g. 122 col. 714. a.

40) Dane w kwestyi natchnienia upowazniajg— $miem mniemac — do
twierdzenia, ze Focyusz nie pomieszat dwu tych poje¢: natchnienia i obja-
wienia.

49 Amphil. g. 92. col. 582. c.; col. 590. d.
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Wschod co do kanonu Ksigg Swietych nie”zajmowat tak
decydujgcego, apodyktycznego stanowiska, jak Kosciot Zacho-
dni. Gdy Zachod juz od V-go wieku uznat za kanoniczne wszyst-
kie Ksiegi Swiete, w KoSciele Wschodnim trwaty dalej spory.

0. Cornely T. J. kategorycznie twierdzi: ,,Wséréd Grekow
synod in Trullo potozyt kres spornej kwestyi przez przyjecie
kanonu, uchwalonego na synodach afrykanskich, tak ze nawet
Focyusz i poOzniejsze ,conciliabula” greckie wyrazajg w tej
kwestyi zgode z Kosciotem tacinskim. 42)

Hergenrother, zgadzajac sie z tym pogladem, ze wiek IX
nie ukazuje zadnej trudnosci w uznaniu kanonu Ksigg Swie-
tych, dorzuca, ze Focyusz nigdzie nie podaje liczby ksigg bi-
blijnych. Jednak w pracy kanonicznej ,,syntagma canonum®
(tit. 11, cap. 2 col. 591) Focyusz cytuje kanon 59 synodu
Laodycejskiego i kanon 21 synodu w Kartaginie. Dwa kata-
logi, podane we wzmiankowanych kanonach, uzupetniajgc sie
wzajemnie, zawierajg obok proto i deuterokanoniczne ksiegi.
Nadto z punktu zasadniczego kwestya kanonicznosci jest roz-
strzygnieta przez fakt, ze nigdzie mimo nadajgcej sie sposob-
nosci Focyusz nie podaje w watpliwos¢ ksigg deuterokanonicz-
nych. Faktem jest jednak, ze zna on réznych egzegetdéw, zajmu-
jacych pod tym wzgledem stanowisko badz sceptyczne, badzZ
nieokre$lone. Co wiecej, rozwigzywanie trudno$ci—czemu
z prawdziwem zamitowaniem oddawat sie Focyusz — pchato go
poniekad do wypowiedzenia sie lub przynajmniej zaintereso-
wania sie tg kwestyg wielkiej wagi. Szukajmy przeto faktow,
czy mianowicie w swem dziele egzegetycznem ,,Amphilochia*
Focyusz nie postugiwat sie tekstami z ksigg deuterokanonicz-
nych. Wiemy, ze fragment ksiegi Estery (10:4-16:24) jest zali-
czony do ustepow deuterokanonicznych; ot6z kwestya 34a ttuma-
czy Ester 15: 5; z ksiegi MadroSci qq. 240, 281 i 36 ttumaczg nie-
ktore teksty; wreszcie qg. 34 i 149 ttumaczg ksiege Eklezyastyka.
Oto ustepy ze Starego Testamentu, ktérych kanonicznos¢ nie
byta podawana przez Focyusza w watpliwos¢! Ustepy deutero-
kanoniczne Nowego Testamentu sg czeSciej omawiane przez
tego teologa; spotykamy sig¢ z egzegezg takich miejsc jak Mk.
16: 9; k. 22: 44; listu do Zydow, listdbw $w. Jakoba; Il listu
$w. Piotra i ksiegi Objawienia. 43) Podaje tez Focyusz spraw-

45 Introductionis in n. T. libros sacros compendium. Parisiis 1889 p. 30.

43) Cfr. Amphil. g. 158 na Mk. 16:9; q. 219 na tk. 22:44; qq. 36; 34;
149; 268; 217; 237; 32 na rézne ustepy listu do Zydoéw; qq. 136¢. 3; 1; 178
na list $w. Jakdba it. d.
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dzian ogdlnie przyjety w kwestyi kanonicznosci ksiegi Swietej:
jej przyjecie powszechne i aprobata Kosciota. Kanon 24 synodu
Kartaginskiego, nieco wyzej zacytowany, podkresla z catg mocg
konieczno$¢ podobnego kry teryum: ,,ustanowiono, by poza pisma-
mi kanonicznemi nic wiecej nie odczytywac¢ w Kosciele pod mianem
pism Swietych”, a kanon 59-ty synodu Laodycejskiego jakby uzu-
petnia powyzsze postanowienie: ,nie nalezy odczytywaé w kos-
ciele psalméw prywatnych lub jakichkolwiek ludowych, jak row-
niez niekanonicznych". Wyzej zaznaczyliSmy, ze miedzy temi
ksiegami, ,,quae legi oporteat” sg wyliczone ksiegi deuterokano-
niczne. Kwestya wiec kanonicznosci zostata przez Focyusza
rozstrzygnieta w sposob zgodny z dzisiejszym na nig pogladem.

8) Autentycznos¢ ksigg sSwietych. To zagadnienie
mato obchodzi Focyusza, rzadko wypowiada sie on o autorach
poszczegolnych ksigg. W stosunku do Starego Testamentu tego
zagadnienia niemal wcale nie porusza. Jego uwaga, #4) dotyczaca
autora ksiegi Rodzaju: ,nie napisat Noe ksiegi Genesis, gdyz
istniat przed prawem, lecz sam Mojzesz, co nakreslit prawo
0 czystych i nieczystych...”, zadnej nie ma wagi. 45)

Co sie tyczy autentycznosci ksiagg Nowego Testamentu,
tytuty kwestyi rozbieranych w dziele ,,Amphilochia” dajg juz
pewien dowod, ze ich autentyczno$¢ nie jest podawana w wat-
pliwo$¢. Specyalnie zajmuje sie Focyusz autentycznoscig Ill-gj
Ewangelii oraz Dziejow Apostolskich.

W kwestyi 123-¢j: ,,Czemu ksiega Dziejow Apostolskich
ma taki nagtowek choé nie podaje dziejow 12 apostotow"? Fo-
cyusz oSwiadcza, ze istniejg w tej mierze rozne opinie, wedtug
ktorych autorstwo przypisuje sie $w. Klemensowi,46) badZ sw. Bar-
nabie, badz wreszcie Sw. tukaszowi. W celu wyswietlenia tego
zagadnienia Focyusz opiera sie na pierwszym rozdziale Dzie-
jéw Apostolskich i szuka argumentu wewnetrznego: ,.Sam tu-

4)  Amphil. g. 20 col. 146. a.

45)  Amphil. g. 64 col. 423. a. Pozwole sobie przytoczy¢ ustep, w ktérym
Focyusz méwi o celu ksiag Eklezyastesa, Piesni nad Piesniami i Przypowiesci
(Amph. g. 64. col. 432 a): ,,Ksiega Eklezyastes, jak réwniez Pie$ni nad Pies-
niami majg za cel gtéwny kontemplacye nad rzeczami umystowemi i abs-
trakcyjnemi; Przypowiesci za$§ — regulowa¢ obyczaje ludzkie”.

46) Focyusz wie o rdznicy zdan w kwestyi pontyfikatu $w. Klemensa,
bezposredniego lub posredniego po $w. Piotrze.
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kasz okreSla rzecz decydujaco, gdy po pierwsze upomina na
poczatku ksiegi, ze napisat inne dzieto zawierajgce dzieje Pan-
skie; nastepnie za$ tem sie rézni od innych ewangelistow, ze
nikt z nich nie doprowadza swego opowiadania do Wniebowsta-
pienia Chrystusowego; on tylko jeden wylozyt doktadnie to
Whniebowstgpienie i od niego rozpoczyna Dzieje". Focyusz wiec
przypuszcza autentycznos¢ lll-ej ewangelii i, opierajgc sie na
poczatku pierwszego rozdziatu Dziejow Apostolskich, porowny-
wujac nastepnie zakornczenie czterech ewangelii, wnioskuje o
autorstwie tukaszowem: ,a wiec jeden tylko tukasz szerzej
uwzglednia Wniebowstgpienie w koncu ewangelii i od tego tez
przedmiotu rozpoczyna Dzieje."

Z drugiej znéw strony Focyusza interesuje autentycznos$¢
I1l-ej ewangelii: i tutaj za punkt wyjscia bierze prolog danej
ewangelii. Jego ,,Fragmenta in Lucam™ wykazujg rowniez me-
tode przezen uzytg, by dojs¢ do wniosku autorstwa tukaszo-
wego. Zdaniem Focyusza trzecia ewangelia przypuszcza istnie-
nie dwu poprzednich: $w. Mateusza i Marka; zaznacza nastep-
nie racye bytu Ill-ej ewangelii, ktorej przedmiot jest identyczny
z innemi ewangeliami, — przedmiot, ktoérego tre$¢, podana
w prologu; wreszcie uwydatnia stosunek miedzy synoptykami
zachodzacy w sposob bardzo znamienny: ,a wiec nie w sprzecz-
nosci z tamtymi (ewangelistami) lecz w jednosci rozwijajac”.

Stowko w kwestyi autentycznos$ci listu $w. Pawta do Zy-
dow. Stanowisko w tej mierze Focyusza mozna okresli¢ w tych
czterech punktach: 1) Focyusz wie o istnieniu watpliwosci co
do autorstwa Pawtowego. W swej ,,Bibliotece” 47) po zaznacze-
niu, ze Kajusa nalezy uwaza¢ za autora dziefa p. t. Labirynthus,
Focyusz mowi nieco dalej, ze tenze Kajus napisat ,,dokfadng
rozprawe przeciwko Proklusowi montaniscie, w ktorej wylicza
tylko trzynascie listow Sw. Pawta, nie zaliczajac do nich listu
do Zydow", a dalej przypisuje te samg opinie (w cod. 233 n. 291b.
col. 1103) Sw. Hipolitowi i Sw. Ireneuszowi: ,Hipolit i lreneusz
twierdza, ze list Pawtowy do Zydow nie jest sw. Pawta. Klemens
jednak i Euzebiusz oraz orszak innych Ojcow przypisujg go innym
(autorom); mowig tez, ze Klemens przetozyt go z hebrajskiego".
Stowa te sg dowodem, ze Focyusz znat statum guaestionis co do au-
torstwa Pawtowego. 2) Mimo tej rdznicy zdan Focyusz nie
zajmuje sie ex professo tg sprawag. 3) Przytaczanie wyciagow
z listu do Zydow, jako Pawiowych, dowodzi, ze tego autorstwa

47) Biblioth. cod. 48. n. 12a col. 86.
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Focyusz nie podawat w watpliwos$¢; uwaza ten list nardwni
z trzynastu innymi za Pawtowy. 48) 4) Mozna wreszcie twierdzi¢
(naturalnie z wielu zastrzezeniami), ze Focyusz rozwiazuje to ,,du-
bium" w sensie przychylnym dla autorstwa Pawtowego, gdyz poda-
jac, ze Sw. Hipolit napisat ,libellum contra haereses", dorzuca:
»-Podaje za$ (Hipolit), jak inne rzeczy nie zupeinie prawdziwe,
tak réwniez, ze list do zydéw nie jest Pawia Apostota”.49) Fo-
cyusz wiec opinig, co przeczy autentycznosci listu do zydow,
zalicza do kategoryi ,,alia non omnino proba.”

c) Takie sg poglady Focyusza na pierwsze z dwu Zrodet
teologii; zbadajmy jego stanowisko wzgledem Tradycyi.

a) Znaczenie Tradycyi. Zdaniem tego teologa tra-
dycya koscielna naréwni z Pismem $w. jest Zzrodiem Objawie-
nia, a stad normg w rozwigzywaniu kwestyi spornych. Racye,
przemawiajace za gtebokiem, naleznem uszanowaniem dla trady-
cyi, przekazanej przez Apostotdw i Ojcow Kosciota, sg z jednej
strony natury podmiotowej: czystos$¢, SwietosS¢ ich zycia; z dru-
giej za$ strony — natury przedmiotowej: ich przyczyna, Scistos¢
W ujeciu i rozwoju dogmatow. Znaczenie Ojcow Kosciota pty-
nie z tych dwu czynnikow: oni sg ttumaczami Pisma $w. oraz
Swiadkami tradycyi niespisanej. Focyusz narOwni stawia
Ojcoéw Kosciota i Pismo $w., ktdrg to mysl przeprowadzit w ,,Syn-
tagma canonum: 50) ,z zachowanych przez Kosciot dogmatéw
i nauk — jedne wprawdzie czerpiemy z nauki pismem wyrazo-
nej; inne za$ przekazane w tajemnicy otrzymaliSmy z tradycyi
apostolskiej. z ktorych to (Zrodet) kazde posiada jednaka site...”
Focyusz wie dobrze o tem, ze Pismo $w. nie zawiera catego
depozytu wiary: ,,Jesli bowiem z napascig odrzucimy zwyczaje,
nie przekazane pismiennie, jako matej wagi, nierozumnie $wiad-
czyC bedziemy przeciw ewangelii co do jej przedmiotow gtow-
niejszych; co wiecej przepowiadanie (nauke) Sciggniemy do
pustej nazwy." | rzeczywiscie ta idea, ze tradycye nalezy uwa-
za€ za uzupetnienie prawa nowego, jest bardzo popularng u Fo-
cyusza: tradycya — ,w; zX"pcop.a v6p.0o” 61).

p) Stosunek teologa wzgledem tradycyi. Wiel-
Kie znaczenie tradycyi, jako str6za depozytu wiary pocigga za
sobg pewne obowigzki, z ktorych najgtdwniejszy — strzedz jej

48 Cfr. ¢c. Man. lib. 1l c. 11 col. 106d; Amphil. g. 34 col. 2436.
8) Bibl. cod. 21 n. 94a col. 1403.

) Synt. Can. Migne t. C1V n. 17. col. 462 A. B.

) L.ctlec 3



334

wiernie, niemal $lepo. Zasade jakby prawng wypowiada w tym
wzgledzie Focyusz, gdy oswiadcza z naciskiem: ,,niechaj nikt jej
sie nie sprzeciwia.””62). W mys$IFocyusza teolog dojdzie do $wiato-
pogladu ortodoksyjnego, trzymajac sie Scisle tradycyi; sam tez
np. w dzietku polemicznem ,0 pochodzeniu Ducha $w." rozu-
miat dobrze, ze w celu ustalenia na Wschodzie swego dogmatu
(O pochodzeniu Ducha $w. wytgcznie od Ojca) musi wykazac,
Ze jego opinia jest catkowicie zgodng z tradycya koscielna,
musi swoj system zwigzaé z systemem teologicznym Ojcow.
Focyusz pojmowal, jak wielkie wynika niebezpieczenstwo z naj-
mniejszego uchylenia sie od tradycyi, gdyz ono rujnuje jednos¢
planu, mysli w dogmatach. W gto$nej swej encyklice do pa-
tryarchow Wschodu, wymierzonej przeciwko Rzymowi, wysuwa
mocno ten ostatni punkt: ,,najmniejsze nawet lekcewazenie trady-
cyi zwykle prowadzi do pogardy catej doktryny".®) Zdaniem Fo-
cyusza wystarcza w walce polemicznej powotaé sie na Ojcow,
wykazaé, ze system teologiczny wrogow ortodoksyi jest ,veluti
ab ecclesiastica traditione aberrans”. Wszelka tez nowosc,
xatvoTopia, ze wzgledu na to, ze tradycya zawiera depozyt
wiary, winna byC uwazana za przeciwienstwo prawdy; no-
wos¢ — to pofalszowanie prawdy. Punkt ten, dotyczacy zna-
czenia kapitalnego Ojcow Kosciota w walce przeciw réznym
btedom, wyrazony zostat przez nacisk na stowa Deuteron. 4: 2
»,Non mutabis verba Dei vivi” 64), gdy Focyusz omawia formute
chrztu $w.: ,,Ochrzczony$ w imie Ojca, Syna i Ducha $w.; cze-
mu znosisz imiona zywe i wprowadzasz imiona przez ciebie po-
mys$lane jak: ingenitum, genitum, semper exs.istens et non
semper existens? Czy Bog bedzie tolerowat te imiona?... Grozi
Bog, by jednego stowka nie zmienia¢, a ty mniemasz, ze zmie-
niajac catkowitg nauke, oddalisz od siebie prawice Boga?”

W ogdlnosci nalezy zaznaczy¢, ze Grek ze swym charak-
terem konserwatywnym, tradycyonalnym zajmuje stanowisko
nieprzyjazne wzgledem ,nowosci”, nie lubi herezyi, odrzuci
wszystko bezwzglednie, cho¢ nieraz blgd moze dotyczy¢ nie
wszystkich punktéw. Grek uwaza za swoj Swiety obowigzek

5) Synt. Can. L c.

5) Encyclica epistota ad archiepiscopales thronos per Orientem obtinen-
tes. Migne t. CII epist. 13 col. 723 d.

M) Bibiiotheca Migne CIV cod. 277 col. 277 (nb. cytuje podtug dostow-
nego ttumaczenia tekstdw przez Focyusza podanych, tak jak je ustalili wy-
dawcy u Migne'a). Cfr. takze Amphil. ,q. 165.
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strzedz dogmatu niezmiennego co do tresci, a nawet co do
formy.

Mimo tego polecenia, by trzymac sie niewolnicze trady-

cyi koscielnej, Focyusz dorzuca pewne zastrzezenie, przyjete
rowniez przez poOzniejszych teologbéw; rozumie on, ze Ojcowie
jednozgodnie co$ podajacy, sg ttumaczami dogmatu; powaga,
znaczenie ich jednak stabnie z dwu tytutdw: z racyi mniejszej
liczby za jakaS prawdg oraz z racyi mniejszej wagi samej kwe-
styi, co obchodzi nie ogot, lecz czastke Kosciota. Wtedy tez
innym bedzie co do swej mocy obowigzujgcej stosunek chrze-
Scijanina do tradycyi partykularnej czysto lokalnej, niz gdy
wchodzi w gre tradycya powszechna. Te mysl podkreslit Fo-
cyusz w swym drugim liscie polemicznym do papieza Mikotaja I,
gdy niektérym dekretom sobie przeciwnym, przypisywat cha-
rakter czysto lokalny, rzymski, nie majacy znaczenia zadnego dla
Wschodu,6) albowiem ,,co zostato ustanowione przez gtosowania
powszechne i ogolne, winno by¢ przez wszystkich strzezone;
co za$ podat ktos z Ojcow lub co okreslit miejscowy synod...
ci co go nie przyjeli, moga sine periculo poming¢.” | racye tej réz-
nicy miedzy tradycyg powszechng i szczeg6towa jasno kresli
nieco wyzej ,,quae de fide habemus (custodire necesse est) ubi
vel paulum declinare est mortifero se periculo obstringerell. — Wy-
razenia, ,,sine periculo™ w zastosowaniu do tradycyi partyku-
larnej i ,,mortifero se periculo obstringere™ w zastosowaniu do
tradycyi powszechnej wykazujg usitowania Focyusza w celu
wyszukania i ujecia dogmatu — usitowania pierwszorzedne dla
kazdego teologa.

Konczac te czes¢, omawiajacg stanowisko Focyusza wzgle-
dem Tradycyi, zanotujmy, ze ono tak samo sie¢ przedstawia
w dziedzinie egzegezy. Zresztg znamy juz wytyczng dla egze-
getéw greckich tej epoki w my$l kanonu 19 synodu in Trullo.

(Dok. nast.)

Wioctawek. Ks. A. Borowski.

5%) Cfr. ep. 2a ad Nicolaum. Migne t. CIl col. 603 d.
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R — prawo § Siturgia. —

Przeglad rozporzadzen Stolicy Apostolskiej

W ciggu ostatnich kilku lat reforma prawodawstwa kosScielnego
postepuje z wyjatkowg szybkoscia ku wielkiej radosci tych, ktorzy
pragng widzie¢ Ko$ciot na wyzynach doskonatoéci. Zadna prawie
dziedzina nie lezy odtogiem. Baczne oko Stolicy Apostolskiej, widzgce
tu i owdzie w zyciu Kosciota pewne braki, a w prawie kanonicznem
pewne niedomdwienia i niejasnosci, ktérych usuniecia domagajg sie
zmienione warunki doby obecnej, nie daje Kongregacyom spoczgc
ani na chwile. Najwiecej jednak troskliwosci w wypetnianiu wskazan
Stolicy Ap. objawia, zdaje sie, Kongregacya Zakonnikéw, ktora tez
moze poszczyci¢ sie catym szeregiem madrych, dobrze obmys$lonych
praw. WieleSmy ich w ,,Ateneum” juz omowili.

| tak zostaty miedzy innemi x) uwzglednione: 1) prawo o dwu-
krotnem badaniu woli kandydatek do stanu zakonnego — przed S$lubami
prostymi i uroczystymi; 2) prawo na wypadek pominiecia $lubéw prostych
przed uroczystymi; 3) o przyjmowaniu ,,in religiosas familias"; 4) prawo
ograniczajagce w razie sekularyzacyi; 5) Swietna wprost norma wy-
ksztatcenia dla zakonoéw i zgromadzen, i 6) rowniez Swietna o przy-
gotowaniu zakonnikéw-laikéw do S$lubéw uroczystych 2).

Teraz przybyty nowe wielkiej doniostosci dla zycia zakonnego
przepisy.
Cztonkowie Zakonow i Zgromadzen
a stuzba wojskowa.

~Immunitas ecclesiastica”, ona wolno$¢ Kosciota od ciezarow
panstwowych, nie przez wszystkie rzady jest dzi$ szanowana. Cho¢ onej
wolnosci domaga sie sama natura Kosciota, cho¢ nie zostata mu przez
rzady darowana, a tylko przyznana, cho¢ na mocy tego przez
cate wieki byla niezaprzeczonym przywilejem Kosciota, to jednak
obecnie w wielu panstwach zradykalizowanych i inowierczych schodzi
do zera. Nie chcg one wiedzie¢ miedzy innemi tego, ze kto stuzy spe-
cyalnie Bogu, stuzy tern samem w najszczytniejszy sposéb ojczyznie
i spoteczenstwu i stoi na jego strazy, ze przeto powinien by¢ wolny
od stuzby wojskowej. Ale bo tez przymus wojskowy ma za cel prze-
rzedzi¢ szeregi stug Bozych i wnie$¢ do nich deprawacye, a co za tern
idzie, ostabi¢ moralnie Kosciot i zniszczy¢ go. Koscidt musi temu przeciw-
dziata¢ i cho¢ w potowie sie obroni¢. Kosciot moze sie zgodzi¢ na
zdziesiatkowanie swoich stug, jesli smutna konieczno$¢ do tego zmusi,
ale na ich deprawacye—przenigdy. Nie bedzie moégt mie¢ multos—
to prawda, ale zawsze musi mie¢ multa i w tym celu wszystkie sity
swoje wytezy. Straci na ilosci, lecz nie straci, a moze jeszcze zyska

) Patrz ,Aten. Kapt” 11l (1910) stycz. 43—48.
2) Patrz ,Aten. Kapt” V (1911) luty 156—159.
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na jakosci. | ma nadzieje, ze to, co przez wrogéw Kosciota wymie-
rzone jest na jego zgube i zarzadzone dla doprowadzenia wiernych
do poganstwa, wyjdzie na dobre tak jemu jak im. Zakonnicy w sze-
regach wojskowych beda pozgdanym rozczynem, ktory powoli moze
przerobi¢ ducha towarzyszOw i w nastepstwie wnie$¢ do spoteczenstwa
orzezwienie religijne. Ferment zbawienny w towarzyszach broni—
oto cel blizki, ferment zbawienny wr spoteczenstwie — oto cel daleki,
jaki powinni mie¢ wecigz na oku podczas odbywania stuzby wojskowej.
Zarzady zakondéw majg starac sie o to, aby ich elewi petnili w wojsku
prace swojego rodzaju misyjng i do muréw klasztornych wrdcili nie-
skalani. Oto jakie prawa, zatwierdzone przez Stolice Apostolskg, przy-
gotowata w tym celu Kongregacya Zakonnikéw x):

1) W zakonach, gdzie przepisane sg $luby uroczyste, jesli niema
pewnosci, ze dany profes wolny jest od stuzby wojskowej, nie wolno
go dopuszcza¢ do Swiecen wyzszych, ani tez do $lubéw uroczystych,
dopdki nie wypetni czynnej stuzby wojskowej i, po zatatwieniu sie
z nig, nie pobedzie przynajmniej przez rok w $lubach zwyczajnych.
Do zakonnikéw-laikéw maja by¢ stosowane przepisy, wydane w de-
krecie Sacrosancta Dei Ecclesia, ktory juz omowiliSmy w zeszycie
lutowym r. b. 2)

2) W instytutach ze S$lubami zwyczajnymi miodziency, ktérych
czeka stuzba wojskowa, moga by¢ dopuszczani jedynie tylko do $lubow
czasowych, obowigzujagcych nie dluzej, jak do chwili wstgpienia do
wojska. Podczas trwania stuzby nie wolno im $lubéw odnawiaé. Do-
piero po ukonczeniu wojskowosci maja ponownie ztozyé S$luby cza-
sowe, obowigzujace przynajmniej na rok, po ktérych wolno im przy-
stagpi¢ do $lubéw dozgonnych.

3) Miodziez zakonna podczas stuzby wojskowej ma pilnie baczy¢
na to, aby nie utracita taski powotania i prowadzita sie z godnoscia,
jaka ludziom Bogu poswieconym przystoi. Ma unika¢ podejrzanych
miejsc i zebran, nie bywaé¢ w teatrach, na baletach, ani innych wido-
wiskach publicznych. Ma nie wdawac¢ sie z ludzmi zitego prowadzenia,
ani wchodzi¢ w S$liskie towarzystwa, ani bra¢ sie do zaje¢ niezgodnych
z duchem religii, ani zblizaé sie do osobistosci, wyznajacych zasady
podejrzane, ani uczeszcza¢ na odczyty i wyktady, ktoérych celem rozpow-
szechnia¢ poglady antychrzescijanskie it. d. Za to niech nie zaniedbujg
uczeszcza¢ do kosciota i sakramentéw Sw., o ile to bedzie im dozwolone,
i nalezg do stowarzyszen katolickich, tak dla nauki jako tez godziwej
rozrywki.

4) Jesli w tej miejscowosci, gdzie miodzi zakonnicy peknig
stuzbe wojskowsg, znajduje sie ich dom klasztorny, obowigzkiem ich
jest czesto go odwiedza¢ i odda¢ sie pod bezposrednig opieke prze-
tozonemu. Jesli za$ takiego domu niema, albo tez miodziency w od-
wiedzaniu go doznajg przeszkéd, to wowczas miejsce przetozonego
zajmuje kaptan, ktorego biskup przeznaczy im na powiernika i kie-
rownika. Maja z nim wej$¢ w zazylo$¢, i to taka, izby mogli wzigé
od niego na pisSmie $wiadectwo o swem zachowaniu sie, kiedy wy-
padnie czy to postdj zmieni¢, czy stuzbe opusci¢. Gdyby za$ nawet

') Acta Ap. Sedis Il (1911) zesz. 1, stycz., str. 37—39. 2) Str. 156—159.
Ateneum Kaptariskie.—Rok 3. T.6. 22
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i takiego kaptana wyznaczonego przez biskupa nie byto, majg sami
poszuka¢ sobie roztropnego kierownika, ktdrego natychmiast postarajg
sie przedstawi¢ w liscie swoim przetozonym. Przetozeni obowigzani
sg zasiegng¢ od Ordynaryatu wiadomosci, co wart 6w wybraniec. Nie-
zaleznie od tego zakonnicy-zotnierze majg wejs¢ w korespondencye
ze swoimi przetozonymi albo tez ich zastepcami i powiadamia¢ ich
0 sposobie zycia i warunkach, w jakich sie znajduja, 0 zmianach
postoju, o adresie kaptana, majgcego by¢ ich kierownikiem i t. d.

5) Generatlowie albo tez prowincyatowie zgodnie z ustawa
danego instytutu, czy to sami bezposrednio, czy tez przez delegata
zakonnika, ktory, jesli mowa o instytucie dla kaptanéw musi by¢ ka-
ptanem, maja obowigzek pod grzechem ciezkim zbada¢ najsumienniej,
jak sie zachowywata ich miodziez podczas odbywania stuzby woj-
skowej, czy mianowicie przestrzegata przepisy pod n. 3-im podane. Ko-
rzysta¢ majg zwiaszcza z informacyi kaptanéw, o ktérych wyzej, i to
nieraz, jesli zajdzie potrzeba, droga listow sekretnych.

6) Po ukonczeniu stuzby wojskowej zakonnicy majg prosto
wraca¢ do swoich Kklasztorow. Gdy w instytutach ze S$lubami zwy-
czajnymi przetozeni najzupetniej przekonajg sie o wzorowem sprawo-
waniu sie wychowancéw w wojsku, niech ich dopuszczag do pono-
wienia $lubow czasowych. Przedtem jednak majg by¢é przez profesow
odbyte kilkudniowe rekolekcye wedtug ustaw danego instytutu. We
wihasciwych za$ zakonach byli zotnierze majg by¢ umieszczeni razem
z miodszymi profesami, lub tez przynajmniej w takim domu, gdzie
panuje Sciste trzymanie sie reguty zakonnej, i zostawa¢ pod czujnem
okiem S$wigtobliwego i roztropnego zakonnika, ktory, jesli mowa o za-
konie kaptanskim, musi by¢ kaptanem. Jedni i drudzy majg przeby¢
caty czas (nie krotszy nad jeden rok wedlug tego, co opiewa art.
1 i 2), konieczny w danym zakonie czy instytucie do ztozenia $lu-
béw uroczystych albo dozgonnych. Przyczem zalicza im sie czas,
spedzony w S$lubach zwyczajnych albo czasowych, od chwili ztozenia
ich az do wyjscia z klasztoru dla odbycia stuzby wojskowej. Czas
stuzby w rachube nie wchodzi.

7) Po powrocie do klasztoru przez caty ten czas cwiczyC sie
beda w naukach i przestrzeganiu reguty. Bezposredni za$ przetozeni
maja obowigzek przyglada¢ sie im bacznie, wnika¢ w ich obyczaje
i upodobania, rozpoznawa¢ zarliwos¢ ich ducha i moc wytrwatosci,
aby mogli pod przysiegg da¢ o nich Swiadectwo przetozonym wyz-
szym, gdy nadejdzie pora zitozenia $lubéw ostatecznych.

8) Jesliby ktéry profes podczas stuzby wojskowej czy tez po
niej, ale jeszcze przed ztozeniem Slubdw uroczystych albo dozgonnych,
budzit pewne watpliwosci; jeSliby podczas stuzby nie przestrzegat
przepiséw, lub tez narazit na szwank czysto$¢ wiary czy obyczajow:
przetozony generalny, za zgoda swojej Rady czy to definitoréw, ma
go usungé. Sam fakt usuniecia profesa uwalnia go od S$lubéw po-
przednio ztozonych. Jesli za$s sami profesi pragng sie zwolni¢ od
$lubéw, to, gdy chodzi o instytut dla kaptanéw (si agatur de Institutis
clericalibus), przetozeni generalni otrzymujg wiadze jako delegaci Sto-
licy Apostolskiej zwalniania ich od Slubdéw; gdy za$ chodzi o instytut
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dla laikéw, S$luby ich majg by¢ uwazane za nieistniejace juz przez
sam fakt wystosowania przez przetozonych pisma, w ktérem sie po-
zwala petentom wr6ci¢ do S$wiata.

9) Powyzszy dekret stosuje sie i do religijno-koscielnych sto-
warzyszen, ktore, jakkolwiek nie majg $lubow ani uroczystych ani
zwyczajnych, majg jednak proste obietnice i przez nie zobowigzujg
swych wychowarcéw.

10) Jesliby sie nadarzyto co$ takiego, co w tym dekrecie nie
jest przewidziane, albo powstata watpliwos¢, jak go nalezy rozumiec,
trzeba w kazdym pojedyhnczym wypadku zwrdci¢ sie do Kongregacyi
Zakonnikow.

Spos6b usuwania z Zakonow i Zgromadzen.

Dotychczas niegodni cztonkowie zakonow i kongregacyi zakon-
nych byli usuwani na podstawie dawnych przepiséw, ktére w réznych
czasach byly sporzadzone przez réznych papiezy, zwilaszcza za$ przez
Urbana VIII (1623 — 1644). Lecz te przepisy, z jednej strony nie-
dosy¢ w catos¢ ujete a wiec i malo przejrzyste, z drugiej za$ zasto-
sowane do warunkOw dawniejszych, nie mogly nalezycie odpowiadac
wymaganiom chwili obecnej. Stad Kongregacya Zakonnikéw przy-
stgpita do opracowania nowych i, uzyskawszy na nie aprobate Stolicy
Apostolskiej, ogtosita dn. 16 maja r. b. az w 21 punktach co na-
stepuje x):

1) Trybunat prawomocny do wydania wyroku stanowig: przeto-
zony jeneratny oraz nie mniej jak czterech definitoréw, albo radcéw
czy asystentéw. Je$li ktorych brak, na ich miejsce prezes Trybunatu,
za zgoda radcoéw pozostatych, powotuje tyluz zastepcOw z grona za-
konnikéw. W zakonach mniszych (in congregationibus monachorum)
Trybunat stanowig opat jenerainy oraz jego Rada. Jesli za$§ opactwo
jakie nie nalezy do zadnej kongregacyi, w poszczegélnych wypadkach
trzeba sie udawaé do Stolicy Sw.

2) Przy kazdym Trybunale Rada jcneralna stanowi ,,Promoto-
rem justitiae*', ktérego wybiera ze swego wiasnego zakonu czy kon-
gregacyi. Promotor, inaczej zwany Prokuratorem, ma stawa¢ w obro-
nie prawa i ustaw.

3) Na przysztos¢ proces w petnem i Scistem tego stowa zna-
czeniu (processus summarius) ma by¢ wdrazany wtedy, kiedy bedzie
chodzito o usuniecie tych cztonkéw, ktorzy czy to ziozyli Sluby uro-
czyste w zakonach, czy $luby dozgonne w kongregacyach i instytutach,
czy wreszcie Sluby tylko czasowe, ale przytem majg Swiecenie wyzsze.
Przyczem przywileje, ktorymi sie cieszy dany zakon, kongregacya,
lub instytut, zostajg nietkniete.

4) Do procesu mozna przystgpi¢ dopiero wtedy, gdy trzykrotne
upomnienie i trzykrotna kara nie osiggnety zamierzonego skutku.
Wyjatek na niekorzy$¢ winowajcy stanowig wypadki, przewidziane
ponizej w punktach 17 i 18.

5) Upomnienie ma dawac przetozony. Woystarczy, jesli je da
nawet przetozony bezposredni (superior etiam localis), byleby miat

») Acta Ap. Scdis Il (1911) zesz. 7, maj, str. 235—238.
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polecenie lub zezwolenie na to od prowincyala czy quasi - prowin-
cyata. Przy trzeciem upomnieniu ma by¢ wyrazona grozba wyda-
lenia. O wydaleniu jednak stanowi tylko to upomnienie czy Kara,
ktore sprowadzit wystepek ciezki.

6) Upomnienia ponawia¢ nie wolno, jesli sie nie powtarza wy-
stepek. Jesli jednak przestepstwo jest ciggte (in delictis continuatis
seu permanentibus), upomnienie moze by¢ ponawiane co dwa dni
catkowite. Po ostatniem upomnieniu trzeba czeka¢ cate sze$¢ dni na
upamietanie sie winowajcy i dopiero wtedy wszczaé dochodzenie sa-
dowe, gdyby w ciggu tego czasu upomnienie skutku nie osiggneto.

7) Proces musi wykaza¢ wing, ciezkos¢ i liczbe przestepstw,
fakt trzykrotnego upomnienia, wreszcie brak upamietania po trzykrot-
nem upomnieniu.

8) Aby dojs¢ do przeswiadczenia o winie, sagd musi mie¢ do-
wody przekonywujgce. Na nie skladajg sie: przyznanie sie wino-
wajcy; zeznania przynajmniej dwoch zastugujacych na wigre Swiadkéw,
stwierdzone przysiega, lub tez zdobyte w inny sposob zapewniajacy
wiarogodnos$¢; wreszcie autentyczne dokumenty.

9) O ciezkosci winy ma stanowic¢ nietylko doniostos¢ prze-
kroczonego prawa, lecz i wielko$¢ kary przepisanej, dalej wielkos¢
podstepu czy zdrady (gravitas doli), wielko$¢ krzywdy moralnej czy
tez materyalnej, ktérej zakon od niegodnego czionka doznaje.

10) Do wydalenia potrzeba przynajmniej trzech wystepkow albo
tego samego rodzaju, albo tez, jesli roznego, to takich, izby razem
wziete zdradzaly przewrotnos¢ woli i upér w ziem; czy tez jednego
przestepstwa ciagtego, ktére przez trzykrotne bezskuteczne upomnienie
staje sig wing trzykrotna.

11) Ze trzykrotne upomnienie bylo dane, powinno sie mie¢ na
to autentyczne dowody. A wiec konieczng jest rzecza:

a) Aby upomnienie byto dane albo wobec dwdch Swiadkow,
albo tez na piSmie, sporzgdzonem przez urzedowych sekretarzy
(per epistolam, a publicis tabulariis inscriptam); w ostatnim
wypadku ma byé dowdd przyjecia lub odrzucenia (exquisita
fide receptionis vel repudii).

b) Aby sporzadzony byt protokut o danem upomnieniu
i, podpisany przez dwoch Swiadkéw, zostat przechowany
w archiwum; albo tez aby zrobiono kopie powyzszego pisma
i, podpisang przez dwoch Swiadkow, ktérzy jeszcze przed wy-
staniem dokumentu majg zareczy¢ za zgodnos$¢ kopii z ory-
ginatem, ztozy¢ ja w archiwum.

12) Brak upamietania, albo tez wyzywajacy i zawziety
sposOb postepowania (pervicax et obdurata ratio agendi) sg dla wi-
nowajcy nowym wystepkiem, spetnionym po trzykrotnem upomnieniu.

13) Prowincyat czy tez quasi-prowincyat, gdy upomnienia okaza
sie daremnemi, starannie zbierze wszystkie akty i dokumenty, odno-
szgce sie do winowajcy, i przesle je przetozonemu jeneralnemu. Ten
za$ odda je prokuratorowi do pilnego przejrzenia i wytoczenia, jesli
okaze sie potrzeba, nowych zarzutow.
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14) Oskarzenie, sporzadzone przez prokuratora, jako tez spo-
dziewany wynik procesu (processus resultantia) majg by¢ zakomuni-
kowane podsgdnemu. RoOwniez ma by¢ dany mu wedlug uznania se-
dziego odpowiedni przecigg czasu, w ktérym mogtby czy to sam oso-
biscie, czy tez wyreczajac sie wspotbratem, nalezacym do tegoz co
i on zakonu lub zgromadzenia, wnies¢ obrone. Gdyby podsadny
wiasnej obrony nie doreczyt, Trybunat ma z urzedu wyznaczy¢ obrorice
z posréd cztonkéw odnosnego zakonu czy zgromadzenia.

15) Przestuchawszy tak prokuratora jako tez i winowajce lub
jego obronce, Trybunat moze zawyrokowaé wydalenie, jesli rozprawy
dla podsadnego wypadng nieprzychylnie. Podsadny jednak ma prawo
w ciggu dziesieciu dni wnies¢ apelacye do Kongregacyi Zakonnikow.
Jesli ze swego prawa korzysta, egzekucya wyroku ma pozosta¢ w za-
wieszeniu, dopoki Kongregacya nie wyda wyroku ostatecznego.

16) Pomimo jednak apelacyi jeneralny przetozony czy tez je-
neralny opat majg prawo, za zgoda Kapituty czy Rady, w tej chwili
wydali¢ winowajce z klasztoru, jesliby jego tam obecno$¢ byta powo-
dem bardzo wielkiego zgorszenia, czy tez bardzo wielkiej dla zakonu
lub jego czionkéw szkody. | wtedy wydalonemu nie wolno uzywaé
habitu; jesli zas ma Swiecenie wyzsze, to i suspensa jest obtozony.

17) Gdy kto jest winnym choéby jednego wystepku, ale takiego,
ze z niego wyjs¢ moze wielkie zgorszenie publiczne, albo tez bardzo wiel-
kie dla zakonu nieszczesScie (detrimentum), sam prowincyat czy opat
maja prawo zdja¢ z przestepcy habit i wydali¢ go z klasztoru. Ale
wtedy musi by¢ pewnosé, ze dany wystepek miat miejsce, i ze do-
puscit sie go dany osobnik, i précz tego ma byé w tej chwili wdro-
zone dochodzenie sgdowe w celu formalnego wydalenia. Wino-
wajca, majacy Swiecenie wyzsze, zostaje suspendowany.

18) Za niektére wystepki juz prawo samo wydaje niejako wy-
rok potepienia i skazuje na wydalenie. Sg to:

a) publiczne odstepstwo od wiary katolickiej;

b) samowolne porzucenie zakonu czy instytutu na przeciag
trzech miesiecy;

c) ucieczka z klasztoru potgczona z zabraniem niewiasty;

d) a tembardziej zwigzek t. zw. cywilny, albo tez poku-
szenie sie na zawarcie, albo samo zawarcie matzenstwa nawet
i waznego, co ma miejsce wtedy, gdy winowajca nie zitozyt
jeszcze Slubéw uroczystych, albo tez takich, ktére pociagaja
za sobg skutki Slubéw uroczystych.

W tych wypadkach wystarczy, aby przelozony jeneralny czy
tez prowincyat tgcznie ze swojg Radag stwierdzit urzedowo sam fakt.

19)  Woyrok usuwajacy z klasztoru, mniejsza o to w jaki zostat
wydany sposob, ma by¢ natychmiast zakomunikowany tak temu
Ordynaryatowi, pod zarzgdem ktdorego jest miejsce urodzenia wino-
wajcy, jako tez i temu, pod zarzagdem ktérego jest miejsce, w ktorem
winowajca przemieszkuje lub przemieszkiwa¢ zamierza. Dotyczy to
tylko zakonnikéw, majgcych Swiecenie wyzsze.
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20) Wszyscy zakonnicy, o ktérych mowa, majacy Swiecenie
wyzsze, PO usunieciu z zakonu czy zgromadzenia majg by¢ w sus-
pensie dopodty, dopoki odpowiednia wihadza, przekonawszy sie o po-
prawie ich zycia, suspensy z nich nie zdejmie. Zakonnikom i klery-
kom, nie majgcym Swiecenn wyzszych, nie wolno do nich przyste-
powa¢ w razie wydalenia z zakonu bez zezwolenia Stolicy Swietej.
Wszyscy za$ wydaleni, nawet wtedy, gdy sie szczerze poprawig, bez
specyalnego zezwolenia Stolicy Sw. nie mogg by¢ ponownie przyjmo-
wani ani do swego, ani do innego zakonu czy zgromadzenia.

21) Jesli chodzi o zakonnice we wiasciwem tego stowa zna-
czeniu (mniszki — moniales), ktére ztozyly uroczyste czy zwyczajne
Sluby; podobniez jesli chodzi o siostry, ktére ziozyly Sluby wieczyste
w zgromadzeniach: to do ich wydalenia potrzebne sg wazne powody
zewnetrznej natury. Pierwej ma by¢ dany czas na probe, po ktorym
winowajczyni wtedy tylko zostanie usunieta, gdy zdaniem przetozonej
oraz jej Rady, ktéra moze w razie potrzeby przystapi¢ do tajnego gtoso-
wania, winowajczyni nie daje nadziei poprawy, a wykroczenia jej przyno-
szg szkode klasztorowi. Mniej waznych przyczyn potrzeba do wydalenia
siostr, ktore ztozyly sSluby zwyczajne i nalezg do zgromadzen. Stuszne
powody majg by¢ uznane za takie przez Ordynaryat miejscowy, jesli
za$ klasztor podlega zakonowi meskiemu, to i przez przetozonego.
Précz tego konieczng jest rzecza, aby przyszto zatwierdzenie Kongre-
gacyi Zakonnikow, bez ktorego wydalenie z zakonu czy zgromadzenia
nie ma skutku prawnego. Tylko w razie wielkiego zgorszenia, wywo-
tanego poza murami klasztoru, mniszka czy siostra moze by¢ natych-
miast wydalona za zgodg biskupa miejscowego. Ale i w tym razie
niezwlocznie trzeba sie udaé do Stolicy Sw. z prosba o zatwierdzenie
tak nagtego zarzadzenia.

Cztonkowie Kongregacyi a drukowanie ich dziet.

Ze zakony w Scistem tego stowa znaczeniu, a wiec ze Slubami
uroczystymi, majg prawo i obowigzek cenzurowaé wszystko, co wy-
chodzi z pod piéra swoich czionkéw, o tern nie bylo i niema zadnej
watpliwosci. Chodzi wszakze o to, czy i w zgromadzeniach ze $lu-
bami zwyczajnymi panuje taka sama surowosc¢?

Kongregacya Zakonnikéw dn. 2 czerwca r. b. orzekta, ze pod
tym wzgledem niema miedzy zakonami a zgromadzeniami zadnej roz-
nicy. Jak tam, tak i tu zawsze potrzebne jest imprimatur przetozo-
nych. Co wiecej, jesli przetozony odmoéwi imprimatur, autor nie moze
sie posung¢ do najmniejszego obejscia prawa. Nie wolno mu reko-
pisu oddawa¢ nakladcy w tym celu, aby przez niego wyjednac
imprimatur Ordynaryatu miejscowego i wyda¢ dzieto bezimiennie lub
pod pseudonimem (suppresso auctoris nomine). Czy tak czy owak je
wydaje, zawsze potrzebne zezwolenie przetozonego *).

Wioctawek. Grusta.

9 Acta Ap. Sedis Il (1911) zesz. 8, czer., 270.
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— — Sprawy religijne. —

Wiochy. 1. Stan misyi Katolickich w Trypolisie. W zajetych
obecnie przez Italie ziemiach chrzescijanizm rozszerzyt sie niezmiernie
w pierwszych wiekach; podbdj catej poétnocnej Afryki przez fanatycz-
nych wyznawcéw Mahometa sprawit, ze religia chrzescijanska zanikia
tam prawie catkowicie. Kiedy dopiero Rzym powierzyt Francyi
protektorat nad katolikami wschodu, kosciot w Trypolisie zaczat sie
powoli organizowac i rozszerza¢. Pierwsi misyonarze zostali wystani
tam przez propagande wiary w 1630 r.; byli to dwaj franciszkanie
z Wenecyi. W 1637 r. papiez Urban VIII, dzieki wptywom Riche-
lieugo, moégt mianowac oficyalnie ojca Francesko z \Wenecyi misyo-
narzem apostolskim; w 6 lat p6zniej misya zostata wyniesiona do
godnosci prefektury. Pierwszym prefektem byt zakonnik francuski
0. Pascal Canrét, z zakonu Serafickiego. Miat on pod swoim kierun-
kiem 8 zakonnikéw, przybyltych z réznych prowincyi francuskich;
dziatalno$¢ ich ogniskowata sie w wiekszych miastach portowych,
a polegata na wykupywaniu schwytanych przez korsarzy berberyjskich
chrzescijan, ktérzy pozostawali jako niewolnicy w wiezieniach. Liczba
mieszkancow chrzescijan w miastach byta bardzo nieznaczna; dopiero
pézniej mogli wystawi¢ misyonarze kaplice w miescie Trypolisie. Po
rewolucyi francuskiej misya trypolitanska przeszta pod zarzad zakon-
nikéw wioskich z zakonu braci mniejszych. Obecnie prefektura jest
obstugiwana przez 23 zakonnikéw franciszkanskich, zostajacych pod
kierownictwem o. Jozefa Rosetti.

Miasto Trypolis jest urzedowg rezydencyg prefekta apostolskiego;
liczy ono 4,400 katolikéw, posiada kolegium maryanskie i zaktad dla
dziewczat (350 wychowanek), kierowany przez zakonnice $w. Jézefa
z Clugny. Oprocz katolikéw mieszka 3 tys. grekéw ortodoksyjnych,
10 tys. zydéw i okoto 30 tys. arabow i turkéw. Poza szkotami
misyi sa szkoty wioskie i szkota ,,0g96lnego zwigzku izraelskiego".
Derna, dawniejsza Dardomis, stolica sandzaku Barka, tadne i handlowe
miasto z 12 tys. mieszkancOw posiada réwniez piekng misye. Ben-
ghazi, zatozone na miejscach dawnej Berenice, wazny port handlowy,
liczy kilka tysiecy katolikow i szkoty dla chlopcow i dziewczat. Inne
pomniejsze miasta posiadajg réwniez kaplice, szkoty i domy sierot.
W ostatnich latach prefektura apostolska zbudowata w Trypolisie
wzorowy szpital i otworzyla 6 aptek, w ktérych bezptatnie wydaja
lekarstwa. Obok 23 braci mniejszych, ktorzy oficyalnie nalezag do
prefektury, jest tam 16 franciszkandéw i 7 mananistow; obowigzkiem
ich naucza¢ w szkotach. Zakonnic jest ogétem 17. Koszta utrzy-
mania wszelkiego rodzaju zaktadéw dobroczynnych, z ktérych korzysta
ludno$¢ miejscowa, ponosza prawie catkowicie chrzescijanie.

2. Stanomisko Watykanu wobec wojny wlosko-tureckiej. Duze
zaciekawienie wywotywato w prasie wioskiej pytanie, jakie tez stano-
wisko wobec wyprawy zajmie Watykan. Prasa masonska zaraz
w pierwszych dniach rozpoczecia krokéw wojennych ogtosita, jako
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Watykan jest niezwykle wrogo usposobiony wobec akcyi catej,
chcac w ten spos6b podburzy¢ opinie publiczng przeciwko papiezowi;
wkroétce jednak zmienita front i zamieszczata akcentowane wzmianki,
ze w Watykanie nie posiadajg sie z radosci po pierwszych sukcesach
wyprawy; niech dowie sie Turcya, jakim wrogiem dla niej Kosciot
katolicki! Osservatore Romano, urzedowy organ papieski, wydrukowat
komunikat, zaznaczajgc, ze Watykan jest catkowicie neutralny w catym
zatargu. Rzecz prosta, Kosciét katolicki nie jest kosciotem narodo-
wym wioskim, skupia on pod sztandarem Chrystusa wyznawcéw Jego
nauki ze wszystkich krajow; obcg mu jest nienawis¢ ras, walki za-
borcze; jezeli dazy do zwyciestw, to jedynie w dziedzinie duchowej—
dla tego jest katolicki czyli powszechny. ,,Messagero”, organ ma-
sonski, komentujgc komunikat ten, taki wyprowadza wniosek: przez
fakt oswiadczenia swojej neutralnosci w kwestyi zatargu wlosko-
tureckiego Watykan stwierdzit raz jeszcze, ze jest i pozostanie orga-
nizmem antynarodowym. Nie przeszkodzito to jednak, ze w kilka dni
potem tenze dziennik, omawiajagc mowe przetozonego prefektury apo-
stolskiej w Trypolisie o. Rosseti, w ktorej ten dat wyraz swym go-
rgcym uczuciom patryoty, wyraza obawe, ze arabowie i turcy osgdzic¢
moga, iz Italia przedsiewzieta wojne Swieta przeciwko potksiezycowi
skutkiem obecnosci gtowy Kosciota w Rzymie, a to bytoby straszne.
Ot, zwykle taktyka, wzorowana na faryzeuszach, co chcieli Kkiedy$
Chrystusa w mowie podchwycié. Zapominaja przytem masoni wioscy,
ze papiez nawet na mocy ustaw gwarancyjnych ma prawa monarchy
i ze Watykan jest catkowicie niezalezny od rzadu wioskiego.

3. Nastrgj religijny armii wioskiej. Jednak dziatalnos¢ obec-
nego antykatolickiego rzadu nie znajduje u narodu nalezytego postuchu;
stwierdza to chocby caly szereg faktow ostatniej doby, dobitnie Swiad-
czac, ze nardéd wioski nie zatracit ducha religijnego, ze akcya spo-
teczna katolikbw rozwija sie coraz bardziej. Armia wloska w czasie
pokoju nie ma kapelanéw wojskowych. Po wybuchu wojny wiadze
wojskowe zwr6city sie do generalnego przetozonego zakonu braci
mniejszych z prosba, by wyznaczyt szereg podwiadnych sobie zakon-
nikbw do obstugi duchowej przy armii; bracia kamilianie znowu
zostali wezwani do stuzby szpitalnej, wszyscy ci kapelani sa oficyalnie
w randze oficeréw. Dzienniki katolickie zamieszczajg caty szereg bu-
dujacych szczegotow o poboznosci zotnierzy wioskich, przygotowuja-
cych sie do odptyniecia na miejsce walki. Wiec w Neapolu np.
w kosciele NMP. Anielskiej w ciggu 3 dni odbywato sie uroczyste
wystawienie Najéw. Sakramentu. Swiatynia byta przepetniona kazdego
dnia zotnierzami i oficerami wszystkich stopni. Ksieza od rana do
poznego wieczora stuchali spowiedzi, rozdajgc przytem medaliki po-
Swiecane; to samo miato miejsce we wszystkich kosSciotach Neapolu
i innych miast, skad wysytano zotnierzy.

4. Pobozna proklamacya rzgadu wioskiego. Niezmiennie charak-
terystyczna jest proklamacya, jaka wydat w Trypolisie do ludnosci
miejscowej dowddca wojsk wioskich, jenerat Caneva. Tak sie ona
zaczyna: W imie faskawego i mitosiernego Boga, w imie Wiktora
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Emanuela Ill, ktérego niech B6g ochrania, kréla Italii, ktérg niech
Bog ma w swej Swietej opiece! Przywileje religii jakotez prawa wszyst-
kie bedg uszanowane. Narody Trypolisu, Cyrenaiki i innych ziem
przypomnijcie sobie, co BOg powiedziat w PisSmie i t. d Zbyteczne
dodawaé, ze autorem tej odezwy jest rzad wioski, ktéry takie gtosi
kazanie w imie mitosiernego Boga, naduzywajgc niegodnie religii
do swoich celow. Wiec rzad wzywa Opatrznosci, cytuje ksiegi Swiete,
przysiega szanowac wszystkie prawa religii. Katolicy witoscy mogliby
sie cieszy¢, ze konczy sie okres przesladowan Kosciota, niestusznych
praw, oszczerczych moéw przeciwko religii, papiezowi (jak mowy Na-
thana), duchowienstwu, braku swobody religijnego nauczania. Ale
budujgce te rzeczy czyni niestety w Afryce; powotuje sie na Koran
nie na Biblie, obiecuje szanowac religie Mahometa, nie katolicka.

5. Tydzien spoteczny w Assyzu i sprawa szkolna w Genui.
W ojczystem miescie Sw. Franciszka, jednej z najcudowniejszych postaci,
jakie nam historya przekazata, w Assyzu, odbywat sie tydzien spo-
teczny. Wszystkie pisma stwierdzajg rzeczywiste i giebokie powo-
dzenie tego zebrania dziataczy katolickich. Kierownicy Tygodnia
spotecznego wykazali doskonate odczucie potrzeb chwili; prace wszyst-
kie skoncentrowali na jednym temacie: zwigzki zawodowe i ich orga-
nizacya. Licznie zebrani z catej Italii uczestnicy wrécili do siebie
z nowym zasobem energii i cennych wskazowek do dalszej owocnej
pracy.

Dawna obojetnos¢ i biernos¢ katolikow wioskich ustepuje tez
coraz bardziej miejsca czynnej akcyi, domagajacej sie rownych praw
dla wszystkich. Nowy zarzad municypalny miasta Genui usungt na-
uczanie religii w szkotach; prezesowie két i stowarzyszen katolickich
odbyli zebranie, na ktérem postanowiono zaprzesta¢ posytania dzieci
do szkoth, jesli zakaz ten nie zostanie w krotkim czasie odwotany;
oczywiscie municypalnos¢ musi ustgpi¢ wobec zadania wigkszosci.

6. Synod bpow ormianskich. W Rzymie odbywa sie obecnie
synod ormianski pod prezydencya patryarchy Terziana; 15 biskupéw
bierze w nim udzial, pomiedzy nimi ks. Teodorowicz, arcybiskup
Iwowski. Porazto pierwszy w historyi KosSciola ma miejsce koncy-
lium ormianskie w Wiecznem Miescie, jak rowniez poraz pierwszy
zebrali sie tam biskupi wschodni. Program koncylium obejmuje 11
punktéw, tyczacych sie spraw wiary, prawa koscielnego w zastoso-
waniu do duchowienistwa $wieckiego i zakonnego, administrowania Sa-
kramentéw i t. d. Ojcowie koncylium rozdzielg pomiedzy siebie w ko-
misyach roézne czesSci programu. Zbiorg sie nastepnie na ogoélng
sesye, by ostatecznie wspdlnie rozpatrze¢ tekst dekretow. Woreszcie
w kosciele ormian - katolikéw $w. Mikotaja z Tolentynu odbeda sie
uroczyste zebrania, poswiecone na ogtoszenie decyzyi koncylium.
Wszystkie narady odbywajg sie w jezyku ormianskim. Obrady sy-
nodu bezwatpienia bedg owocne w nastepstwa. Organizacya koscielna
ormian-katolikbw zostanie wyraznie okreslona i umocniona. Zostang
utatwione w praktycznem zastosowaniu sprawy pasterskie, tyczace sie
zachowania wiary, organizacyi religijnej wiernych, propagandy kato-
licyzmu w narodzie ormianskim. Dziewieciu z tych biskupéw otrzy-
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mato $wiezo nominacye bezpoérednio przez Ojca Swietego. W czasie
zwyklym nominacye poprzedza pewien rodzaj narady duchowienstwa
i wiernych, zwotanych na zebranie, by wspdlnie daé¢ ,Swiadectwo"
przysztemu biskupowi, ktorego nastepnie papiez zatwierdza. Tym
razem skutkiem duzej ilosci wakujacych stolic, zblizajgcego sie Synodu
w Rzymie, a dtugiej i skomplikowanej procedury zwyktej, Pius X na
mocy wiadzy najwyzszej wyznaczyt pasterzy dla osieroconych dyecezyi.
Konsekracya ich odbyta sie 22 pazdzier. w kosciele $w. Mikotaja
z Tolentynu podiug specyalnego rytu ormianskiego, nazywajgcego
sie ,,powotaniem™. U ormian konsekracya biskupow przystuguje je-
dynie patryarsze. Episkopat ormianski skiada sie z 22 biskupéw
i patryarchy. W synodzie wiec nie bierze udziatlu siedmiu, a to
skutkiem veto rzadu tureckiego, ktéry odpowiedziat, iz nie wypada,
by funkcyonaryusze panstwa otomanskiego, biskupi ormianscy, zbierali
sie na koncylium na terytoryum nieprzyjacielskiem.

7. Przyszty Konsystorz. ,,Osservatore Romano"™ komunikuje,
ze z decyzyi Ojca Sw. odbedzie sie 27 listopada tajny konsystorz,
a 30 listopada konsystorz publiczny, na ktérych zostang mianowani
nowi kardynatowie. Organ watykanski podaje nazwiska przysztych
purpuratéw. Wiec kapelusz kardynalski otrzyma¢ majg miedzy innymi:
ks. Bourne, arcybiskup westminsterski, ks. Bauer, arcybiskup otomu-
niecki, ks. Amette, arcybiskup paryski, ks. O’Connel, arcybiskup Bo-
stonu, ks. Nagi, arcybiskup wiedenski, ks. Bisletti, majordomus Jego
Swiatobliwosci, ks. Lugan, assesor w Kongregacyi Swietego Offi-
cyum, ks. Pompili, sekretarz Kongregacyi koncylium, ojciec Biliot,
jezuita, ojciec Van Rossum, redemptorysta. W liczbie 17 tych do-
stojnikow jest tylko 6 wiochéw, 4 francuzéw, dwdch z monarchii
austryackiej, dwodch amerykanéw, jeden hiszpan, jeden anglik i je-
den holender. Stosunek liczebny kardynatéw wiochéw do kardynatéw
innych narodowosci zmieni sie na korzys¢ ostatnich. W Kolegium
kardynalskiem narodowosci obecnie tak beda przedstawione: Italia —
34 kardynatéw, Anglia — dwodch, Austrya—czterech, Wegry—dwoch,
Belgia— jeden, Niemcy—dwoch, Brazylia—jeden, Hiszpania—pieciu,
Francya — siedmiu, Holandya — jeden, Portugalia — jeden, Stany
Zjednoczone —trzech. Czyli na 63 kardynatow — 34 wiochéw i 29
innych narodowosci.

8. Uczczenie Branlyego. Katolicy francuscy w dzielny sposéb
zamanifestowali swoje uznanie dla cztowieka nauki prof. Branly’ego.
Najwiekszy ten wspotczesny fizyk francuski, co wszyscy chetnie i nie-
chetnie przyzna¢ muszg i przyznajg, porzucit przed kilku laty Sorbone,
gdzie byt profesorem, i przenidst sie do Instytutu katolickiego; objat
tam katedre fizyki. Instytut katolicki poza wydziatami teologicznymi
posiada wydziaty prawny, filozoficzno - historyczny i przyrodniczy.
Utrzymywany wysitkami jednostek nie moze swoim profesorom za-
pewni¢ odpowiednich laboratoryéw i pomocy naukowych. Otéz ka-
tolicy, z racyi wybrania prof. Branly’ego na czionka Instytutu fran-
cuskiego, ogtosili publiczng subskrypcye w celu urzadzenia odpowied-
niego laboratoryum znakomitemu wynalazcy telegrafu bez drutu. Ze-

brano dotad juz 50 tysiecy frankéw. Jest to rzeczywiste ziozenie
hotdu wiedzy i pracy.

9. Pomnik Bossueta. Cata Francya w d. 29 pazdzier. ztozyta
hotd najwiekszemu z mowcOw czasow chrzescijanskich, znakomitemu
Bossuetowi, biskupowi z Meaux, ktdrego geniusz chrzescijanski Pius X
nazwat chwatg Francyi, Kosciota i catej ludzkosci. Bossuet umart
w 1704 r. W dwuchsetng rocznice jego zgonu powzieto projekt
wystawienia pomnika w katedrze, co tyle styszata znakomitych moéw
swojego wielkiego biskupa. Zawigzat sie komitet, na czele ktérego
stangt niezyjacy juz biskup de-Briey; najczynniejszy udziat w komi-
tecie wzieli cztonkowie Akademii Francuskiej, do ktorej zaliczat sie
kiedys Bossuet. Pomnik, dzieto rzezbiarza Ernesta Dubois, sprawia
potezne wrazenie. Cala uroczystos¢ miata prawie wytgcznie charakter
religijny. Uczestniczyli w niej kardynatowie Lueons z Reims i Mer-
cier, prymas Belgii, 22 biskupow, cztonkowie Akademii: Lemaitre,
Mezic¢res, de Vogiie, jenerat Langlois, Lavedau, d’Haussonville, czton-
kowie Instytutu i olbrzymie zastepy publicznosci. Po uroczystem
nabozenstwie udali sie wszyscy do ,,sali Bossueta"; akademik Mc¢ziores
w imieniu Komitetu powierzyt piecze nad pomnikiem, ,wystawionym
przez miedzynarodowg subskrypcye"”, obecnemu biskupowi z Meaux
ks. Marbeau. Po nim zabrat glos jeden z najwykwintniejszych wspét-
czesnych moéwcow francuskich Jules Lemaitre.  Scharakteryzowat
dziatalnos¢ Bossueta, jako patryoty, uczonego, pisarza, mistrza stowa,
»Krola méwcoéw". Kardynat Mercier dat analize filozoficznych i mi-
stycznych pism ,wielkiego mistrza zycia duchowego™. Po potudniu
nastgpito wiasciwe odstoniecie pomnika. Biskup orleanski ks. Touchet
wypowiedziat istotnie przepiekny panegiryk, przedstawiajacy Bossueta,
jako biskupa, cztowieka, chrzescijanina. Pomimo powagi miejsca po
ostatnich stowach $wietnego moéwcy w nattoczonej katedrze rozlegty
sie burzliwe oklaski; w ten sposdb manifestowali stuchacze swoj
hotd dla ich wielkiego rodaka. Katedra w Meaux jest rzeczywiscie
sanktuaryum mowy francuskiej.

Miejscowe wiladze urzedowe znalazty sie w nielada kiopocie.
Nie wzig¢ udziatu w uroczystosci bytoby to zbyt krzyczace wysta-
wienie sobie Swiadectwa ignorancyi i sekciarstwa, znowdz wzig¢ udziat
w uczczeniu biskupa jako$ nie wypada wobec bezwyznaniowej i anty-
klerykalnej polityki rzadu. Ale od czego dowcip? Municypalnos¢
w Meaux wyrozumowala sobie, ze skoro cztonkowie Akademii Francuskiej
biorg udziat, chodzi tu o uczczenie pisarza i literata. Jak sie sklada
hotd pisarzom i literatom? po literacku — szampanem. Wiec mer
miasta wystosowat zaproszenie do czionkéw Akademii, by przyjeli
u niego kieliszek wina za zdrowie ,,Orta z Meaux“. Panowie ci za-
proszeniu grzecznie odmowili.

10. Nowy tygodnik. Prase katolickg niemieckg powiekszyt nowy
tygodnik: Petrus Blatter. Wydawany przy pomocy Kkatolickiego sto-
warzyszenia z Treves nad Mozellg (prowineya nadreriska) Petrus-Verlag,
w liczbie wspOtpracownikéw posiada pierwszorzedne sity. Dewiza:
Sentire cum Ecclesia. Jako zadanie postawit sobie tgczy¢ katolikow
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w walce przeciwko liberalizmowi i wspoiczesnemu poganizmowi. Na
gruncie zasad Kkatolickich najwybitniejsi pisarze, pracujacy na polu
spotecznem i ekonomicznem, beda os$wietlali wszystkie zagadnienia
dzisiejszej doby.

11, Wybory do Sejmu Alzacyi i Lotaryngii. Zabrane Francyi
w 1870 r. trzy departamenty weszty w nowy okres organizacyi
politycznej. Na mocy nowej konstytucyi, uchwalonej przez Parlament,
a zatwierdzonej przez Rade Zwigzkowg i Cesarza, Alzacya i Lota-
ryngia otrzymatly swéj wihasny sejm. Na podstawie powszechnego
gltosowania 22 pazdzier. odbyty sie pierwsze wybory, a 29-go wybory
uzupetniajagce. Nowy sejm sklada sie z 60 postow. Wyniki tak sie
przedstawiajga: wybrano 25 cztonkéw centrum alzackiego, 10 lotaryn-
czykéw niezaleznych, 11 socyalistow, 8 liberalnych i 6 bezpartyjnych,
z ktorych 4 skitania sie ku liberalnym, 2 ku centrowcom. Centrum
wiec jest najsilniejszg grupg polityczng i w potgczeniu z katolickim
blokiem lotaryriskim stanowi wiekszo$¢ w przysztym sejmie. Pomiedzy
60 postami 8 jest ,,immigrantéw", to jest takich, ktérzy od niedawna
dopiero naleza do statej ludnosci Alzacyi—Lotaryngii. | tym razem
liberalni z socyalistami szli reka w reke przeciwko centrum i ,,zwigz-
kowi narodowemu“. Rzad popierat te usitowania, nie chcac przede-
wszystkiem, by narodowcy alzaccy, najwieksza przeszkoda do zger-
manizowTania zabranych prowincyi, weszli w wiekszej liczbie do sejmu.
Jakoz istotnie ,,zwigzek narodowy“ zdotat przeprowadzi¢ zaledwie 4
cztonkow, w tej liczbie znanego dziatacza ks. Wetterle.; przepadli za
to dwaj inni wybitni nacyonalisci: Blumenthal, izraelita, prezydent
miasta Kolmar, i Preiss. Tym razem stronnictwo Bebla dobrze
przystuzyto sie rzadowi centralnemu. Pomimo gwaltownej agitacyi
i pomocy rzadu centrum wyszto zwyciesko: przy pierwszych zaraz
wyborach 80 tys. wyborcow opowiedziato sie za tg partyg, gdy tym-
czasem wszystkie inne razem wziete otrzymaty zaledwie te samg liczbe.

12. Sp. ks. Winterer. Jednoczesnie Alzacya stracita jednego
z najlepszych swych synow i najdzielniejszych obroncéw. 30 pazdzier.
umart ks. pratat Winterer, proboszcz z Miilhuzy w wieku lat 80.
Wybrany postem Alzacyi w 1874 r., kiedy dyktatura wojskowa zo-
stata zniesiona i zabranym prowincyom przyznano prawa konstytu-
cyjne, utrzymat swéj mandat do ostatnich wyboréw, kiedy zdrowie
i wiek nie pozwolity juz sedziwemu pratatowi petni¢ stuzby publicznej.
Jako przedstawiciel Alzacyi na pierwszem zaraz posiedzeniu wraz
z 14 swoimi kolegami zaprotestowat przeciwko anneksyi. Doskonaty
moéweca byt zawsze uwaznie stuchany przez audytoryum. Jako syn
Kosciota zwalczat stawne prawa majowe. Wystepowat zawsze w obro-
nie robotnikéw, a przeciwko ciezarom zbrojenia sie, ktére przedewszyst-
kiem Alzacya-Lotaryngia odczuwa. Jaka cieszyt sie sympatyg i uzna-
niem dowodzg stawne wybory w 1887 r., kiedy na 18418 wyborcow
otrzymat 18289 gtosow, wypadek w kronikach parlamentarnych nie
notowany.

13. Kongres eucharystyczny. Nalezy sie spodziewaé, ze majacy
sie odby¢ w roku przysztym kongres eucharystyczny w Wiedniu przy-
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czyni sie do rozbudzenia uczu¢ religijnych nietylko wsréd mieszkancow
stolicy Awustryi. Jak komunikujg ,,Vaterland“ i ,,Reichspost”, data
23-go kongresu eucharystycznego oznaczona stanowczo na czas od
12 do 15 wrzes$nia roku przysziego. Patronat nad kongresem objat

Franciszek-Jozef.

Belgia. 14. Wybory komunalne. Rzady Katolickiej partyi
w Belgii nie dajg spac¢ spokojnie wszystkim liberalnym i wolnomysl-
nym stronnictwom europejskim, jakzeby tez pragneli, by stronnictwa
przeciwne mogty jej te wiadze odebra¢. Ciagle sie pisze o konserwa-
tyzmie katolikéw, o ich nieudolnosci w rzadach, o braku tolerancyi
etc,, a tu jak na ztos¢ fakt, ze kraj jest rzadzony wybornie, ze Bel-
gia coraz lepiej sie rozwija ekonomicznie i finansowo i, co juz nie
do zniesienia, zadaje kiam zarzutowi nietolerancyi, katolicy bowiem
dajg wszystkim partyom catkowitg swobode akcyi, agitacyi, manifesta-
cyi. Radykalno-socyalistyczny obecny rzgd Rzeczypospolitej francuskiej
zabrania socyalistom pochoddéw i demonstracyi, konsygnujac na placach
publicznych piechote i kawalerye, a w Brukseli socyalisci, jak to
i niedawno miato miejsce, organizujg najspokojniej pochody po mies-
cie, na czele ktorych dla zabezpieczenia porzadku kroczy powaznie
policya. Wiec za wszelkg cene nalezy usung¢ partye katolickg od
rzadéw, to zywe zaprzeczenie wszelkiego rodzaju zarzutéw. Prawda,
ze stronnictwo to rozporzadza zaledwie wiekszoscig 6 gtoséw i stad
ta zacieta walka, by owe 6 gltosow koniecznie odebra¢. W roku
przysztym odbedg sie nowe wybory, to pewna, ze kampania bedzie
jeszcze goretsza, niz przy ostatnich. Preludyum niejako do tego byty
wybory komunalne (do rad miejskich i gminnych), co miato miejsce
15 pazdziernika. Z jednej strony do walki staneto stronnictwo kato-
lickie, z drugiej wszystkie partye lewicy, formujac blok pod nazwag
»Kartelu", to jest uformowanych list z kandydatéw liberalnych czy so-
cyalistycznych. Czytajgc dzienniki liberalne i socyalistyczne, naleza-
toby sadzi¢, ze Kkartelisci zwyciezyli na catej linii, a katolicy pobici
w catym kraju, ktéry ma juz dosyC¢ ich rzadéw. Na szczescie tak nie
jest. Kartelisci hatasliwie ogtaszajg swoje sukcesy (tam naturalnie,
gdzie je osiagneli), stéwkiem nie wspominajac o licznych swoich po-
razkach. Istotnie blok zyskat przewage w wiekszych miastach, ale
w zamian Kkatolicy zdobyli gminy, ktére od szeregu lat byty prawdzi-
wemi lennami partyi liberalnej. Z catej tej kampanii katolicy nie tylko
wyszli zwyciesko, jezeli sie policzy wygrane i przegrane z obydwu
stron i poréwna rezultaty. Byly jednak i bledy taktyczne partyi ka-
tolickiej przy tych wyborach. Najniefortunniej wystawiono kandyda-
ture bylego prezesa ministrow Schollaerta w Louvain, gdzie wobec
bloku nalezato sie spodziewa¢ zwyciestwa kartelistbw i gdzie rzeczy-
wiscie katolicy otrzymali 1200 gtoséw mniej. Wybor nie podnidstby
go w oczach kraju, porazka natomiast zostata hatasliwie wyzyskana
przez przeciwnikéw, ktorzy rozglaszaja, ze Swiadczy ona, jak kraj jest
usposobiony do projektu szkolnego, skoro nie wybrat autora, cho¢ tu
chodzito o wybory jedynie do rady miejskiej. Liberalny i antykatolicki
dziennik ,,Journal de Liege*, omawiajac wybory, tak pisze: ,,Prawie
wszedzie, gdzie kartel zostat zawarty, stosunek ilosciowy gtoséw kle-
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rykalnych wzrést. Dato sie to odczu¢ przedewszystkiem w Brukseli
i Gand, gdzie ilos¢ wyborcow bloku pozostata ta sama, gdzie jednak
klerykali zyskali 2 tysigce gtoséw. Bezwatpienia nie przyczynia nam
to obaw i sam fakt niema wiekszego znaczenia, jezeli chodzi o wy-
bory komunalne. Ale inaczej sie sprawa przedstawia przy wybo-
rach do parlamentu, opartych na zasadach reprezentacyi proporcyo-
nalnej. Wiec nie porazka, tak hatasliwie ogtoszona przez calg libe-
ralng i wolnomys$ing prase europejska!

Holandya. 15. Katolicy wobec powszechnego gtosowania. W sa-
siednim z Belgig kraju, w Holandyi katolicy réwniez zaznaczyli wcale
nie zachowawcze tendencye. Stronnictwo socyalistyczne domaga sie
tam od pewnego czasu powszechnego gtosowania i w tym celu urza-
dza obstrukcye w parlamencie. Bez poparcia innych stronnictw za-
danie to nie mogtoby by¢ urzeczywistnione. Otéz deputowany kato-
licki dr. Nolens os$wiadczyt niedawno w Izbie w imieniu catej prawicy,
ze zgadza sie na wystanie adresu do krélowej z powyzszem zada-
niem. Wobec tego szef socyalistbw Troestra ziozyt propozycye
w tym sensie i zazadat rewizyi konstytucyi, dodajgc, ze deputowani
socyalistyczni zdecydowali przerwac¢ obstrukcye, jezeli projekt ten
bedzie rozpatrywany przed budzetem Indyi. Prawica zgodzita sie
i na te propozycye.

Chiny. 16. Stan misyi. Wikaryusz apostolski z Kientchang
ks. Guebriant tak charakteryzuje misyi stan obecny. Misye katolickie,
pisze, sg obecnie w stanie kwitngcym, w ciggu ostatnich 10 lat ich
czynno$¢, wzrosta ogromnie, tern bardziej, ze chinczycy darzg je coraz
wiekszemi sympatyami. Przyczyny tego przypisuje pewnym objawom
zywotnosci, energii i poswiecenia, ktérych ostatnie lata dostarczyty.
W ciggu ruchu Bokserow misya katolicka w Pekinie byta oblegana
przez 70 dni. W krytycznej chwili w Setchonen misyonarze fran-
cuscy zostali na stanowiskach z konsulem francuskim na czele, pod-
czas gdy wszyscy inni pospiesznie opuscili calg prowincye. Dalej
olbrzymia liczba wszelkiego rodzaju zaktadéw dobroczynnych, z kto-
rych korzystaja krajowcy. Wreszcie pewna, zaledwie dostrzegalna
ewolucya umystowosci chinskiej. Chinczycy widzg ciggle nieudawa-
nie sie rzadowych projektéw, przeszczepionych do Chin z Europy
i kontrastowo z tern powolny, lecz staty rozwdj religii chrzescijanskiej,
ktéra réwniez przyszta z Zachodu. Misye nasze rozsiane w giebi
kraju cieszg sie catkowitem wuznaniem ludnosSci. Zresztg pierwiastek
chinski gra coraz wiekszg role w rozwoju misyi. Chinczycy ksieza
Swieccy, czy zakonnicy, jezuici czy trapisci, siostry mitosierdzia, czy
siostry opiekujgce sie dzie¢mi, bracia szkolni czy katecheci stojg na
wysokosci zadania. Zarzucajg od pewnego czasu misyom katolickim,
dlaczego nie pozwalaja na organizacye kosciota i episkopatu chinskiego,
skoro taka jest moralna warto$¢ chinczykéw-chrzescijan. Dla jednej
prostej przyczyny: kler miejscowy nie jest uznany oficyalnie przez
rzad, niema legalnego statutu. Biskup chinczyk, wedtug dzisiejszego
prawodawstwa, bytby zalezny catkowicie od mandaryna, narazony na
ciggte winy, jakiemi ci panowie niezwykle szczodrze obdarzajg swo-
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ich podwiadnych. W takich warunkach zaden rozumny chinczyk
obecnie nie domaga sie wiasnych biskupéw. W ciggu ostatnich 10 lat
liczba chinczykow-katolikbw prawie sie podwoita; dzisiaj Kosciot kato-
licki posiada tam 140,000 wyznawcoéw, nie liczac x/i miliona katechu-
menéw, jeszcze nie ochrzczonych. Liczba ksiezy-krajowcow dosiega
800: co roczny przyrost katolikbw wynosi 50 tysiecy oséb. W 1910r.
84 tysigce zostato katolikami, a w tym roku przybedzie 100 tysiecy,
ten niezwykly rozwoj przypisa¢ nalezy przedewszystkiem znakomicie
prowadzonym misyom jezuitéw i lazarystow, ktorych dziatalnos¢ jest
zeSrodkowana w prowincyach nadbrzeznych. Bezwatpienia Koscidt
katolicki w dalszej ewolucyi Chin odegra bardzo powazng role.

Meksyk. 17. Wybér prezydenta. Sasiednia republika meksy-
kanska jest w ostatnich czasach widownig ciggtych zaburzen i walk brato-
béjczych. Po zakonczeniu rewolucyi, ktorej wynikiem byto odsuniecie
od rzadéw prezydenta Porfirio Diaza, kierownictwo krajem objat po-
wszechnie szanowany, de-Barra, zastrzeglszy sobie, ze usunie sie cal-
kowicie do zycia prywatnego po wybraniu przez naréd nowego prezy-
denta. Dwoch kandydatow pretendowato o te najwyzszag godnosé,
jenerat Reyes i przywodca rewolucyjnego ruchu Madero. Wybor
ostatniego zostat zapewniony od chwili, kiedy narodowa partya kato-
licka przyjeta jego kandydature; katolicy obawiali sie, by niewrdcity
znéw czasy dyktatury, ktorgby bezwatpienia prowadzit jenerat de-Rey-
es, tembardziej, ze w stosunku do katolicyzmu zaznaczyt niejedno-
krotnie niechetne stanowisko. Na walnem zabraniu swojego stron-
nictwa katolicy Meksyku oswiadczyli, ze sg republikanami i demokra-
tami, ze domagaja sie, by reformy w panstwie byly przeprowadzone
za wolg catego narodu, wyrazong przez jego przedstawicieli w izbie
prawodawczej, ze zadajg réwnosci i sprawiedliwosci dla wszystkich
obywateli. Katolicy zgodzili sie na wybér cztonka masoneryi, Madero
bowiem nalezy istotnie do tej sekty, dla powaznych racyi. Wikaryusz
jeneralny Meksyku tak je przedstawit: Katolicy zadaja od rzadéw
jednej rzeczy, jak méwit o. Lacordaire, to jest wolnosci, ktérej wias-
nie prezydent Diaz religii katolickiej odmawiat. Madero jg przyrzeka,
a znany jest w kraju, ze pomimo wszystko stowa dotrzyma. Oto
dlaczego przyjeto jego kandydature. Gdyby byt inny kandydat, kato-
lik, ktéry miatby powazne szanse zwyciestwa, katolicy oczywiscie gto-
sowaliby za nim. Madero oddat krajowi przytem znaczne ustugi, oba-
liwszy przedewszystkiem dyktature. Dzienniki katolickie w ten sam
spos6b omawiajg 6w wybor, dodajac, ze stronnictwo posiada wielu
wybitnych ludzi, ktérych dyktator Diaz systematycznie oddalat od
wszelkiego udziatu w rzadach krajem.

Australia 18. S. p. Kard. Moran. Pisma australijskie przy-
nosza ocene dziatalnosci kardynata Morana, ktérego zgon okryt za-
tobg nie tylko Sydney, ale i calg Australie, jakotez blizsze szczegoty
uroczystosci pogrzebowych. I. Em. Patryk, kardynat Moran, arcy-
biskup Sydney zmart w wieku 81 lat; z pochodzenia byt islandczy-
kiem. Mianowany arcybiskupem w 1884 r., a w roku nastepnym
otrzymat kapelusz kardynalski. Dyecezya wiec rzadzit w przeciagu
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27 lat. Pomimo podesziego wieku $mieré kardynata jest ciezka stratg
dla dyecezyi; unosi z sobg szacunek i mitos¢ catlego narodu austra-
lijskiego. Pogrzeb byt wielkg publiczng demonstracyg uczu¢ og6tu
dla niego. Cialo byto wystawione w wielkiej i pieknej katedrze NM.
Panny, ktérej to budowy wykonczenie zmarty kardynat uwazat za swe ma-
rzenie. Obliczaja na przeszto 200 tys. liczbe os6b, ktora przedefilowata
w ciggu 2 dni przed trumng szanowanego powszechnie arcybiskupa. Do
tej ogdlnej manifestacyi dotaczyly sie gorace artykuty catej prasy, poswie-
cone pamieci zmartego. Wszystkie bez wyjatku pisma wszelkich Kie-
runkéw ztozyly mu hotd czci i szacunku, jako wielkiemu obywatelowi
Australii. Wiadze publiczne ztaczytly sie w oznakach hotdu dla zmar-
tego kardynata. Z rozkazu rzadu wszystkie gmachy panstwowe na
znak zatoby opuscity flage do potowy w przeciggu 4 dni. Jedno-
cze$nie wiadze rzadowe skitadaty oficyalne kondolencye wikaryuszowi
jeneralnemu. Na uroczystem nabozenstwie zatobnem byli obecni
wszyscy ministrowie, lord-prezydent, delegacye urzedéw panstwowych,
deputacye innych wyznan religijnych, wszystkie stowarzyszenia i zwigzkj
katolickie. W pogrzebie wziely udziat setki tysiecy osob, przybytych
ze wszystkich czesci Australii. Te niezwykle objawy $wiadczg juz
nie tylko o wielkiej popularnosci, ale o powszechnym szacunku, ja-
kim sie cieszyt zmarty kardynat. Biskup gorliwosci apostolskiej
i wielkiej dziatalnosci, pomimo swego do$¢ wojowniczego usposobie-
nia, zmuszal wszystkich do szacunku przez swojg energie, prawosc,
swoja mitos¢ dla Kosciota, przez mitosierdzie dla wszystkich i catko-
wite poswiecenie sie sprawom i interesom Australii. Ogromny wzrost
katolicyzmu w Australii w ciggu ostatnich 25 lat zawdziecza przede-
wszystkiem swéj rozwdj dziatalnosci i wptywowi kardynata Morana.
Archidyecezya sydnejska liczy juz dzisiaj w og6lnej liczbie ludnosci
x/s czes¢ katolikébw. Pobudowat wielkg ilos¢ Swiatyn i zaktadéw do-
broczynnych. Kler sie powieksza z ludnoscig katolickg, obecnie liczy
200 czionkéw tak ksiezy Swieckich, jak zakonnikéw. Rzady dye-
cezyg objat koadyutor zmartego kardynata, arcybiskup tytularny Akry-
dy, ks. Kelly. Katolicy Australii majg nadzieje, ze Stolica Apostol-
ska ze wzgledu na wielkg role, jakg odegrat pierwszy kardynat au-
stralijski, jako tez z racyi rozwoju katolicyzmu i nie tylko catkowitej
swobody, ale powazania, jakiem sie tam cieszy, wkrotce zamianuje
nowego kardynata.

Stare kraje chrzescijanskie prowadza rozpoczeta od czas6w
reformacyi walke z krzyzem, z naukg Chrystusa, z nieSmiertelnemi
prawdami, jakie przyniost na ziemie BOg-Cztowiek; narody poganskie
i nowe kraje przyjmuja je z zapatem, z radoscia, na nich chcg oprzeé
zycie i dalszy swoj rozwdj, przysztos¢ tez do nich nalezy.

Paryz (1-go listopada). Ks. Jan Szmigielski.

. Z powodu ogtoszonego w %az'dziernikowy_m zeszycie ,,Ateneum" sprawo-
zdania ze zjazdu mitosnikow zabytkéw sztuki i historyi w Krakowie otrzyma-
lisSmy miedzy innymi list nastepujacy:

Dowiedziawszy sie o zamierzonym tym zjezdzie, uradowatem sie
bardzo i z gtebi serca przestatem uczestnikom: Szcze$¢ Boze — cieszac
sie, ze mi Bég dat doczeka¢ wprowadzenia w wykonanie, rozbudzenia
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zamitowania sztuki koscielnej i racyonalnego jej badania; na tern
bowiem polu, cho¢ drobne i niewprawng reka, od lat blisko 30 ziarna
rzucatem.

Z tern wigkszg wiec pociechg przeczytatem sprawozdanie o nim,
z ktérego wida¢ zaréwno umiejetne kierownictwo szanownego Pre-
zesa, jak bogactwo poruszanych materyatéw, ktére oby rownie bogate
wywotaty skutki.

Z pomiedzy tych wszystkich materyatéw, zwr6ce uwage jedynie
na referat X. GOrzynskiego dla tego, ze on porusza sprawy prak-
tyczne, do ktérych pragnatbym od siebie stow kilka dodac.

X. G. stusznie zada kaplicy ogrzewanej w kazdym koSciele —
jabym te mys$l rozwinat i zadat kaloryferbw w catym kosciele. Po-
wiedzg mi: beda pozary — a ja im odpowiem: a dla czeg6z cerkwie
moga byC ogrzewane i nie palg sie? Inni zrobig zarzut: a skad wzigé
pieniedzy na opalanie? To zarzut powazniejszy, ale gdy sie po-
mysli o olbrzymich dodatnich stronach tego ogrzewania tak dla ka-
ptanéw, jak ludu, catego gmachu, a szczeg6lniej ztocen, obrazdw,
przedewszystkiem za$ $ciennych malatur, to zarzut ten upa$¢ musi
i pienigdze znalez¢ sie powinny. Nakoniec pamietajmy—rze tu prze-
ciez nie idzie oto, aby w kosSciele byto ciepto, ale aby nie byto zimno.

Wihasciwie tez X. G. zwraca uwage na niepotrzebne catkiem
prezbiteryum duze tam, gdzie liczba kaptanéw mata. Dodat bym za
to, aby wihasciwe sanktuaryum bylo wyniesione o pare stopni nad
podtoge: przedewszystkiem zas$, aby ottarz wielki byt w dobrem, anie
we falszywem, jak u nas prawie zawsze, oS$wietleniu.

Dobrem osSwietleniem nazywam to, w ktorem S$wiatto pada wy-
facznie z przodu, a prosze powiedzie¢, w jakich kosciotach oharze
w ten spos6b sg umieszczone? bo ja ich nie znam. Natomiast znam
takie, w ktoérych linia krancowa nastawy ottarzowej pada na $rodek
okna, a wiec potowa Swiatta ginie za ottarzem.

Kto chce sie przekonaé, jakie sg skutki ztego o$wietlenia otta-
rza wielkiego, niech wejdzie do prezbiteryum archikatedry warszaw-
skiej. Powiedzg mu: jest tu obraz Palmy miodszego przedstawiajacy
chrzest Pana Jezusa. On potem bedzie sie przygladat, to wprost, to
z bokéw i ostatecznie prawie nic nie zobaczy. A dla czego? bo
okna sg za blisko i $wiatto pada z boku.

Pamieta¢ nalezy, ze za oltarzem winno by¢ przejscie na P/2
tokcia, a szerokos$¢ nastawy wynosi drugie 11-2, wiec razem trzy—do-
dawszy do tego drugie 3 na perspektywe, a wiec, chcac mie¢ olarz
dobrze oswietlony, nalezatoby okna tak umiesci¢, aby od tylnej $ciany
do poczatku okien byto 6 tokci.

Mam u siebie ottarz z oknami zablisko potozonemi: ratowatem
wiec potozenie, dajgc bardzo ciemne witraze, oraz rzezby zamiast
obrazéw. Radze tego sposobu uzywaé, bo on, do pewnego stopnia
istotnie ratuje potozenie, ale w nowych kosciotach nalezy koniecznie
zwroci¢ uwage architekta, aby w sposdb odpowiedni plan zrobit.

Pamietajmy, ze budowniczy, stawiajacy kosciot archikatedralny
w Warszawie, mogt zrobi¢ okna blisko tylnej S$ciany, w ktorej tez
Ateneum Kaptanskie.—Rok 3. T. 6. 23
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prawdopodobnie byto okno — bo wowczas nie bylo nastaw ottarzo-
wych, — ale skoro one od kilku wiekéw sg, no i bedg, architekt 20
wieku winien tak plan prezbiteryum zrobi¢, aby cata nastawa byta
dobrze oswietlona, bo tego jest potrzeba; a jak stusznie zauwazyt
X. G, iz na plany kosciotdw i uksztaltowanie réznych ich typéw
wptywala zawsze w pierwszym rzedzie ,,potrzeba”.

Taz sama ,potrzeba" wpltyngéby takze powinna na nadanie
odpowiedniego jej przeznaczeniu ksztattu tej najwazniejszej dependen-
cyi kosciota, jaka jest zakrystya.

Czem bowiem jest u nas zazwyczaj zakrystya, a czem by¢ win-
na? U nas w wiekszosci kosciotdbw zakrystya jestto przyciemniony
wilgotny zakamarek, w ktérym podczas sumy zbiera sie miejscowa
inteligencya, gdzie gromadza sie tez bractewni i chtopcy do Mszy S.
stuzacy — a po sumie tedy wszyscy sie pchajg do wyjscia, otwiera-
jac jednocze$nie wszystkie drzwi, jakie tylko otworzy¢ mozna, a gdzies$
w Kkaciku biedny proboszcz zgrzany, spocony odmawia gratiarum actio-
nem, przerywajac je od czasu do czasu daremnem wotaniem: a na
mitos$¢ boska drzwi zamykajcie, bo mi gtowe urwie!

Powinna za$ by¢ zakrystya spokojnem, dla kaptana wyltgcznie
przeznaczonem miejscem, w ktéremby on z nalezytem skupieniem do
Mszy S. sie przygotowat i po niej gratiarum actionem zméwit.

Dla czeg6z wiec wiekszo$¢ zakrystyi swemu znaczeniu nie odpo-
wiada? Bo sg przechodnie.

Znam tylko jedng dobrg tj. nieprztchodnig zakrystye w Ostro-
wi dyecezyi ptockiej, urzadzong w nastepujacy sposob.

Woprost z dworu idzie korytarz az przed ottarz wielki, a po
prawej jego stronie sg drzwi jedynie wiodgce do zakrystyi. Nie
przecze, iz w tym systemie jest to niedogodne, ze kaptan nie wprost
z zakrystyi, ale przez korytarz wychodzi przed ofttarz; to prawda,
jednak cel gtéwny jest osiggniety: zakrystya jest nieprzechodnia.

Zresztg dobre urzadzenie zakrystyi jest weztem do rozwigzania
tak trudnym, ze gdybym miat $rodki, przeznaczytbym odpowiednig
sume na konkurs w tej sprawie. Ze za$ ich nie mam, zwracam
sie z pokorng prosba do zamoznych braci kaptanéw, w catej dawnej
Polsce, aby na ten cel grosza nie pozatowali, a oddadzg tern wielkg
przystuge swoim konfratrom, a moze i sobie.

Gowordw. Ks. A. Brykczynski.

.............. — Ruch spoteczny. —=-... -

Z \Warszawy: Czerwona jarmutka. Praca chrzes$¢.-spoteczna wo-
gole. Szkota gospodarstwa domowego dla corek robotnikdw. Nowe pismo:
»Ruch chrzescijansko-spoteczny.”

Jest pewne wyrazenie krotkie, lakoniczne, ktére upowszechnia
sie coraz bardziej w spoteczenstwie naszem, jako okreslnik ryczattowy
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wielu réznorodnych czynnikéw spoteczno-politycznych wiasciwych na-
szym stosunkom nieszczesnym.

Na wyrazenie to dwa skiadajg sie stowa tylko, pozornie obojet-
ne: ,,czerwona jarmutka", ale znacza one wiecej i siegajg dalej, niz

wiele okreslen najpoprawniej i najlogiczniej utworzonych. ,,Czerwo-
na jarmutka"— to pojecie szersze, niz ,Socyal-litwactwo®, ,,Bund”,
»oocyal-syonizm™...  To prawdziwy symbol, niemniej wymowny i cha-

rakterystyczny, jak np. pikelhauba, knut lub kielnia.

O dziesigtkach i setkach przejawow zycia politycznego lub spo-
tecznego w Krolestwie, na Litwie i Rusi, przejawow ujemnych, groznych,
ztowieszczych dla sprawy polskiej, mozna powiedzie¢ bez obawy
0 wzniecenie mylnych podejrzen: ,to sprawa czerwonej jarmutki."

Te stowa rzucit mi jeden z wiascicieli wielkich piekarh war-
szawskich, gdy po gtosnem juz dzisiaj na kraj caty zabdjstwie trzech
cztonkow Zarzadu Polsk. Zwigzku Robotn. Przemystu Macznego zaga-
dnaglem go, co sadzi¢ o tej potwornej zbrodni.

Widzi pan — wyjasnial nastepnie — we wszystkiem, co dziata
»Czerwona jarmutka', mozna dostrzedz na pierwszym planie tendencye
najbardziej abstrakcyjne, kosmopolityczne, bezwyznaniowe, ale przej-
rzawszy przez nie, dostrzeze sie tlo i podtoze to samo zawsze: bar-
dzo konkretng, bardzo zydowska i bardzo talmudyczng konkurencye
w handlu.

Rewelacye dziennikéw, wykazujace cyframi, ze istotnie w pie-
karniach zydowskich, cho¢ ptaca robotnicza jest niemal o potowe niz-
sza niz w piekarniach chrzescijanskich, niema strajkéw, terroru, ni
mordéw—potwierdzity te wyjasnienia mego rozmoéwcy, ktérego jako
jednego z przedsiebiorcow (zawsze na konkurencye szczegOlnie czu-
tych), mozna bylo posadza¢ o stronniczo$¢ lub uprzedzenie.

Wowczas to zresztg ,,czerwong jarmutke" czynng jako spiritus
movens ohydnego zabdjstwa pieczetujgcego krwig diugotrwaty terror
i anarchie w piekarniach chrzescijanskich Warszawy — dostrzegli
wszyscy, ktoérzy majg odwage patrze¢ prawdzie prosto w oczy. Do-
strzegty to niewatpliwie, a moze raczej odczuty zdrowym instynktem wro-
dzonym rzesze robotnicze, niewyzute jeszcze z sumienia narodowego,
ktore, wielotysiecznym tlumem uczestniczac w pogrzebie ofiar zbro-
dni, zaswiadczyly o solidarnem z polegtymi umitowaniu sprawy i soli-
darnej z calem spoteczenstwem zywem pogardzie dla zbiréw i ich roz-
kazodawcow.

Nie potrzebuje chyba nadmienia¢, ze w tej manifestacyi zatobnej
pierwszorzedny udziat obok robotnikdéw-narodowcow, do ktorych za-
liczali sie zabici, wzieli chrzescijansko-spoteczni.

Byt to odruch naturalny, serdeczny, a tern sympatyczniejszy, ze
stosunek naszych zywiotéw naréd.-demokratycznych do Stowarzyszen
robotniczych chrzescijanskich nie zawsze bywat popratony.

Wyznaje szczerze: praca chrzescijansko-spoteczna byta i jest
stale przez N. D. niedoceniana i lekcewazona. Nie przeszkadza to
jej zreszta postepowac naprzéd, wzrastaC i rozszerza¢ swoj zakres
pomimo niewystowienie trudnych warunkéw finansowych.
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Obecnie na porzadku dziennym narad dziataczy naszych chrze-
Scijansko-spotecznych z niezmordowanie czynnym ks. M. Godlew-
skim na czele— jest projekt zatozenia pierwszej w kraju szkoty go-
spodarstwa domowego dla coérek robotnikéw. Szkét takich malenka
Belgia liczy juz setki— u nas dotychczas niema ani jednej.

Ta, ktéra powstanie w Warszawie, juz zapewne w roku przy-
sztym wzorowang bedzie na typie szkét gospodarczych belgijskich.
W tym celu jedna z naszych najdzielniejszych dziataczek p. Alina
Band (francuzka bardzo szczerze pracy spotecznej nad ludem pol-
skim oddana), zwiedzita szczegétowo ubiegtego lata szereg zakiladdw
tego rodzaju w Belgii, przywiozta liczne wzory i fotografie oraz umie-
scita w szkole dla instruktorek panienke — Polke, ktéra nastepnie
obejmie Kkierownictwo szkoty gospodarczej warszawskiej.

Szkota ta wymagajgca niezbyt nawet wielkich naktadow pie-
nieznych, bedzie mogta rocznie okoto stu dziewczetom ze sfer robo-
tniczych da¢ najpotrzebniejsze wiadomosci, wskazoéwki i praktyke, jak
prowadzi¢ gospodarstwo, aby sta¢ sie pomoca dla meza, przyczynia-
jac mu oszczednosSci na kazdym kroku przez swg rachunkowo$¢, oraz
jak kierowa¢ wychowaniem dzieci.

Setka dziewczat na dziesigtki tysiecy corek robotniczych w wie-
ku od 15—20 lat, to oczywiscie garstka nieznaczna, ale badz co badz
to juz poczatek, juz wecielenie w czyn mysli nowej, inicyatywy szcze-
$liwej, o ktére u nas tak trudno — najtrudniej.

Pozwole sobie wyrazi¢ nadzieje, iz znaczng pomoc czyn chrze-
Scijansko-spoteczny zyska w nowym miesieczniku specyalnie Kierun-
kowi temu poswieconym, ktéry wychodzi¢ ma w Warszawie od 1-go
stycznia roku przysziego.

Tytut ten sam, jaki nosit sympatyczny dwutygodnik wychodzacy
przez lat pare w Poznaniu: Ruch chrzescijarisko-spoteczny. Redakto-
rami beda dwaj wychowancy wszechnicy katolickiej we Fryburgu, ludzie
miodzi, energicznie wstepujacy w zycie publiczne: p. Karol Stad-
nicki, doktor filozofii, i p. Feliks Hile hen, doktor nauk spotecz-
nych. Wspotpracownictwo swe w nowem czasopismie przyrzekio juz,
jak stysze, bardzo liczne grono wybitnych uczonych teoretykéw i dzia-
faczy chrzescijansko-spotecznych.

Dobre ma za sobg tradycye Ruch chrzescijansko spoteczny, na-
lezatoby mu tylko zyczy¢, by zadanie swe po obecnem odrodzeniu
w Warszawie pojmowat nieco szerzej, niz to byto w Poznaniu, gdzie
dziatalno$¢ swa ograniczat do zakresu pracy nad warstwg robotniczg
ludnosci.

Niechaj powezmie ambieye wyzsze i ogoélniejsze: wprowadzenia
ideologii chrzescijansko-spotecznej w zycie catego spoteczenstwa, by kie-
runek chrzescijarisko-spoteczny stat sie przewodnim w calym Swiato-

pogladzie katolikéw polskich i catej Polski. Idea chrzeScijarisko-spo-
teczna moze $miato po takie berto krélewskie siegnaé. Godna
jest tego! sj.
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Z Krakowa. Zwigzek Kkatolicko - spoteczny w dyecezyi przemy-
skiej. Towarzystwo Os$wiaty Ludowej w Krakowie.

Sledzac zycie spoteczne w zaborze austryackim nie mozemy po-
ming¢ milczeniem dwoch instytucyi, ktére odgrywajg u nas w akcyi
katolicko-spotecznej bardzo wybitng role i prawdziwg narodowi i Kos-
ciotowi chlube przynosza.

Pierwszg z tych instytucyi — to ,,Zwigzek katolicko-spotecznyll,
ktory rozwingt sie wprawdzie gtownie w dyecezyi przemyskiej, ale
swoim wptywem i zasadami wyszedt znacznie poza zakre$lony sobie
obreb i z instytucyi partykularnej stat sie instytucya ogélnego zna-
czenia.

~Zwigzek katolicko-spoteczny” dla dyecezyi przemyskiej zatozo-
ny zostat w r. 1906 przez Najdostojniejszego Biskupa dyecezyi prze-
myskiej ks. d-ra Jézefa Pelczara. Wedlug statutu celem Zwigzku
jest: a) krzewienie i umacnianie zasad katolickich w zyciu prywatnem,
rodzinnem i publicznem jako tez w wychowaniu miodziezy; b) napra-
wa naszych stosunkéw spotecznych w duchu sprawiedliwosci i mitosci
chrzescijanskiej; c¢) obrona praw i intereséw narodowych; d) Sciste
zjednoczenie katolikbw pracujgcych dla dobra spotecznego. To za-
danie Zwigzku. A $rodki do spetnienia tych zadan zmierzajace?
Znajdzie je kazdy, przeczytawszy ponizej sprawozdanie dotychczaso-
wej dziatalnosSci Zwigzku. Tu chyba dodac¢ nalezy, jak przedstawia
sie organizacya Zwigzku Kkatolicko-spotecznego. Paragraf 6 statutu,
ustep 1, brzmi: ,,Podstawg Zwigzku Kkatolicko-spotecznego sg Zwigzki
parafialne jako organa stowarzyszenia. Na czele Zwigzku parafialne-
go stoi Rada parafialna, skladajgca sie z 24 oséb. Do niej
wchodza: a) miejscowy duszpasterz, jako duchowny opiekun, b) przewo-
dniczacy stowarzyszen katolickich w parafii istniejgcych, c) reszte
cztonkdbw wybiera ogolne zebranie cztonkéw Zwigzku parafialnego
wiekszoscig gtosow na trzy lata”. W ustepie Il tego paragrafu czy-
tamy: ,Na czele Zwigzkéw parafialnych stoi Rada dyecezyalna.
W skiad jej wchodzg: 1) delegat Ordynaryatu; 2) mezowie zaufania,
zatwierdzeni na 3 lata przez komitet dyecezyalny, a wybrani przez ko-
mitety dekanalne; 3) delegaci Zwigzkéw parafialnych, po dwoéch z kaz-
dego, wybranych przez rady parafialne na trzy lata". Wreszcie
w mys$l ustepu Il § 6: ,Najwyzszym organem wykonawczym i ad-
ministracyjnym jest Komitet dyecezyalny majacy swa siedzibe
w Przemys$lu. Nalezy do niego: a) delegat Ordynaryatu; b) prezes,
mianowany przez Biskupa ordynaryusza na 3 lata; c¢) 30 cztonkéw
wybranych przez Rade dyecezyalng na 3 lata".

Tak wyglada ustréj Zwiagzku katolicko-spotecznego. Znajac ten
ustréj wewnetrzny, latwiej bedzie zrozumie¢ prace przez Zwigzek pod-
jete, a zwkaszcza przy tych danych lepiej uwypukli sie dziatalnosé
Zwiagzku.

I tu, jak przy ocenie dziatalnosci innych instytucyi pozwdlmy
mowi¢ cyfrom. Wprawdzie nie sg one Sciste, bo tez i cala akcya
Zwiazku katolicko-spotecznego nie da sie wtloczy¢é w ramy szablonu
czy schematu cyfrowego, ale i te gatezie pracy, ktore dajg sie ujac
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w martwe cyfry, $wiadczg dostatecznie, czem jest Zwigzek ijaka luke
wypetnia w akcyi katolickiej i spotecznej u nas. Wedtug sprawozda-
nia za czas od poczatku istnienia Zwigzku katolicko-spotecznego az
do potowy roku biezgcego, zdeklarowato swoje przystgpienie przeszio
111,000 os6b obojga pici. Poniewaz za$ caly szereg miejscowosci nie
podat cyfry dotyczacej liczby cztonkéw, przeto bez przesady mozna
za rzeczywistg cyfre przyja¢ 150 tysiecy. Cyfra ta w naszych wa-
runkach jest bardzo powazna, bo naprawde mato ktéra nasza insty-
tucya spoteczna moze poszczyci¢ sie taka iloscig cztonkow.

Dziatalnoscig swoja objat Zwigzek potaczony niedawno w jedno
z ,,Bractwem Krolowej Korony Polskiej!, przeszto 300 parafii dyecezyi
przemyskiej, z czego tylko 267 parafii nadestato sprawozdania.

A teraz przypatrzmy sie cyfrowej dziatalnosci Zwigzku. Tu
trzeba uzmystowi¢ sobie trzy gtéwne Kkierunki tej dziatalnosci: 1. re-
ligijny; 2. oswiatowy; 3. Scisle spoteczny. W kierunku religijnym
Zwigzek katolicko-spoteczny dziata przez: a) katechizacye, b) misye
i rekolekcye, c¢) budowanie i odnawianie kosciotow, kaplic, krzyzy itp.
Pod wzgledem o$wiatowym streszcza sie dziatalno$¢ Zwigzku a) w urza-
dzaniu odczytéw, przedstawienn amatorskich, obchodéw narodowych
i religijnych, b) w zakladaniu czyteln, choéréw wiosScianskich itp.
c) w zaktadaniu tam, gdzie potrzeba, szkét elementarnych oraz insty-
tucyi innych z celami kulturalno-oswiatowymi. Wreszcie w kierunku
Scisle spotecznym dziata Zwigzek przez zaktadanie, czy tez inicyowanie
kétek rolniczych, kas pozyczkowo-oszczednosciowych, strazy pozar-
nych, domoéw ludowych, domow dla chorych i szpitali, przez urza-
dzanie kurséw fachowych, zakladanie rozmaitych asekuracyi, spotek
gospodarczych itp.

Rzecz fatwo dajaca sie pojaé, ze przy ocenie catoksztattu dzia-
falnosci ,,Zwigzku katolicko-spotecznego“ poszczegolne z tych trzech
wielkich dziatbw nie dadzg sie $ciSle rozgraniczy¢, lecz wszystkie
sktadajg sie na harmonijng catos¢, obejmujgcg wszystkie dziedziny zy-
cia religijno-spolecznego.

Z cyfr, tej potrojnej dziatalnosci ,,Zwigzku" dotyczacych, wyj-
muje ze sprawozdania nastepujace: Zwigzek zatozyt lub dat impuls
do zatozenia 101 czytelh i wypozyczalni ksigzek, 93 Kotek rolniczych,
99 kas pozyczkowo-oszczednosciowych, 52 strazy pozarnych, 13 ochro-
nek dla dzieci w wieku przedszkolnym, 5 doméw ludowych t. z. pa-
rafialnych, 5 domoéw dla ubogich, 6 asekuracyi ludowych, gminnych,
9 réznych spoétek gospodarczych, | szpitalika dla dzieci, 4 innych in-
stytucyi kulturalno-o$wiatowych, urzadzit 17 kurséw fachowych i kilka
kurséw dla analfabetéw. Brakuje w sprawozdaniu cyfr dotyczacych
ilosci urzadzonych odczytéw i obchoddéw, ale cyfry te dochodzg do
tysiecy.

Oto pokrotce, szkicowo tylko, obraz dziatalnosci Zwiazku kato-
licko-spotecznego dla dyecezyi przemyskiej, obraz niewykonczony,
a jednak tak piekny i tak budzacy rados¢ i zadowolenie. A do tak
obfitej dziatalnosci ,,Zwigzku" najwiecej przyczynit sie arcypasterz
dyecezyi przemyskiej ks. biskup dr. Pelczar, ktory wiasng dziatalnos-
cig zacheci¢ potrafit do pracy innych, ktéry zrozumiat ducha czasu.
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Druga instytucya, o ktérej cho¢ krétko nalezy wspomnie¢, to
,,Krakowskie Toioarzystwo Os$wiaty Ludowej* znane pod literami T O L.
Instytucyg ta z pos$réd oswiatowych naszych najstarsza, bo 31 rok
istniejagca. Celem jej w mysl statutu jest ,,szerzenie o$wiaty narodo-
wej wsrod polskiej ludnosci w  Austryi, a to w duchu religijnym".
Jest to zatem stowarzyszenie Scisle katolickie. Srodkami do osiggnie-
cia celow T O L jest: zaktadanie czytelh, bibliotek, urzadzanie odczy-
téw, obchodéw narodowych i religijnych. W tych pracach T O L za
czas swego 30 letniego przeszto istnienia zrobito rzeczywiscie bardzo
wiele, bo, rzec mozna, wsréd ludu obudzito che¢ do zdobywania
osSwiaty. A oSwiata szerzona przez T O L jest zdrowa, bo oparta na
zasadach religijnych i narodowych. [jesli lud nasz pozostat w olbrzy-
miej wiekszosci katolickim — to w wielkiej mierze zastuga T O L.

Cyfrowo stresci¢ mozna dotychczasowg dziatalnos¢ T O L przy-
pominajac, ze czyteln i bibliotek posiada to towarzystwo z koncem r.
1910 — 1034, zaopatrzonych w 200.000 ksigzek i czasopism. Czytelnie
te rozrzucone sa po catej Galicyi i polskiej czesci Slaska austr. Mia-
nowicie w 35 powiatach zachodniej Galicyi znajduje sie 995 czyteln
w 857 miejscowosciach, w 13 powiatach wschodniej Galicyi 22 czy-
teld w tyluz miejscowosciach, a w trzech powiatach na Slasku 17 czy-
telnie w 16 miejscowosciach. Liczba os6b, korzystajagcych z tych czy-
teln wynosita w jednym roku 1910—50.000, kt6re przeczytaty 325.523
ksigzek.

Obok zaktadania czytelh, urzadzatlo T O L odczyty i pogadanki.
Liczba tych odczytdw wynosita w r. 1910 — 18 w 7 powiatach, a 57
miejscowosciach. Tyle odczytéw urzadzit Zarzad gtéwny T O L. Po-
zatem akcye odczytowa prowadza t. zw. oddziaty okregowe, ktérych
jest obecnie trzynascie.

Obok powyzszych czynnosci T O L pracuje i w kierunku wy-
dawniczym. A wiec wydaje wihasny organ p. t. ,,O$wiata Ludowa",
wychodzacy co kwartat w pokaznej liczbie egzemplarzy. Pozatem co
pewien czas wydaje wiasnym naktadem ksigzki tresci naukowej i po-
wiesciowej. Ksigzek takich wyszio juz szesnascie. Wydawnictwa te
przedsiebierze t. zw. Komisya wydawnicza T O L. Od 20 wreszcie
lat prowadzona jest z ramienia T O L szkota dla stug w Krakowie,
ktéra przez ten czas data najniezbedniejsze wiadomosci z religii, czy-
tania, pisania i rachunkéw 4500 uczennicom.

Co do liczby cztonkéw T O L, wynosita ona z koricem r. 1910
1651, a w tern: a) honorowych 4; b) dozywotnich 15; c¢) zwyczaj-
nych 1632.

Wida¢ z powyzszego sprawozdania, ze T O L moze sie poszczy-
ci¢ znacznym bardzo dorobkiem na polu kulturalno-o$wiatowej dzia-
talnosci. Ze ten dorobek jest tak znaczny, to najwiecej zastugg du-
chowienstwa i nauczycielstwa ludowego, obydwa te stany w czytel-
niach T O L bardzo zywa rozwijajg dziatalnos¢.
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Z Zagranicy. Propaganda spoteczna. W Niemczech Volksverein
i Arbeitsvereine. We Francyi Action populaire, Cercles d’etudes i Semaines
sociales.

Na przekér materyalistycznemu pojmowaniu dziejow, wedle kto-
rego cata ideologia ludzka prawie bezwzglednie zalezy od podtoza
gospodarczego ustroju, ogét ludzki stusznie trwa w przekonaniu, ze
idee rzadza Swiatem. | dlatego zaréwno chrzescijanie, jak przeciwnicy
idei chrzescijanskiej, nie przestajg tozy¢ wielkiego naktadu pracy w celu
szerzenia swoich przekonan.

Trzy zwiaszcza instytucye zrobity i robig na tern polu nadzwy-
czajnie duzo: masonia, socyalizm i katolicyzm. Kazde z tych zrze-
szen wyrobito sobie swdj specyalny sposob propagandy. Katolicyzm
bodaj najp6zniej wszedt na to pole. Przez dlugi czas zadowalat sie
swoim kosciotem i swoja kazalnicag. Na katedrach, na placach i sa-
lach grasowali roznamietnieni agitatorzy socyalistyczni oraz peini
nienawisci ku religii wolnomularze. Ale skoro katolicy raz weszli
na teren publicznej walki o przekonania, w krétkim czasie stworzyli
przepotezne dzieta. Jak w wielu innych dziedzinach, tak i tutaj oka-
zali zywotnos¢ i oryginalnos¢. Swe wysitki skierowali przedewszyst-
kiem ku uswiadomieniu mas katolickich, aby je ochroni¢ od niebez-
pieczenstw antykatolickiej propagandy. Rzecz to naturalna, albowiem
stan katolikéw jest przedewszystkiem stanem posiadania. Od propa-
gandy za$ prozelitacyjnej sa inne instytucye.

W ponizszych uwagach przedstawie tylko niektére typowe in-
stytucye spotecznej propagandy, pomijajgc dla braku miejsca wiele
innych, nieraz ciekawych i poteznych.

Niemcy. Organizacya niemieckiego Volksvereinu jest powszech-
nie znana i nie raz jeden byla stawiana za wzér w naszej prasie
katolickiej. Warto tylko przypomnie¢, ze, S$ciSle okresliwszy sobie
teren dziatania, Volksverein potrafit znakomicie potaczy¢ centralizacje
z decentralizacya. Posiada on bowiem obok centralnego zarzadu,
na ktérego czele stoi ks. Dr. August Pieper, mnogie a zato mate
kota oraz mandataryuszy (Geschaeftsftihrer) i mezéw zaufania (Ver-
trauensmaenner) w kazdem miescie i po wsiach.

W piagtym zeszycie pisma ,,Der Volksvereinc zostato pomiesz-
czone sprawozdanie z dziatalnosci zwigzku za drugie pétrocze 1910 r.
i pierwsze 1911. Wyjmujemy z niego niektére szczego6ly. Liczba
cztonkéw wynosita w koricu czerwca 1911 r. 700,727 rocznych i 259
dozywotnych (w koncu czerwca 1910 r.—652.645 i 203 czyli  48,138)
Pierwsze miejsce zajmuje Nadrenia: 227,443 (-]-14,092) i Westfalia
147,433 (-|-3,966), ostatnie Ostpreussen — 50. Liczba sprzedanych
drukéw tak sie przedstawia w gtéwniejszych pozycyach. Pisma
Volksverein sprzedano 4,180,400 egzemplarzy, broszurek ulotnych —
3.786.052, z tego spotecznych — 317.070, apologetycznych — 806.810,
agitacyjnych 2.380.572; drukéw przeznaczonych specyalnie dla me-
zOw zaufania, mandataryuszoéw i wogole tych, ktérzy Kkierujg akcya
o$wiatowg — 2.465.266; spotecznych i apulegetycznych konferencyi
(52 numery do 350 redakcyi i 207 przedptatnikéw)— 120.000. To
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wszystko wchodzi w zakres Agitationsschriften des Volksvereins. Innych
oddzielnie wydawanych broszur sprzedano 1.576,604, z tych: So-
ziale Tagesfragen— 7.276, Apologetische Tagesfragen 5.339, So-
ziale Volksbibliothek — 228.515, Apologetische Volksbibliothek —
281.397 (w czem volksvereinowych wydawnictw polskich 2.389).
Pisma miaty prenumeratoréw: Prasides-Korrespondenz — 28.868, So-
ziale Kultur — 26.040, Frauenwirtschaft— 10.962 i t. d. Ogoétem
Volksverein za omawiany okres czasu puscit w Swiat 13.692.375 dru-
kow a od poczatku swego istnienia — 143.600.989. Jest to wprost
przygniatajaca liczba. Jedynie znakomita organizacya, sprezysta u gory
a weciskajaca sie we wszystkie zakatki zycia spotecznego swemi roz-
gatezieniami u dotu, potaczona ze znakomitym kolportazem, mogta
dojs¢ do takich wynikow.

Spoteczna biblioteka Volksvereinu powiekszyta sie o 2.810 to-
méw (ma obecnie 31.000), apologetyczna o 803; z pierwszej korzy-
stato 3.028 osOb (13.450 tomoéw) i z drugiej—453 (1.193). Muzeum
spoteczne centralne (Soziale Auskunftstelle) powiekszyto swe zbiory
0 3.000 numeréw. Byto bardzo odwiedzane przez przyjezdnych.
Réwniez znakomicie sie rozwija berlinskie spoteczne archiwum. Kur-
sa, urzadzone przez Volksverein, byly liczne. Gtéwne kursa w Mun-
chen-Gladbach byty urzadzone dwa razy, pierwsze trwaly 6 tygodni
i miaty 93 stuchaczy, drugie trwaty 8 tygodni a mialy 116 stuchaczy.
Po raz pierwszy urzgdzono: kursy zawodowe dla pomocnikéw handlo-
wych (40 os6b), spoteczne dla nauczycieli (148 oséb), dla urzedni-
kéw panstwowych (140), pozatem odbyty sie osobne dla rzemiesinikow
(80; i dla rolnikéw (239). Bardzo liczne byly kursa na prowincyi.
Wszystkiego razem 856, zebran byto okoto 5.000; moéwcy, przystani
z centrali, przemawiali 493 razy.

Volksverein dziata na wszystkie stany. Z innych instytucyi na-
lezy wymieni¢ kotka robotnicze, Arbeitervereine. Majg one na celu
przedewszystkiem religijno-moralne wychowanie robotnikow (udziat
w zyciu koscielnem, odczyty z dyskusyami, pisma, biblioteki i t. d.),
a potem podniesienie dobrobytu drogg samopomocy. Kot tych jest
obecnie w Niemczech 2.859 z 390.000 cztonkéw; potaczone one sa
w trzy zwigzki: potudniowy, zachodni (Kolonia) i pétnocno-wschodni
(Berlin).

Francya od kilku lat (od 1903) zdobyta sie na znakomitg in-
stytucye, mogaca co do znaczenia rywalizowaé z Volksvereinem.
Gdy Volksverein jest przedewszystkiem instytucyg krajowa, Action
Populaire tgczy w sobie cele instytucyi krajowej z miedzynarodowa.
Gdy V. gtéwnag uwage zwraca na uswiadamianie wspoétobywateli w spra-
wach biezgcego zycia w duchu katolickim, A. P. bardzo wiele pracy
poswieca, obok studyOw teoretycznych, zapisywaniu ruchu spotecz-
nego krajowego i obcokrajowego, dziatlowi informacyjnemu o tem,
co sie robi we Francyi i poza nig na polu akcyi spotecznej. Gdy
V. opiera sie w propagandzie przedewszystkiem na kotach miejsco-
wych, A. P. sklada sie prawie wylgcznie ze sztabu generalnego.
W biurze centralnem w Reims, gdzie jest czytelnia z 400 blizko pism
ztozona, pracuje 19 gtéwnych redaktorow, miedzy ktérymi 13 ksiezy.
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Oto jak A. P. okresla samg siebie (w broszurze ,,Action Popu-
laire”, napisanej przez gtéwnego kierownika tej instytucyi ks. G. Des-
buguoisa z r. 1908). ,A. P. jest instytucya spotecznej propagandy.
Sama nie zaktada ani syndykatéw, ani koétek oswiatowych, ani kas
wiejskich, nie wywiera zadnego wptywu bezposrednio i wprost, lecz
rozszerza jedynie idee i metody spotecznej dziatalnosci, przychodzi
tez z pomocg ludziom dobrej woli, ktérzy chcg zabra¢ sie do pracy
i pragng dwoch rzeczy pozadanych zawsze i przez wszystkich: pou-
czenia i informacyi... A. P. nie jest zwigzkiem, ani jest zlgczona
z jakimbadz zwigzkiem®.

Wedtug sprawozdania ze stycznia b. r. dziatalnos¢ A. P. tak
sie przedstawia: 1) Actes Sociaux, peryodyczne wydawnictwo, poswie-
cone przedrukowi dokumentow takich, jak encykliki papieskie, prawa,
statuty, regulaminy, programowe przemoéwienia; wyszto dotad 16,
abonament jednej seryi 5 fr. 2) Brochures Jaunes (poniewaz z6tta
oktadka), wydawnictwo to ma trojaki cel. Najpierw opisuje faktycz-
ny stan rzeczy w dziedzinie pracy, potem podaje studya doktrynalne,
rozprawy teoretyczne, wreszcie poucza o stanie dziatalnosci spotecz-
nej, zwilaszcza Kkatolickiej, w réznych krajach. Autorami tych bro-
szur sg ludzie znani ze swej nauki i ortodoksyi, oraz dzialacze spo-
teczni wszystkich prawie krajéw, chociaz gtéwny sztab stanowig fran-
cuzi. Broszur tych wydano 238; wraz z niemi prenumeratorzy otrzy-
mujg (8 fr. 50 c. rocznie, 3 broszury co miesigc) pismo \Revue Verte
de VA. P. 3) Przewodniki. Pierwszy przewodnik pracy spotecznej
wraz z kalendarzem wyszedt 1904 r. Uklad tych przewodnikéw
zmieniat sie dos$¢ czesto, ale zawsze podawaty one moc informacyi
teoretycznych i praktycznych o dziatalnosci spotecznej wogdle, a ka-
tolickiej w szczegolnosci, we wszystkich krajach a zwilaszcza we Fran-
cyi. Powoli nastepowata specyalizacya przewodnikéw. Obok Guide
social, wyszedt w r. 1910 Annce sociale internationale, ktérego tam-
ten jest skrotem. Annee od roku 1911 (str. 733+186, fr. 10) ma
takie gtéwne podziaty: wiadomosci og6lne, rodzina (ludnos$é, miesz-
kanie, hygiena, oswiata, moralno$¢ itd.), syndykalizm, stan i opieka
robotnikéw, socyalizm, kooperacya, wzajemna pomoc, akcya spot. ka-
tolicka w Anglii, Niemczech, Austryi, Belgii, Danii, Hiszpanii, Ho-
landyi, Witoszech, Luksemburgu, Norwegii, Rosyi, Polsce, Szwecyi,
Szwajcaryi, Brazylii, Kanadzie, Stanach Zjedn., Chinach, Indyach an-
gielskich i Japonii. Redakcya tak okresla swoj cel: ,,Annee jest i chce
by¢ skibg zycia. Rocznik ten chcialby jak na kanwie kinematogra-
ficznej, odtworzy¢ zywy i w ruchu obraz spotecznych, ciggle zmiennych
realnosci. A to za$ nie w celu zaspokojenia ciekawosci, lecz by
utatwi¢ czytelnikowi utworzenie sobie pojecia niepewnej i groznej
przysztosci na podstawie danych, dostarczonych przez zywa jeszcze histo-
rye wczoraj i dzis. Albowiem powinnismy wiedziec—my katolicy wie-
cej jeszcze niz inni — aby przewidzie¢, i powinnismy przewidzieé, aby
zaradzi¢. Przysztos¢ nalezy do tych, co lepiej przewidujg”. (Wstep
do podrecznika z 1911 r.) Dalsza specyalizacya polegata na tern, ze
wydzielono z dawnych Przewodnikéw: Manuel Social Pratigue, za-
wierajagcy wiadomosci prawne i teologiczne, Guide d’Action religieuse
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(za rok 1908 i 1909) oraz Guide de [I'Ecole libre, tj. katolickiej. 4)
Brochures d’action religieuse (18 zesz.) i materyaty do odczytow. 5)
Caly szereg monografii, np. Pretres de France, Franeaise, Paysans de
France, Jeunes Gens de France. 6) Miesiecznik stustronicowy Mouve-
ment social, dajacy obok rozpraw sprawozdaniai bibliografie. 7) Wresz-
cie przy A. C. istnieje Intermediaire social, biuro, ktére samo udzie-
la informacyi w sprawach spotecznych Ilub wskazuje, gdzie sie na-
lezy udac.

W kwietniu A. P. odbyta drugi kongres, na ktory przybyto
wielu wspotpracownikéw cudzoziemcow. W pierwszym dniu kon-
gresu omawiano stosunek Action Populaire do katolickiej dziatalnosci
spotecznej, w drugim — sprawe zwigzkéw zawodowych, w trzecim
dziatalno$¢ katolicko-spoteczng w réznych krajach.

Ulubiong instytucya byty (zwilaszcza wsréd sillonistow) i dzis
jeszcze sg Cercles d’Etudes, koétka oswiatowe dla wszelkich warstw
spoteczenstwa. Rb&znig sie one tern, np. od Soziale Konferenzen
i Studienzirkel, ze majg na celu nietylko wyksztatcenie, ale i wy-
chowanie. A. Lebeu (w broszurce Les Cercles d’etudes, str. 15) tak
okresla te kotka: ,,Cercie d’etudes jest zwigzkiem, w ktérym przez
braterskg prace uzupetnia sie wychowanie i wyksztatcenie religijne,
moralne i spoteczne, nietylko w tym celu, aby by¢ uczciwym czto-
wiekiem, uswiadomionym obywatelem i dobrym katolikiem, ale takze,
aby wywiera¢ wptyw naokoto siebie i dziata¢ skutecznie w swojem
srodowisku". Okreslenie to wykazuje, ze wyksztatcenie jest tutaj pod-
porzadkowane wychowaniu, ze nie chodzi o nauke dla nauki i o zdo-
bywanie wiadomosci, ale przedewszystkiem o to, aby sie sta¢ aposto-
tem w swem otoczeniu oraz indywidualnoscia silng, zdolng do obrony
i zdobyczy. Z tego powodu kétka moga sie sklada¢ z kilkunastu
zaledwie o0s6b, nalezgcych do jednej sfery. Kazde kotko obok pre-
zesa ma dyrektora-kaptana. Zebranie zaczyna sie od modlitwy, od-
czytania protokutu z przesztego zebrania; potem nastepuje krotka
przemowa na temat religijny, w koncu odczyt, wygtaszany przez
cztonka, kolejno, i dyskusya. Dyrektor kieruje obradami, wyjasnia,
ale nie przeszkadza samym cztonkom prowadzi¢ dyskusyi, gdyz to
ich wyrabia.

Gtoéwne federacye tych kotek sg dwie: jedna skoncentrowana
w redakcyi ,,Chronigue sociale” w Lyonie, druga— Federation des
C. E. des Alpes et de Provence. W 8-9 zeszycie ,,Chronigue so-
ciale de France™ (str. 344-353) redakcya ogtosita program studyow.
Przytaczam go tutaj dla lepszego scharakteryzowania kotek. Program
dzieli sie na cztery czesci: apologetyczng, spoteczng, wychowawczg
i praktyczng. W pierwszej sg podane takie tematy: niedowiarstwo,
jego przyczyny i argumenty historyczne, polityczne, naukowe, socyo-
logiczne; w drugiej — przyczyny i skutki istnienia zwigzkéw, zbocze-
nia syndykalizmu, stosunek mtodziezy do zwigzkéw, moralne i prak-
tyczne warunki dziatalno$ci zwigzkowej; w trzeciej — obowigzek apo-
stolatu, apostolat indywidualny, apostotowanie przez udziat w zbioro-
wem zyciu religijnem, w rodzinie, przez dzieta dobroczynne; w czwar-
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tej — wybor zawodu, poznanie moralnego poziomu i materyalnego
dobrobytu Srodowiska tudziez $rodki wptywu.

Takie kotka oswiatowe, jak wspomniatem, nadajg sie dla wszyst-
kich zawoddéw. 18 kwietnia 1910 r. kardynat Mercier polecit zatozyé
guamprimum w kazdym dekanacie dla duchowienstwa kétko oswiato-
we. Zebrania miesieczne. Giowne tematy do rozwazania w tym ro-
ku — walka z neomaltuzyanizmein i alkoholizmem.

Francya posiada jeszcze inng instytucye, ktéra nabrata wielkie-
go rozgtosu i siegneta daleko poza kresy ziemi francuskiej — do
Wioch, Hiszpanii, Holandyi, Szwajcaryi itd. Sg to Semaines sociales,
ktorych inicyatywa (r. 1905.) stanowi zastuge redakcyi ,,Chronigue
sociale"”, zwiaszcza pp. Gonina i Berne’a. Semaine Sociale tern
sie rozni od volksvereinowskich Soziale Kurse lub boerenbundskich
wyktadéw, ze te majag na wzgledzie gtdéwnie cel praktyczny, wysz-
kolenie w dziatalnosci praktycznej, ku czemu stuza nawet wyktady
teoretycznych zagadnien, tamte za$ mniej zajmujg sie zagadnieniami
praktycznemi, natomiast wiecej po$wiecaja uwagi teoryi i opracowa-
niu poje¢. Ta rbéznica charakteryzuje prawie calg akcye spoteczng
katolickg w Niemczech, w Belgii, a z drugiej strony we Francyi: tam
wyrabiajg sie idealne metody organizacyi i obrony, tu Scierajg sie
pogtatiy- X. A. 8.

<[=

===== Przeglad naukowy. —. .......

Wydania greckiego tekstu N. Testamentu.

Stosunkowo p6zno zabrano sie do wydrukowania tekstu Now.
Test. Wulgate wydrukowano juz w roku 1462. Psatterz hebrajski
juz ukazat sie z pod prasy w r. 1477., a w jedenascie lat pOzniej
caly hebrajski tekst St. Test. Tymczasem diugo trzeba byto czekac,
zanim przystgpiono do wydania tekstu greckiego N. T. Wydano
wprawdzie po grecku w latach 1481—1486 hymny Magnificat i Bene-
dictus, ale wiasciwie pierwsza edycya ukazata sie dopiero w Poliglocie
Komplutenskiej kardynata Xi menesa. Bylotowr. 1514., ale zanim
papiez Leon X wydal pozwolenie na rozszerzenie Poligloty Ximenesa,
co nastgpito dopiero w r. 1522., juz w r. 1516. na zadanie bazylej-
skiego ksiegarza Frobena ukazat sie grecki tekst, opracowany przez
znakomitego humaniste Dezyderyusza Erazmusa. Erazmus uskutecznit
to swoje wydanie na podstawie manuskryptéw greckich, znajdujgcych
sie w Bazylei, lecz nie przedstawiajgcych wiekszej krytycznej wartosci.
Nawet do Apokalipsy nie posiadat ani jednego kompletnego manu-
skryptu. To tez miejscami po prostu tlumaczyt Wulgate na jezyk
grecki. W edycyach nastepnych uwzglednit Poliglote Ximenesa, a 5-e
wydanie Erazmowe z r. 1535 stalo sie typowem dla wszystkich na-
stepnych, rozchodzacych sie w tysigcach egzemplarzy. Do dzi$ dnia
nie wiemy wszakze, jakimi kodeksami postugiwano sie w wydaniu
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poligloty Ximenesa, jedynie co do St. T. wuemy na pewno, Zze
uwzgledniono 2 kodeksy biblioteki watykanskiej.

Widzimy zatem, ze dwie te edycye nie posiadajg wiekszej Kkry-
tycznej wartosci. Pomijajac wydanie Szymona de Colines z r. 1534,
zwroci¢ musimy przedewszystkiem uwage na edycye RobertaEtienne.
Zastuzony ten wydawca przy pomocy swego syna Henryka Etienne
poréwnat 15 manuskryptéw greckich, wsréd ktérych znajdowaly sie:
kodeks D, zwany Cantabrigiensis z VI w., | kodeks uncialis c. L z VIII w.
Wydanie to z r. 1550, dedykowane Henrykowi Il., a nazwane regia,
miato sie sta¢ podwaling wszystkich pozniejszych edycyi. W nastep-
nym roku wydawnictwo to ukazato sie ponownie razem z tacinskg
Wulgatg i jest wrazne z tego wzgledu, ze obok podziatu na rozdziaty
ma podziat na wiersze, ktdry mimo licznych niedomagan jeszcze dzi-
siaj posiada swoje znaczenie. Na uwage zastuguje jeszcze edycya
Teodora de Beze. W wydaniach, ktére wyszty 10 razy w latach
1565-1611, wzigt on za podkiad edycye Roberta Etienne, ale réow-
noczesnie uwzglednit takze obok kodeksu D wschodnie tlumaczenia,
zwihaszcza syryjskie. RoOwniez poligloty: antwerpska 1562, paryska
1630-33 i londynska 1657 opierajg sie wytgcznie na dotychczasowych
cdycyach. Tej samej takze metody trzymali sie w swojem opraco-
waniu bracia Bonawentura i Abraham Elze wir, drukarze z Leyden.
Wydania ich zyskaly jednak najwiekszy rozgtos dzieki temu, zc w na-
ktadzie r. 1633 z calg stanowczoscig oswiadczyli, ze tekst, jaki po-
dajg, jest obecnie przez wszystkich ogolnie przyjety. To tez przez
200 lat wydanie to cieszytlo sie niepodzielnein uznaniem; samo to-
warzystwo angielskie dla rozszerzania Biblii rozrzucito je prawie
w 400,000 egzemplarzy. Tekst ten przyjat sie u katolickich teologow,
szczegolniej od czasu wydan Leandra van Ess a) i Aloizego Gratza.
Jest to tak zwany Textus receptus greckiego N. T. JakieSmy zazna-
czyli, wszystkie te edycye przedstawiajg nam tekst N. T. w tej formie,
jakg przybrat N. T. w epoce bizantynskiej w VI i VII wieku. Cho-
ciaz wiec wydania te nie sg pozbawione wartosci krytycznej, to jednakze
dawno juz zrozumiano, ze potrzeba tekstu jak najbardziej zblizonego
do autografow.

Praca w tym Kierunku rozpoczeta sie na wielkg skale w wieku
XVII i XVIIl. Tacy uczeni, jak Cariophilus w Rzymie, Mili
i Bentley, w Niemczech za$ Bengel Wettstein, a w XIX
Griesbach i Sc holz zaczeli studyum poréwnawcze nad licznymi
kodeksami greckimi N. T., starajagc sie ugrupowac je wedtug epoki
i miejsca powstania, okresli¢ ich powinowactwo i wzajemng zaleznos¢,
a takze stosunek do najstarszych ttumaczen, jak Itali, Wulgaty $w.
Hieronima, ttumaczen syryjskich i koptyjskich. Na takiej podstawie
krytycznej opart swoje wydanie Griesbach w poczgtkach XIX w.
dla teologéw protestanckich, a ks. Augustyn Sc hol z na podstawie

Cf. Przedmowa wyd. 1633j: ,textum ergo habes nunc ab omnibus
receptum, in quo nihil immutatum aut corruptum damus”.

) Wydanie v. Essa nawigzuje rownoczesnie do textus Poliglotty Xime-
nesa i do 5 wydan Erazmowych.
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tego samego materyatu krytycznego wydat dla teologéw Kkatolickich
swoj tekst r. 1852.

Za pierwsze jednak wydanie krytyczne uwaza sie ogolnie dzisiaj
edycye Lachmanna z lat 1854-55. W przeciwienistwie do swych
przeciwnikdw Scholza i Griesbacha ograniczyt sie umyslnie i posta-
nowit daé nam tekst taki, jakiby przedstawiat N. T. w tej formie,
w jakiej istniat okoto r. 1380. Lachmann nie miat jeszcze w reku
kodeksu Tischendorfa, zwanego Sinaiticus, a kodeks B Vaticanus
znany mu byt w bardzo lichych kopiach. Lachmann jednakze pierw-
szy z protestanckich krytykdéw zrozumiat niezmierng doniostos¢
facinskiej Wulgaty. Rzeczywiscie edycye jego sa wzorowe, i wszyscy
pézniejsi krytycy z metoda Lachmanna liczy¢ sie beda. 8)

Rownoczes$nie z nim podjagt sie podobnej pracy, lecz na daleko
szerszej jeszcze podstawie, Tischendorf. W licznych swoich po-
drézach do réznych bibliotek europejskich i wschodnich, zebrat na
podstawie sumiennych badan tak olbrzymi materyat krytyczny, ze
mogt zamarzy¢ o wydaniu tekstu, jak najbardziej zblizonego do ory-
ginatu. Doszedt do przekonania, ze najstarsze kodeksy, jakie posia-
damy, a wiec watykanski, synaicki, przezen znaleziony w Kklaszto-
rze $Sw. Katarzyny na gorze Sinai, i zupetnie odrebny od nich kodeks
D, juz posiadaty swoich reprezentantow w Il wieku naszej ery, jak
o tern Swiadczg cytaty u najstarszych Ojcow Kosciota: Oryginesa,
Tertuliana, Klemensa aleksandryjskiego, Ireneusza, i w ttumaczeniach:
Itali i Peszyta. Edycye Tischendorfa wychodzity oSm razy od roku
1842—1872. Do uzytku szkolnego najbardziej sie nadaje editio octava
minor, a jeszcze lepsza jest edycya Gebhardta, opracowana na
podstawie ostatniego wydania Tischendorfa; czwarte i ostatnie wy-
danie Gebhardta %) pochodzi z roku 1898. Wydaniom Tischendorfa
mozna tylko to zarzuci¢, ze dajg sie zanadto powodowaé kodeksowi
przez siebie odnalezionemu. Podobnemi drogami szedt anglik Tre-
gelles.

Na nieco nowe tory skierowali krytyke tekstu W estcott i Hort.
Rozporzadzali oni tym samym materyatem krytycznym, co Tischendorf.
Metoda ich wedtug Gregory’ego przedstawia sie w taki mniej wiecej
sposOb. Wyszli z zatozenia, ze pierwotnie, t. zn. az do roku mnigj
wiecej 150, tekst N. T. przedstawiat jak najréznorodniejszg mozaike
waryantow. Wedlug mniemania bowiem Westcott-Horta, az do tego
czasu zbiér ksigg Swietych N. T. nie miat jeszcze tej powagi kano-
nicznej, ktéra sie wtenczas dopiero ostatecznie ustalita, stad tez nic
dziwnego, ze tekstu jego nie przekazywano z takg skrupulatnoscia,
jak poézniej. W tym wiec mniej wiecej czasie powstaje t. zw. Re-

8) Weczesnie, bo juz r. 1847 na podstawie prac Lachmanna, wydat tekst
grecki X. Reithmayr w Monachium.

4) Wydania Gebhardta maja te zalete, ze zaznaczajg in marginc wszyst-
kie roznice, jakie zachodzg miedzy tekstem Tischendorfa, a opracowaniami
Tregellesa i Westcott-Horta, a nadto jeszcze w wydaniu niemiecko-greckiem ze-
stawit pod ttumaczeniem Lutra rdznice, jakie istniejg miedzy tekstem Tischen-
dorfa a wydaniem Erazma z r. 1519. Gzytelnik zatem w ten sposéb moze
oceni¢, do jakich rezultatéw doszta krytyka nad tekstem N. Testamentu od
XVI w, do konca w. XIX.
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cenzya zachodnia, reprezentowana przez kodeks D, lItale, a po czesci
takze przez tlumaczenia syryjskie. Recenzya ta odznacza sie prze-
dewszystkiem tern, ze do tekstu tego raczej dodawano glosy objasnia-
jace, niz go skracano. Stad tez w ich wydaniu ta recenzya zachodnia
znajduje uwzglednienie tylko tam, gdzie posiada tekst zwiezlejszy
i krotszy; gdzie za$ przedstawia lekcye trudniejsza, jest dla nich po-
dejrzana. Wedtug Westcott-Horta ta recenzya zachodnia juz wczes-
nie zostata oczyszczona; stato sie to prawdopodobnie w Aleksandryi,
jak Swiadczg cytaty Oryginesa, a reprezentantem pracy tych purystow
ma by¢ kodeks aleksandryjski A. W Antyochii natomiast miata ta
praca nad oczyszczeniem tekstu przybra¢ daleko szersze rozmiary;
przedstawicielami tej recenzyi sg wszystkie kodeksy greckie, a ostatecz-
nie takze wyzej opisany textus receptus N. T. Dwa tylko kodeksy,
ktére posiadamy, zajmujg obok recenzyi aleksandryjskiej i antyochen-
skiej stanowisko neutralne, tj. kodeks watykanski i synaicki, i natu-
ralnie takze spokrewniona z nimi Wulgata $w. Hieronima. Stad tez
te wiasnie kodeksy stanowig podwaling wydan Westcott i Horta. 5)

Mamy zatem az czterokrotne usitowania do rekonstrukcyi tekstu
pierwotnego, a postugujace sie zupetnie réznemi metodami. Kiedy
za$ poréwnano ostateczne rezultaty prac, ku ogolnej radosci skon-
statowano, ze teksty krytyczne osiggniete tak réznemi drogami
bardzo sa do siebie zblizone. | coraz to czesciej zaczely sie podno-
si¢ glosy, ze niedlugo otrzymamy tekst zupetnie podobny do tekstu
pierwotnego. Miedzy innymi podzielat to zdanie nasz wybitny uczo-
ny ks. Pawlicki w swej ksiazce o poczatkach chrzescijafistwa. En-
tuzyazm ten trwat jednak niedtugo, gdyz juz Scrivener, znakomity
wydawca kodeksu D, nazwal wydanie Westcotta-Horta ,,splendidum
peccatuin”, a to dlatego, ze nie uwzglednito ono dostatecznie recen-
zyi zachodniej. Rezultaty jednak krytyki byty tak dalece jednomysine,
iz w Anglii Weymouth, a w Niemczech Nestle podjeli sie na
podstawie wyzej wspomnianych edycyi wydania tekstu wypadkowego.
Weymouth w swojem ,, The Resultant Greek Testament” uwzglednit
edycye wydanie Etienna (1550), Lachmanna, Tregellesa, Tischendorfa,
Westcott-Horta i nadto jeszcze Lightfot, Ellicott, Alforda i Weissa.
Nestle natomiast uwzglednit wydanie Lachmanna, Tischendorfa wedtug
recenzyi Gebhardta, 6) Westcott-Horta, 78 Weymouth 8) i Weissa. 9)

Wydanie stutgardzkie Nestlego cieszy sie dzisiaj ogélnem uzna-
niem i w przeciggu dziewieciu lat doczekato sie kilkunastu wydan.

5 Nestle, Einleitung str. 25: ,Diese Arbeit von Westcott-Hort ist zur
Zcit der letzte u. griindlichste Versuch einer kritischen Gesammt-Ausgabe
des Neuen Testaments. Cf. Lagrange ,,St. Marc” 1911 str. LIII.

o 8%) Novum Testamentum graece ex ultima Tischendorfii recensione
edidit Oscar de Gebhardt. Editio V. 1898.

1) The New Testament in the original Greek. The Text revised by
Brooke Foss Westcott D. D and Fenton John Anthony Hort. 1. wydanie 1881.
Nastepne 1885, 1890, 1895, 1898. o ) )

_ 8 The Resultant Greek Testament, Exhibiting the Text in which the
Majority of Modern Editors are agreed, and containing all the readings of
Stephens, Lachmann, Tregelles, Tischendorf, Lightfoot, Elicott, Alford, Weiss,
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Szczego6lniej praktyczne jest wydanie grecko-lacinskie, w ktéorem prze-
drukowat Klementyne wedtug krytycznego wydania Hetzenauera,
a in margine Wulgaty umiescit waryanty zebrane przez Wordsworth-
White, Lachmanna, Lagarde’a, Tischendorfa i z kodekséw Wulgaty
Amiatinus i Fuldensis. Uwzglednit réwniez sykstynska Woulgate na
podstawie egzemplarza z biblioteki krolewskiej w Stutgarcie. A po-
niewaz zarzucano wydaniu Westcott-Horta, jak i wszystkim innym
dotychczasowym, ze sie nie licza dostatecznie z kodeksem D, przeto
umiescit wszystkie wazniejsze waryanty tego kodeksu na drugiem
miejscu pod tekstem, a szczegdlniej w ewangelii fukasza i w Dziejach
Apostolskich.

Wsréd katolickich krytykdw panowatl tymczasem pewien zastoj.
W XVI w. teologia katolicka przodowata w pracach krytycznych nad
tekstem biblijnym, czego najlepszym dowodem wydanie LXX przez
Syxtusa V., wydanie syxtynskie Wulgaty. W XIX w. mieliSmy do
N. T. prace: Reithmayra, Leandra van Essa z r. 1827, Jaumanna
z r. 1832, wspomnianego Augustyna Scholza, pozniej jednak nastg-
pit pewien zastdj; nawet Tischendorf sporzadzit w r. 1842 dla kato-
lickich czytelnikbw osobne wydanie u Didot’a, zaaprobowane przez
arcybiskupa paryskiego. W ostatnich jednak latach ukazaty sie row-
noczesnie dwa wydania katolickie, kierujagce sie podobnemi metodami,
co owe wielkie wydania, z uwzglednieniem naturalnie acinskiej Wul-
gaty. Brandscheid przedsiewzigt sobie ten sam cel, jaki miat
swego czasu Lachmann. Chciat nam da¢ tekst w tej formie, jaka
miat w epoce Hieronima. Juz Lachmann i Tischendorf i Westcott-
Hort wykazali wielkg warto$¢ Kkrytyczng naszej Wulgaty tac. Pocho-
dzi ona stad, ze $w. Hieronim uzyt do wydania tac. Wulgaty naj-
lepszych kodeksow greckich. Pierwsze wydanie Brandscheida nie by-
to bardzo szczesliwe, natomiast drugie rzeczywiscie zastuguje na nazwe
wydania krytycznego, zarzuci¢ tylko mozna, ze czesto za daleko con-

the Bale edition, Westcott and Hort and the Revision Committee by Richard
Francis Weymouth. London 1886, 1892, 1896, 1905.

9) Das Neue Testament. Textkritische Untersuchungen und Textherstel-
lung von Dr. Bernhard Weiss, od roku 1894-1900, i od roku 1902-1905.

Weis zupetnie innemi metodami sie postugiwat niz wszyscy wspoétczesni.
Z gory zrezygnowat, aby da¢ tekst jak najwiecej zblizony do tekstow uzywa-
nych w_pierwszych epokach Koéciota. Doszedt do przekonania, ze to jest
niemozliwe, jezeli sie zwazy, iz juz od potowy Il wieku konstatujemy proby
wydan krytycznych, podczas gdy najstarsze manuskrypty pochodza dopiero
z IV w. Zadaniem jego byto poprawic¢ biedy, ktore na podstawie dotychcza-
sowych opracowan mozna dostrzedz w tekscie N. Testamentu.

Whytozyt zasady i metody swojego wydania w dzietach:

11 Vier Evangelien VI, 246. Hinrichs, Leipzig 1899.

2) Paulinische Briefe V, 161. 1896.

3) Der Codex D in der Apostelgeschichte (Inkorrektheiten. Textver-
derbliche Umgestaltungen, Aenderungen und Zusatze). [V, 112. 1897. Dzieto

te obejmuje krytyke tekstu i zaznacza wszystkie przemiany wyrazow, opusz-
czenia, dodatki, przestawianie stdw i wiasciwosci ortograficzne catego ma-

teryatu krytycznego.
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tra unanimem fidem Codicum idzie w ogladaniu sie za Wulgata. )1
Hetzenauer zatozyt sobie w swojem wydaniu cel daleko szerszy
niz ks. Brandscheid. Podobnie jak Tischendorf, chciat da¢ tekst
grecki taki, ktoryby sie zblizat najbardziej do tekstu oryginalnego.
Wytycznem kryteryum jest dla Hetzenauera w pierwszym rzedzie
auctoritas Ecclesiae. A wiec teksty, zostajagce pod szczegOlniejsza
opiekg Kosciota, sg decydujgce. O ile ks. Brandscheid wiecej stoi na
stanowisku historycznem, o tyle ks. Hetzenauer wychodzi z punktu
dogmatycznego. Woydanie O. Hetzenauera, aczkolwiek przyjete z ironig
przez krytykéw racyonalistycznych, jest jednak wysoce powazng praca.
Hetzenauer tekst grecki opart na najlepszych lekcyach; w kazdem
miejscu wazniejszem zaznaczyt nie tylko te teksty, kt6re przemawiajg
za lekcya przez siebie przyjeta, ale réwnocze$nie skrupulatnie wyli-
czyt wszystkich Swiadkow, ktérzy stojg przeciwko niemu. Dalszg
wielkg zaletg jest staranne przedrukowanie Wulgaty na podstawie
trzech pierwszych wydan Klementyny. Pod wzgledem praktycznym
wydanie to przewyzsza réwniez edycye Brandscheida. n)

Zdawatoby sie, ze po otrzymaniu tak S$wietnych rezultatow
w Kkrytycznem wydaniu greckiego N. T. umilkng prace przynajmniej
na pewien czas w tym kierunku. Tymczasem jednak z powodu
opracowan kodeksu D przez Kiplinga, Crednera, Lagarda, a w cza-
sach najnowszych Scrivenera, Weissa, Blassa i innych, ciggle problem
krytyki tekstu niepokoi uczonych. Juz nie tylko Itala stawata po jego
stronie, ale przekonano sie, ze tez cytaty u Klemensa aleksandryj-
skiego, lreneusza, a takze miejscami kodeks Sinaiticus, zwiaszcza
w czwartej ewangelii, przedstawiat duzo waryantéw pokrewnych ko-
deksowi D. Szczegdlniej jednak, kiedy blizej przypatrzono sie t. zw.
Syra Curetoniana (versio), odkrytej w r. 1858, a kiedy jeszcze po
stronie kodeksu D staneta odnaleziona w 1892 r. przez panie Lewys
i Gibson wersya Syra Sinaitica, a pochodzgca z Il w., stawala sie
kwestya kodeksu D i jego coraz to liczniejszych adherentéw coraz
to wiecej piekaca. Ignorowaé¢ go nie mozna, gdyz, jak widzimy, ta
recenzya zachodnia ma tak powaznych Swiadkdéw po swojej stronie;
chodzi wiec teraz o to, aby wyjasni¢, skad pochodzg i jak powstaty
te dwie recenzye, zachodnia z kodeksem D, ltalg, z Syro-Curetona
i z Syro-Sinaickg wersyg, z OO. Klemensem aleksandryjskim, Irene-
uszem, Tertulianem i Cypryanem —i recenzya wschodnia majgca po
swej stronie wszystkie inne manuskrypta greckie wszystkich Ojcow
greckich i tlumaczenia. Problem ten w rézny sposéb prébowano
wyjasni¢. Niektorzy przypuszczali, ze roéznica lekcyi w kodeksie D
tlumaczenia syryjskie. Inni, jak Westcott-Hort, i jak teraz jeszcze
Wellhausen, wyjasniali powstanie ciekawych lekcyi w kodeksie D
checig lepszego wytlumaczenia sensu N. T. Obecnie olbrzymig prace
nad tym problemem rozpoczat von Soden.

~10) Novum Testamentum Graece et Latine ed. Fridericus Brandscheid.
Freiburg. Ed. 2 emendatior. MCMI.
) 11 KAINII AIAOHKII EAAHNISTI.  Novum Testamentum. P. F. Mi-
chael Hetzenauer. Oeniponte t. | 1896, t. Il 1898.

Ateneum Kaptanskie—Rok 3. T. 6. 24
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Wedtug jego mniemania, zrédtem, skad miaty powstaé waryanty
rccenzyi zachodniej, to Diatessaron Tacyana. Pisany pierwotnie po
grecku doczekat sie jednak ttumaczenia w jezyku tacinskim a zwilasz-
cza syryjskim. W kosciele syryjskim znaczenie Diatessaronu byto
tak wielkie, ze jeszcze w V w. Tcodoret z Cyru usungt Diatessaron
z uzytku liturgicznego w 200 kosciotach swojej dyecezyi.

Sadzac po przedwstepnych pracach von Sodena, ogtoszonych
jeszcze w r. 1902 i po jego znakomitych studyach nad Woulgatg, ja-
kie sie co dopiero ukazaly, mozemy zywi¢ nadzieje, ze nastgpi nowy
zwrot w historyi krytyki tekstu. 12) Zapowiedziat na rok 1911 ogto-
szenie swego tekstu krytycznego, ktérego wszyscy oczekujg z niecier-
pliwoscia i z pytaniem, czy on sie bedzie bardzo réznit od dotychczaso-
wych wydan. Zdaje sie, ze tekst Sodena wigkszych zasadniczych roznic
wykazywaé nie bedzie, gdyz wedlug jego metody kodeksy Vaticanus
i Sinaiticus przedstawiajg sie rOwniez jako stosunkowo najwiecej neu-
tralne teksty, wobec czego recenzya zachodnia takze i w tekscie
von Sodena wybitniejszej nie bedzie odgrywata roli. 13) Gldéwna za-
stuga olbrzymiej jego pracy jednak bedzie ta okolicznos¢, ze odpart
nieuzasadnione twierdzenie Westcott-Horta, a takze Wellhausena, ja-
koby tekst N. T. do r. 150 najwiekszym ulegt przemianom. 14)

Z krotkiego tego szkicu widzimy, jak wielkie problemy rozwig-
zano i postawiono na polu krytyki tekstu greckiego. Historyczne
badania wykazaty to, co byto zawsze przekonaniem Kosciota, ze tekst
N. T. w ciggu wiekow, t. j. od r. 150, lubo przeehodzit dzieje naj-
roznorodniejsze, jednakze nie ulegt ewolucyi dogmatycznej. Tak jak
sie jego sens skrystalizowat w r. 150, tak przetrwat az do naszych
czaséw bez zadnej zasadniczej zmiany. Jest tedy zupeinie usprawie-
dliwione przypuszczenie, ze takze od roku 75 do 150 przechowat sie
bez zmiany, czego zreszta dowodzg pisma $w. lreneusza, a negatyw-
nie takze Apostolicon Marcyona. On pierwszy podjat sie redakcyi
tekstu przez nacigganie go do swoich teoryi, ale ta jego proba spot-
kata sie z zasadniczym sprzeciwem Ireneusza i Tertuliana, ktérzy
poprostu jako jedyny dowodd przeciwko Marcyonowi stawiali niena-
ruszalnos¢ tekstu ksigg N. T., w ktorg jak najzupetniej wierzyli; ten
dowdd wystarczyt na zupeitne zdyskredytowanie krytyki Marcyona.

12) Hermann von Soden. Die Schriften des Neuen Testaments in ihrer
altesten erreichbaren Textgestalt, hergestellt auf Grund ihrer Textgeschichte.
1 Untersuchungen, 1902-1910.

13) 0. Lagrange w znakomitym swoim komentarzu do ewangelii $w.
Marka, zastanawia sig nadwarto Scig kodeksu D., zestawiajego t. zw. latynizmy,
jego dziwne pokrewienstwo do Syro—Synaitica ed. i ostatecznie do chodzi do
whniosku: ,,Quoi qu'il en soit, nous croyons avoir prouve, que le texte de
Westcott-Hort.... ne doit pas etre abandonne au profit d'une legon pure-
ment occidentale, ou meme syro-occidentale, et qu'il est assez assure pour
servir de base a un commentaire. S. Marc. LXII.

u) Tu jeszcze trzeba wymieni¢ plan nowej edycyi, projektowany przez
Kacpara Gregory'ego. Jest to wielbiciel metody Westcott-Hort, éak widac
z jego dziet: Textkritik des Neuen Testaments, 3 tomy 1900-1909 i Die
gr[ec ischen Handschriften des Neuen Testaments 1908—postugiwac sie be-
zie metodg Westcott-Horta, zaczem takze i u Gregoryego recenzya zachodnia

bedzie w podobny sposob traktowana, co u tamtych.
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Ten moment przedewszystkiem najsilniejsze Swiatto zyskat dzieki
znakomitym pracom nad Kanonem N. T. Teodora Zahna.

Zapyta sie jednak czytelnik, jakiego uzywa¢ wydania przy
egzegezie N. T. Naturalnie ze dla nas katolikdw sg najodpowiedniejsze
wydania katolickie, a wiec ks. Brandscheida i ks. Hetzenauera. Je-
zeliby jednak kto$ chciat mie¢ kompletny obraz nad krytykag tekstu,
dla tego najodpowiedniejszem bytoby wzig¢ jeszcze do pomocy wy-
danie Nestlego, przedstawiajgce kompromisowy tekst na podstawie
krytycznych badan, dokonanych w XIX w. w Niemczech i w Anglii.
Ale mimo to jeszcze czytelnik nie osiggnie zupeinie przedmiotowego
pojecia o tekscie N. T. wiasnie dlatego, ze problem t. zw. recenzyi
zachodniej jeszcze czeka rozwigzania. To tez z wielkg rezerwa trze-
ba sie odnosi¢ nawet do naszych najlepszych wydan N. T. Nawet
tacy wybitni znawcy tekstu greckiego N. T., jak Nestle i Wellhausen
i Jezuici: Knabenbauer i Cornely radzg przy egzegetycznem opraco-
waniu tekstu odnosi¢ sie raczej wprost do jednego z najlepszych ko-
deksow, jakie mamy, a najlepiej do tekstu watykanskiego. To tez
ks. Knabenbauer jako podkiad do swoich komentarzy N. T. bierze
tekst watykanski, uwzgledniajgc naturalnie wszystkie zdobycze na po-
lu krytyki tekstycznej. Toz samo zyczenie Knabenbauer wyrazit
w swojej znakomitej Einleitung in den griechischen Text des Neuen
Testaments, i Wellhausen w swej $wiezo wysziej Einleitung in die
Synoptischen Evangelien, ze jako podreczny tekst nadawatby sie naj-
bardziej kodeks watykanski, z uwzglednieniem najwazniejszych rezul-
tatow krytyki tekstu.

Wiasnie tego rodzaju pracy podjat sie ks. Bodin. 15) Zrozu-
miat doskonale badZcobadZz hypotetyczne znaczenie krytyki, dlatego
tez w wydaniu swojem opart sie przedewszystkiem na kodeksie wa-
tykanskim, jako ze wszystkich najlepszym i jako najwiecej zblizonym
do naszej Wulgaty. Daje on czytelnikom caly kodeks watykanski,
ale poniewaz ma na uwadze katolikéw, wiec chciat w wydaniu swojem
uwidoczni¢ stosunek kodeksu watykanskiego do Wulgaty. W tym
wiec celu postgpit sobie wedlug nastepujacej metody. Tam, gdzie
kodeks watykanski wiecej odbiega od Woulgaty, starat sie lekcye ko-
deksu watykanskiego zastgpi¢ jaka$ inng lekcya grecka, uznang za
powazng przez najnowsza krytyke. Lekcye za$ kodeksu watykan-
skiego umiescit in margine. Chyba, ze zdaniem jego lekcya kodeksu
watykanskiego jest bardzo mato poreczona powaga kodekséw, woéw-
czas pomijat ja milczeniem. Istotnie wydanie tego rodzaju jak na
dzisiaj jest bardzo praktyczne, gdyz mamy w kazdym razie tekst
objektywny, cho¢ nie oparty na tak szerokiej naukowej podstawie,
jak inne poprzednie wydania, i cieszy¢ sie musimy, ze wiasnie z rgk
katolickich wyszta edycya, ktorej dawno juz oczekiwano. Zaleca sie
to wydanie przedewszystkiem prostotg swojej metody, a niemniegj
takze wygodnym formatem, przyczem jest najtanszem ze wszystkich
jakie posiadamy. Za cene 2 frank6w mamy caly tekst grecki i Wul-

5) Novum testamentum. Gracce et Latine. Paris 1911. Gabalda.
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gaty, z uwzglednieniem najwazniejszych rezultatbw nowoczesnej
krytyki.

Dalekimi jesteSmy od mniemania, ze praca nad krytyka tekstu
jest na ukonczeniu. Dzisiaj wiecej niz kiedykolwiek zaprzgta umysty
krytykOw tekst N. Testamentu. Szczegdlniej wiele zajmuje jezyk N.
Testamentu. Odnalezienie mnoéstwa papiruséw w Egipcie, szczegolniej
we Fagum, pozwalajg nam blizej zapozna¢ sie z gwarg ludowa,
listy prywatne, akta sgdowe, podatkowe, notatki statystyczne, za-
piski zotnierzy, kupcéw, a nawet duzo fragmentdw odpisow N.
Testamentu — wszystko to ujrzato Swiatto dzienne.

Jestto materyat dla krytyka tekstu biblijnego ogromnie wazny,
bo daje nam pozna¢ giebiej ducha gwary helenistycznej; coraz to
wiecej uciera sie przekonanie, ze jezyk ewangelii, szczegOlniej Sw.
Marka, pism $w. Jana, poniekad takze listow Sw. Pawita czerpie petnemi
gar$émi ze skarbnicy jezyka ludowego. Niejedna zatem lekcya, od-
rzucona przez krytykéw, zndéw zostanie przyjeta do tekstu, bo lubo
moze nie odpowiada ona duchowi ,koine“, ale zupetnie zgadza sie
z gwarg ludowa.

Prace te najbujniej kwitng w Niemczech i w Anglii. Nie moze
tak nic ostudzi¢ niewczesnych zapedéw krytyki racyonalistycznej, jak
wiasnie krytyka tekstu. Prawda, widzimy juz od samych prawie po-
czatkdéw Kosciota usitowania wydawcéw ksigg $w., aby tekst $w. dac
w szacie jak najwiecej przejrzystej, aby usuwa¢ zen niejasnosci,
niepoprawnosci jezykowe, takze pokazuje sie tu i owdzie che¢ usu-
niecia antylogii ewangelicznych drogg przekazywania tekstu, ale
nigdzie nie zdotata nawet jaknajwiecej surowa krytyka dopatrze¢ sie
samowolnych interpolacyi, nie mozna nigdzie zauwazy¢ umys$inego na-
krecania tekstu, do pewnych teoryi z gory powzietych. Tekst Swiety,
ktéry ma tak czystg historye, jak zadne inne dzieto ludzkie, daje
sobie samemu najlepsze Swiadectwo swej nieskazonosci.

Historya krytyki tekstu to moze najlepsza apologia poczatkow
chrzescijanstwa. Nigdzie moze zgoda nauki z wiarg nie jest tak har-
monijna jak tutaj. Katolik nigdy sie nie pogodzi z egzegeta lub z hi-
storykiem racyonalistycznym, ale tatwo przyjdzie sie zgodzi¢ na punkcie
historyi tekstu N. Testamentu. Juz tutaj nikt nie moze zarzuci¢ Ko-
sciotowi, ze on falszowat tekst; nie krepowat tekstu narzucaniem edycyi
jakiej$ stereotypicznej, bo jego zasada byto, ze neque jota, neque unus
apex praeteribit a lege Domini. Wiedziat, ze nauka Jezusowa nie
moze ani pojs¢ w zapomnienie, ani tez nie moze dozna¢ zmiany, stad
swobodnie pozwala zmienia¢ sie tekstowa N. Testamentu, wierzac, ze
lubo kazdy wiek zostawi na nim $lady swej wiary, i swego pietyzmu,
ale nigdy nie ulegnie zasadniczej zmianie. Cho¢ dzisiaj liczba waryantow
N. Testamentu dosiega juz cyfry 150,000, jednak to jest wiasnie no-
wym dowodem, jak tekst nie pozwolit, aby mysl pierwotna ulegta
najmniejszej zmianie, owszem S$wieci ona tern silniej i jasniej poprzez
kontury S$wiatto-cieni, jak dyament i perta poprzez drogocenne opra-
wy dorzucone wiekami,

Krakow, X. W. Michalski. C. M.
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Kronika.
Obchody.

We wrzesniu J. E. ks. bp E. Likowski obchodzit pie¢dziesie-
ciolecie pracy duszpasterskiej. Dzien ten wybrano jednoczesnie, aby
Dostojnikowi KosSciota odda¢ hotd jako mezowi, zastuzonemu koto
dziejow historyi koscielnej w Polsce. Przedmiotem prac ks. bpa Li-
kowskiego jest przedewszystkiem Unia: Historya unii Kosciota rzym-
skiego z Kosciotem ruskim, Poznan, 1875; Dzieje Kosciota unickiego
na Litwie i Rusi w XVIII i XIX w., uwazane gtéwnie ze wzgledu na
przyczyny jego upadku, 2 t. Warszawa, 19062, Unia brzeska z 1596,
Warszawa, 19072 r. W uznaniu pracy naukowej Akademia Umiejetnosci
mianowata bpa L. swoim czionkiem zwyczajnym, poznanskie Tow.
Przyj. Nauk — prezesem.

Akademia Umiejetnosci nadestata Dostojnemu Jubilatowi naste-
pujacy adres: ,,Najprzewielebniejszy ksieze Biskupie! Swiecisz w Ko$-
ciele, Swiecisz w nauce, przez to $wiecisz w narodzie przyktadem
i skutkami swej pracy. Kiedy dobiega 50 lat tych prac i tych zastug,
mysl i uczucie przejmuje sie wdziecznoscig za wszystko, co przez Cie-
bie mamy, z goragcem pragnieniem i proshg do Boga, izby Cie w diu-
gie jeszcze lata zachowat w czerstwem zdrowiu, Sobie na chwate a nam
na pozytek. — Akademia Umiejetnosci ma sobie za zaszczyt i chlube,
ze Cie do grona swego zalicza. W uczuciach czci, w zyczeniach
dalszych lepszych lat i dalszych prac skutecznych, nikomu wyprzedzi¢
sie nie daje. Posrednio za$ skltada te powinszowania i te zyczenia
temu uczonemu ciatu, ktéremu przewodniczysz: bratniemu Tow. Przyj.
Nauk, tak wielce zastuzonemu, tak budujagcemu pracag i wytrwatoscia.
Jemu zyczenia dalszych prac i dalszych owocéw pracy, pod tak zna-
komitem przewodnictwem, Tobie za$ Najprzew. ks. Biskupie, hotd
najgtebszego uszanowania, czci, wdziecznosci i zyczenia wszelkich
mozliwych powodzen i pociech we wszystkich zamiarach i dgzeniach”.

J. E. Ks. Biskup byt wieziony za sprawe koscielng i narodowg
podczas kulturkampfu.

Zmarli.

Ks. Win terer, alzatczyk, autor prac o socyalizmie, m. in.:
Le socialisme contemporain. 1905.

Kard. Mo ran, arcbp z Sydney, autor wielu prac odnoszgcych
sie do historyi Kosciota irlandzkiego i katolickiego w Australii.

___________ - $z.

P. Czy w czasie zimowym mozna odpraiuiaC nieszpory zaraz po
sumie?

O. Zwyczaj taki jest naganny, jako przeciwny prawu litur-
gicznemu.

@- Zabraniajg nietylko tego dekreta Kongr. $$. Obrz., ale nawet
przed nadejSciem 2-giej godziny nie dozwalaja rozpoczynaé nieszpo-
réow. (Collectio decretorum N° 3340 i 3108 ad 12);
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2-0 Rozporzadzenia naszych synodow tez sie sprzeciwiajg ta-
kiemu zwyczajowi. Oto np. ,,Reformationes generales" krakowskiego
synodu (1621 r.) tak uczg: ,,Quia diebus dominicis et festis, inter
festum Natalis Domini et festum Purificationis incurrentibus, Vesperae
canuntur non expectato debito tempore, sed statim post Missam, ut
plus temporis ad colligendas strenas supersit, abusum hujusmodi re-
formandum esse decernimus, statuentes sub poenis, ut Summum Sa-
crum finiatur ante meridiem et post mature incipiantur strenae colligi,
ut ad Vesperas canendas debito tempore redeatur”. x)

3-0 Zwyczaj odprawiania nieszporéw zaraz po sumie chwale
Bozej nie pomnozenie, ale ujme przynosi. Oto bowiem, gdzie sie w ten
sposéb nieszpory odprawiaja, tam zwykle bywajg skracane: opuszcza
sie psalmy, nie mdwigc juz o antyfonach, wierni za$ pozbawieni sg
moznosci uczestniczenia w popotudniowem nabozenstwie, a nawet znu-
zeni zbytnig dtugoscig catego potudniowego nabozenstwa, powstajaca
z potaczenia sumy z nieszporami, zniechecaja sie i stygng w poboznosci.

P. Czy nalezy odprawiac pierwsze nieszpory w kosciotach para-
fialnych?

O. Faktyczny stan rzeczy jest taki: W wielu kosciotach para-
fialnych naszej polskiej prowincyi jest zwyczaj odprawiania w prze-
dedniu $wiat uroczystych, a nawet co sobota uroczystych nieszporéw.
W niektérych dyecezyach istniejg nawet wyrazne rozporzadzenia co
do obowigzkowego odprawiania tychze nieszporéw po kosciotach,
zwhaszcza w wigilie $wiat uroczystych. 2) W innych znéw dyecezyach
pod tym wzgledem panuje swoboda. Jedni wiec z proboszczéw od-
prawiajg nieszpory nawet co sobota, ale tych jest mato, inni tylko
w wigilie $wiat, inni znéw zawsze je opuszczaja, tlumaczac sie bra-
kiem stanowczej ordynacyi lub tern, ze mato kto przyjdzie, wiec sie
nie optaci fatygowac.

Aby sie za$ przekona¢, co sgdzi¢ ze stanowiska pastoralno-teo-
logicznego i prawnego o obowigzku odprawiania pierwszych nieszpo-
row w kosciotach parafialnych naszego kraju, nalezy sie zwréci¢ po
odpowiedz do tradycyi i starozytnosci chrzeScianskiej.

Jak Swiadczg akta meczennikéw i liczne wzmianki Ojcoéw i pi-
sarzy pierwszych wiekow Kosciota, chrzescijanie zgromadzeni w kata-
kumbach, a pozniej w Swigtyniach, uroczystem nabozenstwem, odpra-
wianem w przeddzien dni $wietych, rozpoczynali obchéd tychze dni,
a nawet calg noc nastepnag przepedzali na $piewaniu psalméw i Swie-
tych piesni oraz czytaniu ksigg S$wietych. Ztad bierze poczatek na-
zwa ,,wigilii" czyli czuwania.

Ze swej strony synod prowincyonalny np. chetmski z 1604 r.
wyraznie nakazuje: ,.celebrandas semper primas Yesperas, praeterea,
ne primis in Vesperis solemnitatum in pagis ad Magnificat thurifica-
tio altaris praetermittatur”. A na innem miejscu tenze synod stanowi:

') Decreta et constitution.es synodor. provinc. Pol.
8) Tak np. w arcliidyec. warsz. ordynacya z d. 18 sierp. 1884 r.
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»Restituenda est consuetudo, in nonnulis pagis obsoleta, thurificatio-
nis altaris in primis Vesperis solemnitatum™. Z czego sie okazuje,
ze synod zagda, aby w wigilie Swigt, nawet w wiejskich kosciotach
parafialnych, nieszpory odprawiane byly jak najuroczysciej, a wiec
nawet z obowigzkowem uzyciem kadzidta na Magnificat. Podobniez
t. zw. ,,Reformationes generales" synodu krakowskiego z 1621 r. na-
kazuja: ,,Ecclesiis in parochialibus diebus Dominicis et festis solem-
nibus utraegue Yesperae decantentur". Synod znéw chebmski z 1717
r. przypomina: ,In singulis parochialibus ecclesiis cantandae sunt
Vesperae guolibet die Sabbati et pridie festorum ad populum®”.

Zachodzi wreszcie pytanie, jaka jest rzeczywiscie mys$l Kosciota
i duch liturgii w danej kwestyi? Liturgisci jednozgodnie twierdza, ze
wiekszg powage, znaczenie i uroczystos¢ Kosciét przyznaje pierwszym
nieszporom t. j. rozpoczynajacym dzien Swiety, niz drugim, ktére go
koncza. Dlatego jest przyjete, ze Papiez nigdy uroczyscie nie od-
prawia drugich nieszporow, lecz pierwsze. Ztad znakomity liturgista
Gavantus takg czyni uwage: ,,Primae Vesperae nobiliores sunt secun-
dis, quod et in capella Papali observatur, quae non habet secundas
Vesperas coram Papa, sed tantum primas, quia initium festi reputan-
tur esse". Podobniez Caeremoniale Episcoporum podaje przepis, na
mocy ktorego Biskup, majgcy dnia nastepnego pontyfikalnie celebro-
waé sume, winien w przeddzien odprawi¢ uroczyscie nieszpory. Co
sie za$ tyczy drugich nieszporéw, Caeremoniale nie nakazuje, lecz
jedynie dozwala pontyfikalnie je odprawic i to tylko cztery razy do roku.
»Secundae Vesperae, moéwi, poterunt etiam per Episcopum celebrari
saltem in Dominica Resurrectionis et in die Nativitatis Domini ac in
festo sancti Titularis Ecclesiae ac Patroni civitatis“. Zresztg i z rub-
ryk brewiarzowych przekona¢ sie mozemy, ze pierwsze nieszpory wie-
kszg powage i znaczenie majg, bardzo bowiem rzadko dozwalajg czy-
ni¢ kommemoracye innych Swigt, a prawie zawsze dozwalajg to czy-
ni¢ na drugich nieszporach, choéby najwiekszej uroczystosci. ldac za
tq mysla liturgii, niektére z synodéw naszych nakazujg thurificationem
altarium na Magnificat tylko na pierwszych nieszporach uroczystych
Swigt, nie za$ na drugich. W ostatnich znéw latach Kongr. Obrzedow
wydala rozporzadzenie, zabraniajgce dzwonienia pogrzebowego zmar-
tym od pierwszych nieszporOéw uroczystego Swieta poczawszy, az do
drugich nieszporéw, przyczem zastrzegta, ze ,in secundis Vesperis
solemnitatum pulsus lugubris campanarum permittitur” (dekr. z d. 15
stycz. 1897 r. i 8 stycz. 1904 r.)

Zwazywszy to wszystko, nastepujacy trzeba wyciggna¢ wniosek
Poniewaz cala starozytno$¢ i tradycya chrzescijanska, rozporzadzenia
synodoéw prowincyonalnych i sama mys$l Kosciota przemawiajg za tern,
izby odprawiania pierwszych nieszporéw nie pomija¢, kazdy duszpa-
sterz, wzglednie rektor kosciota, pomimo braku wyraznych ordynacyi
dyecezyalnych, idac za duchem Kosciota, stara¢ sie winien, aby w po-
wierzonym jego pieczy kosciele przynajmniej w wigilie $wiat uroczy-
stych, uroczyste nabozeristwo nieszporne sie odprawiato.

*
* *
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Inne wszakze istniejg jeszcze praktycznej natury wzgledy, prze-
mawiajace za odprawianiem nieszporow w soboty i wigilie Swiat,
a zwiaszcza wzglad na duchowny pozytek ztgd dla wiernych pty-
nacy. Ci bowiem z parafian, ktdrzy mieszkajg niezbyt daleko od ko-
Sciota, majg sposobnos¢ uczeszczania na nie, a co najwazniejsza, wie-
lu z nich skorzysta ze sposobnosci, przystepujac do Sakramentu Swie-
tej Pokuty, aby w dniu nastepnym sta¢ sie uczestnikiem Stotu Pan-
skiego. Z doswiadczenia wiemy, ze z powodu zajecia sie od rana
odprawianiem stuzby Bozej, oraz wypadajgcych czesto nieprzewidzia-
nych potrzeb i interesow parafialnych (chorzy, wazne sprawy para-
fialne, dozér, bractwo i t. p.), proboszcz nie jest w moznosci wystu-
cha¢ rano wszystkich penitentéw spowiedzi. Moze za$ to swobodnie
i bez przeszkody uskuteczni¢ dnia poprzedzajgcego, przed nieszporami.
Wtedy to i liczba uczeszczajgcych na nieszpory i przystepujacych do
Sakramentéw znacznie sie powiekszy. Taki tez zwyczaj przyjat sie
w wielu katolickich krajach Europy, gdzie wierni przychodzg w so-
boty i wigilie $wiagt w godzinach popotudniowych do kosciota, aby
odby¢ spowiedz Swietg a nazajutrz rano gromadnie przystgpi¢ do Stotu
Panskiego. | u nas ten tak piekny zwyczaj mogtby sie przyjac, gdy-
by w kazdym kosciele parafialnym odprawiano nieszpory, a przed ich
rozpoczeciem wyznaczono stalg godzine lub dwie na stuchanie spo-
wiedzi. Taka praktyke najlepiej rozpoczaéby mozna od dzieci i mio-
dziezy, stanowczo im zalecajac przychodzenie do spowiedzi i na niesz-
pory przedswigteczne. Starszym niezawodnie chwalebny ten zwyczaj
sie spodoba tak, iz sami sie zachecg do nasladowania mitodszych,
a tak pomatu piekny ten zwyczaj w parafii sie przyjmie i zakorzeni.
Juz dawniej znakomite w tym wzgledzie Ordynaryat wioctawski wy-
dat rozporzadzenie (d. 29 listop. 1878 r.), ktére tak brzmi: ,Nabo-
zenstwo parafialne, szczeg6lniej do Swigt uroczystych, rozpoczyna sie
nieszporami dnia poprzedniego. Nie mozna sie tlumaczy¢, ze lud
nie przychodzi lub nie miat zwyczaju. Zacheca¢ natomiast nalezy,
aby lud do spowiedzi przybywal w sobote na nieszpory. Dlatego
kaptani w sobote po potudniu nigdzie oddala¢ sie nie powinnié*.

*
* *

Co sie tyczy zaprowadzenia zwyczaju uczeszczania wiernych na
nieszpory sobotnie lub przedswigteczne, niematg gra role oznaczenie
czasu czyli godziny ich odprawiania. Wiemy z doswiadczenia, ze
nieszpory drugie, odprawiane w sam dzien Swieta, o tyle wiecej zgro-
madza wiernych, o ile wcze$niej beda odprawiane, a najlepiej, gdy
ani zawczes$nie, ani zapozno, a wiec, jak to jest we zwyczaju, ze
w zime o 3-ej, latem za$ o 4 ej godzinie po potudniu. Przeciwnie
za$, pierwsze nieszpory, wypadajace zwykle w dzieh powszedni, mu-
szg by¢ mozliwie poézniej odprawiane, aby ludowi nie zabiera¢ czasu
i nie odrywa¢ zawczes$nie od pracy i zaje¢ powszednich. Pracujgc na
réznych parafiach, miejskich i wiejskich, przekona¢ sie mogtem naocz-
nie, ze tam wiecej ludzi sie schodzito, gdzie nieszpory poOzniej byty
odprawiane, mniej wiecej w tym czasie, w ktérym odprawia sie zwy-
kle nabozenstwo majowe t. j. 0 6-ej albo o 7-ej. Samo sie przez sie
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rozumie, ze na wiosne i w jesieni godzina musi by¢ wczesniejsza,
tembardziej porg zimowa. Dlatego wiecej ludu uczeszcza na nabo-
zenstwo majowe lub podczas oktawy Bozego Ciata na nieszpory, ze
sg W porze najodpowiedniejszej odprawiane t. j. o 6-ej, o potowe
za$ mniej ludu mogtoby bywaé, gdyby wczesniej, np. o g. 4-tej byly
odprawiane. Owszem, w' wiekszych miastach, szczegdlniej z ludnoscig
fabryczna, najdogodniejszg dla ludu godzing jest godzina p6zna, wie-
czorna, 0 zmroku. Tak sie dzieje w wielu zagranicznych miejsco-
wosciach, zwilaszcza w kosciotach katolickich Ameryki, gdzie w kazda
sobote lub wigilie Swieta przepetnione sa one ludem, schodzacym sie
na nabozenstwo wieczorne, ktore tez czesto z kazaniem lub nauka
potgczone tam bywa. Zresztg, pod tym wzgledem pieknie poucza sy-
nod Chetm, z 1717 r., ktéry moéwi: ,Officia divina in singulis paro-
chialibus ecclesiis non interruptim, sed debito ordine et tempore, ma-
gis parochianis commodo, absolvi debent®

*
* *

Przy wprowadzaniu w zycie tak chwalebnego i pozytecznego
dla wiernych zwyczaju odprawiania nieszporéw sobotnich i przed-
Swigtecznych nie nalezy sie zraza¢ pewnemi trudnosciami, ktore tylko
w poczatkach i na razie zajS$¢ moga, nim sie parafianie przyzwyczaja,
zwilaszcza ich obojetnoscia, ktdrg roztropnos$c¢ i cierpliwos¢ pasterska
przezwyciezy¢ i zwalczy¢ bedzie mogta. Aby wiec tern skuteczniej
i z wiekszg tatwoscig go przeprowadzi¢, nastepujagcy podajemy pro-
jekt, jako modus agendi:

1) W kosciotach, obstugiwanych przez dwoéch lub wiecej kapta-
noéw, oraz w osadach i miasteczkach nieszpory nietylko w wigilie Swigt
ale i w zwykle soboty odprawia¢ sie winny. W koSciotach za$ wiej-
skich, obstugiwanych przez jednego tylko kaptana, ostatecznie, jezeli-
by to potgczone bylo z trudnoscia, nieszpory tylko w wigilie Swiat
uroczyscie nalezatoby odprawiaé, w zwykle zas soboty zastgpicby je
nalezato odspieioaniem Litanii o Imieniu Jezus albo o N. Pannie, lub
tez odmowieniem rézanca, w czem najbardziej zachecicby mozna do
brania udzialu miodziez i dzieci. (Przewodniczy kaptan lub orga-
nista). 2)

2) Odprawienie nieszporow winno by¢ uprzedzone przynajmniej
godzinnem stuchaniem wiernych spowiedzi, do ktorej przedewszyst-
kiem nalezatoby zacheca¢ mitodziez i dzieci.

3) Godzina odprawiania nieszporéw przedswigtecznych ma sie
stosowa¢ do pory roku, a wiec bedzie nig 6-ta albo 7-ma latem, 4-ta
lub 3-cia zima, 5-ta za$ w innych porach roku, aby wiernych zbyt
wczesnie nie odrywaé od zaje¢ powszednich. W wiekszych miastach
godzina ta mogtaby by¢ jeszcze pozniejsza, kiedy mianowicie ludnos¢
robotnicza konczy prace.

4) Nieszpory przedswigteczne odprawia¢ sie winny mozliwie
najuroczysciej t. j. po uprzedniem uroczystem dzwonieniu, przy za-

) Taka jest ordynacya w archidyecezyi warsz. z d. 18 sierp. 1884 r.
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palonych 6 $Swiecach woskowych na ottarzu i uzyciu kadzidta na Ma-
gnificat (jezeli nastepuje uroczystos¢). Dzieci nalezatoby zacheca¢ do
brania czynnego udziatu w $piewie psalméw i t. p. na chorze kosciel-
nym. W tym celu winny by¢ sprowadzone niedrogie ksigzeczki
nieszporne, z ktérychby organista uprzednio wycéwiczyt dzieci w Spiewie
psalméw i innych statych czesci. 3)

5) Gdyby nawet dla jakich§ powoddéw (np. z powodu wyjazdu
lub choroby proboszcza) nieszpory sobotnie lub przedswigteczne od-
by¢ sie nie mogty, to i wtedy zamiast nieszporéw, po przedzwonieniu
w sygnaturke i maty dzwon, przy zapalonych dwoch $wiecach na of-
tarzu, organista z chérem dzieci powinien ods$piewa¢ i odegra¢ Lita-
nie do Pana Jezusa lub N. Panny, albo tez odmoéwi¢ wspdlnie czastke
r6zanca. Toz samo nalezatoby zachowa¢ co sobota w tych kosSciotach
wiejskich, w ktérych tylko w wigilie $wigt uroczystych nieszpory od-
prawia¢ sie zwykly.

6) Po ukonczeniu nieszporéw, ob majorem solemnitatem moz-
naby odmoéwié wspélnie z ludem modlitwy wieczorne i udzieli¢ bto-
gostawienstwa N. Sakramentem w puszce (rozumie sie za uprzedniem
zezwoleniem Ordynaryatu).

Przy zachowaniu powyzszych warunk6éw mozna mie¢ nadzieje,
ze zwyczaj odprawiania pierwszych nieszporéw we wszystkich koscio-
fach parafialnych moze sie przyjaé, wejs¢ w zycie i zakorzenié, a co
najwazniejsza, ze w skutkach okaza¢ sie moze dla wielu dusz owoc-
nym i pozytecznym, Ze wreszcie w $Swiatyniach naszych raz na zawsze
wprowadzi porzadek i pozadang jednos¢.

Szrensk. X. St. Bernatowicz.

.............. Recenzye i krytyKkKi. e

Ks. Dr. Stanistaw Trzeciak, prof. Akad. Duch, w Peters-
burgu, Literatura i religia u Zydow za czasow Chrystusa Pana. 2 t.

XX4~348; 428J-1V. Warszawa, Szczepkowski. 1911.

Chrystus P. stanowi chwile epokowa w dziejach ludzkosci. Nie
tyle cudami, ile trescia, prostota, wzniostoscig nauki przycigga umysty
i serca ludzkie i catkowicie odradza. Tego =zaprzeczy¢ nie mozna.
Skad to jednak taka zmiana, skad taka posta¢ idealna Chrystusa P.
z takg idealng naukg? My wierzacy wiemy, ze Chrystus byt Bogiem-
cztowiekiem, i dlatego Jego nauka jest tak idealna, bo Boza. Dla
jednostek niewierzacych takie wyjasnienie nie wystarczy. Niewierza-
cy, zgodnie ze swoim pogladem na Swiat, podcigga chrystyanizm pod
ogolng regute rozwoju religii i sadzi, ze chrzescijanstwo nie jest ni-
czem innem, jak tylko dalszym ciggiem judaizmu, to znéw wykwitem
religii wschodnich, to znéw zlepkiem judaizmu, filozofii greckiej i re-
ligii wschodnich. OdpowiedZz taka nie moze zadowoli¢ umystu po-
waznego badacza, ktéry wie, ze takiej wzniostosci i boskiej nauki

") Nieszpory catoroczne, wyd. Czerwinskiego w Warszawie, cena 15 kop.
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niema w poszczegOllnych przedtem istniejgcych religiach, kultach, —
niema tego, aby Bo6g byt czczony w duchu i prawdzie.

Ks. Dr. Trzeciak wybral jedng tylko z przedchrzescijanskich
religii, mianowicie zydowska, aby poréwnaé jg z zasadami Chrystu-
sowemi i wykaza¢ olbrzymie pomiedzy niemi rdznice. Autor nie
wypowiada tego tak jasno, ale faktycznie dzielo przezen napisane po-
Srednio zawiera w catosci swojej taki charakter i zdradza zadanie.
Bezposrednio za$ autor wypowiada swoje zadanie we wstepie, ze ma
ono przedstawi¢ zycie umystowe i religijne u narodu hebrajskiego
w epokowej chwili ukazania sie obiecanego Zbawiciela Swiata (str. 5).

W zagranicznej literaturze posiadamy Kklasyczne dzieta, przed-
stawiajace zycie umystowe i religijne Zydéw z czaséw Chrystusa, ze
wspomne tylko o E. Schtirer’a ,,Geschichte des jtidischen Volkes im
Zeitalter Jesu Christi" (IV wyd.) z obozu protestanckiego i Felten’a
»Neutestamentliche Zeitgeschichte” (1910) ze strony katolickiej. Mys-
my nic podobnego nie mieli, dlatego tez z radoscig przyjmujemy
dzieto ks. prof. Trzeciaka.

»Literatura i religia® — owoce trzechletnich wyktadéw autora
w Akademii Duchownej — $wiadczy bardzo o rozlegtej i gruntow-
nej znajomosci kwestyi z czaséw Chrystusowych, sumiennem przygoto-
waniu i mozolnej pracy. Bibliografia, siegajgca ostatnich czaséw,
jest uwzgledniona juz to na samym poczatku, juz przy omawianiu
poszczegolnych dziatbw, mniej jednak anizeli np. u Schiirera.

Dzieto skifada sie z dwoch czesci. W pierwszej mowi autor
o literaturze, w drugiej o zyciu religijnem i praktykach koscielnych.
Jedna i druga czes¢ ma przedstawi¢ tto ogdlne, uja¢ w catoksztatt
hasta, poglady i dazenia Zydow, opisa¢ warunki umystowe, religijne
i spoteczne Zyddéw, aby na tern tle posta¢ Chrystusa byta wyrazniej-
sza, wiecej sie uwypuklita, i wiecej zaznaczyta sie rdznica pomiedzy
naukg tradycyjng a liberalng, gtoszong przez Chrystusa. Cel ten w zu-
petnosci osiggniety: postaé Chrystusa rzeczywiscie staje sie wyraz-
na, jasng; rozumie sie doskonale, dlaczego Chrystus nie byt zrozu-
miany, dlaczego byt odrzucony, dlaczego zydowskie partye Kkieru-
jace wystapity przeciwko niemu z taka nienawiscia i doprowadzity
w koncu do $mierci krzyzowej.

Do tego tta umystowego i religijnego jabym dodat jeszcze tto
historyczne. Na tle historycznem posta¢ Chrystusa zarysowataby sie
wyrazniej i plastyczniej. Rozumieli to pisarze wyzej wspomniani,
ktérzy zarys historyczny czaséw przed i pochrystusowych w swoich
dzietach podali. Wprawdzie i autor daje krotki szkic (str. 13-20)
o pradach religijno-politycznych, ale to nie daje catkowitego obrazu
historyi z czaséw Chrystusowych; uwzglednia autor w tym szkicu
wiecej prady spoteczno-religijne, a one sg tylko wynikiem warunkow
politycznych kraju. Wiem, ze autor wydat juz przedtem ksigzke o Sto-
sunkach politycznych u Zydéw za czaséw Chrystusa Pana (Poznan 1905),
wiec uwazat za zbyteczne tutaj po raz drugi to podawacé. Przytern, jak
moéwi tytut dzieta, autor nie mial zamiaru uwzglednia¢ historyi.
To wszystko jednak nie przeszkadza temu, aby autor cho¢ tresciwy
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przebieg wypadkow politycznych z czaséw Chrystusowych podat. Dzieto,
jako catos¢ majace wykaza¢, ze Chrystus byl obiecanym Zbawicie-
lem, powinno uwzgledni¢ tto najbardziej ogdlne, historyczno-pclityczne.

Niepotrzebnie natomiast autor umiescit kilka ustepéw na po-
czatku dziela. Za takowe uwaza¢ nalezy: wstep o znaczeniu Chrystusa
dla dziejow ludzkosci, prady religijno-polityczne, rzut oka na $wiat
grecko-rzymski, hellenistyczne wptywy w Palestynie i walka z nimi,
kolonie, wreszcie prady i kierunki w zyciu umystowem. Przypuszczam,
ze autor chcial nimi zastgpi¢ brak historycznego zarysu, o ktorym
wyzej wspomniatem, ale to nie zastepuje w catosci; ustepy stwarzaja
tylko gmatwanine, w ktérej autor czesto powtarza te same szczegOty.
Z ustepéw znaé, ze autor opracowywat je jako poszczegOllne arty-
kuty, umieszczane w czasopismach, i teraz razem je polaczyt. Jako
poszczegolne artykuty rzeczywiscie sa dobre, bo przedstawiajg w da-
nej kwestyi cato$¢, potaczone za$ w jednej ksigzce i umieszczone je-
den za drugim, wytwarzajg, jak powiedziatem, konieczno$¢ powtarza-
nia sie ustawicznego. (Zob. np. 1.1, 13-20—11, 272-328).

Opracowanie dziet piSmienniczych zydowskich jest dobre. Dzieli
je autor na historyczno-filozoficzne, apokaliptyczno-mesyanskie i Tar-
gum. Do pierwszego dziatu zalicza Jasona z Cyreny, Historye Jana
Hirkana (o ktorym nic nie mowi), Justusa z Tyberyady, Sibylle, He-
kateusa z Abdery, List Arysteasa, Arystobulusa, Philona, IV ksiege
Machabejskg, Jozefa Flawiusza. Pisma te odzwierciadlajg stan umy-
stowy Zydoéw, dazno$é pod wplywem kultury hellenistycznej do pod
niesienia narodu i postawienia go na réwni z innymi narodami.
Autor opracowat je, o ile mégt korzystaé ze zrddet, dobrze, podat
tre$¢ niektérych dziet do$¢ szczeg6towa. Szkoda tylko, ze autor nie
uwzglednit ksigg kanonicznych St. Test, cho¢ w krotkim zarysie.
W tym samym czasie powstajg ksiegi Macbabejskie, Ekkleziastyk, Ma-
drosci (chokhma, Z6"0e) i inne, ktére na historye Zydéw wiele $wiatta
rzucajg. Zreszta nalezg one catkowicie przeciez do literatury zydow-
skiej czasow Chrystusowych.

W drugim dziale apokaliptyczno-mesyanskim rozbiera autor ksiegi
Henocha (etyopska, staroruska), ksiegi Jubileuszow albo Matg Geneze,
psalmy Salomona, Ody Salomona, Wniebowziecie Mojzesza, Apoka-
lipsy Barucha, 1V ksiege Ezdrasza, Apokalipse Abrahama, Zycie Ada-
ma i Ewy, Modlitwe Jozefa, ksiege Jozef i Azeneth, Meczenstwo pror. Iza-
jasza. | ten dziat opracowany sumiennie, lepiej anizeli poprzedni.
Uwzglednia autor nawet niedawno odnalezione Ody Salomona, po-
Swieca im wiecej miejsca i podaje catkowity ich przektad pierwszy
polski. Poniewaz jednak kwestya o ich pochodzeniu nie jest osta-
tecznie zdecydowana, wiec trudno wypowiedzie¢ swoje zdanie. Ze
wszystkich jednak dotychczasowych pogladéw za najbardziej uzasad-
nione uwazam P. Batiffol a, znawcy doskonatego pierwszych czaséw,
ktéry uwaza Ody Salomona za pismo docetéw (zob. Rev. Bibligue
1910, 1911). Autor uwaza, ze sg nhapisane w duchu semickim, moz-
liwe zatem, ze w jezyku arainejskim (prof. Grimme robit préby ttu-
maczenia na hebrajski, ale nieudatne)—a powstaty w czasie od potowy
I w. przed Chr. do potowy | w. po Chr.
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Nie uwzglednit autor wszystkich dziet, nalezacych do tego dziatu
(Por. np. Schurer’a). Najwiecej za$ dziwie sie, dlaczego autor prze-
oczyt do$¢ powazne dzieto — Testament XI11I patryarchéw'? Dzieto to
przeciez oddawna juz znane, wydane przez Tichonrawowa (Peters-
burg 1863), zawiera poglady Zydow o Mesyaszu, a napisane wedhug
Charlesa (The Testaments of the twelwe Patriarchs... London 1908)
pod koniec Il w. przed Chrystusem.

W trzecim dziale autor podaje Targumy, pisma Halacha i Hag-
gada, Midraszim, Miszna, Tosefta i Talmud. Talmudowi autor po-
Swieca wiecej pracy, rozbiera jego tre$¢, a na zakonczenie moéwi
o znaczeniu Talmudu u Zydéw, o stosunku Talmudu do nauki Chrys-
tusa Pana, znaczeniu Talmudu dla studyéw biblijnych i wreszcie
o0 stosunku Talmudu do chrzescijan. Dziat ten wiasciwie nie na-
lezy do literatury czaséw Chrystusa Pana, gdyz Talmud powstat
w pOzniejszym czasie (IIl—VI w.), chociaz poczatkami w ustnem nau-
czaniu po szkotach w Cezarei, Babilonii siega czaséw dawniejszych.
Schtirer i Felten o Talmudzie nic nie mdwia.

Czes$¢ 1l poswieca autor religii zydowskiej. Przez religie rozu-
miemy zbidér wierzen i wynikajacy stad kult zewnetrzny. Spodziewa-
lismy sie przeto spotka¢ w drugiej czesci przeglad przekonan, zapa-
trywan, wierzen religijnych u Zydéw, ale o tern niema najmniejszej
wzmianki. Jedynie wdara w przyj$¢ majacego Mesyasza jest podana
pod koniec Il tomu. Wiasciwie Il czes¢ powinna by¢ zatytutowana
»zycie religijne”, bo o niem tylko jest mowa, t.j. 0o tem wszystkiem,
co ma charakter zewnetrzny, formalny religii.

Jako wstep (te wstepy!) podaje autor wiadomosci o Thorze
i jej znaczeniu u Zydow, o ich przywiazaniu do Thory, o powszech-
nem nauczaniu i znajomosci Pisma $w. Potem dopiero méwi o ob-
rzezaniu, sabbacie, roku sabbatowym, o Swietach, Swiatyniach, klerze,
synagogach, dalej o praktykach religijnych: o modlitwie, poscie, jat-
muznie, przepisach czystosci, cicith, tefillin i mezuzoth, przysiegach,
$lubach, nazareacie, pierworodnych, pierwocinach i dziesiecinach,
wreszcie o0 partyach Faryzeuszowi, Sadduceuszéw, Am-haarec, essen-
czykach, minim t. j. heretykach. Przyzna¢ trzeba, ze opracowanie
drugiego tomu jest naogot lepsze, anizeli pierwszego. Znac, ze autor
przez prace swoje uprzednie potrafit wnikng¢ w glgb ducha zydow-
skiego i takg analize dokladng we wszystkich praktykach religijnych
przeprowadza. Zastugg niematg autora, ze potrafit swym barwnym
i lekkim stylem obrazy malowa¢ i odtwarza¢ sceny tak, jak one byly
w rzeczywistosci. Obraz Chrystusa i idealnos¢ jego nauki najwiecej
zarysowuje sie przy przeciwstawianiu ,liberalnej" nauki Chrystusa
zasadom i pogladom ogo6lnie woéwczas panujagcym. Szkice o sabba-
cie, modlitwie, poscie, jatmuznie sg doskonatym komentarzem do
nauk Chrystusa Pana i dajg catkowite wyjasnienie, dlaczego Chrystus
tak ostro wystepowat przeciw formalistyce faryzeuszowskiej.

Mowigc o Swiecie Paschy, autor utrzymuje, ze Chrystus Pan
spozywatl z Apostotami wieczerze paschalng wedtug rytuatu wowczas
obowigzujacego i podczas tej wieczerzy ustanowit Najsw. Sakrament.
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Twierdzenie autora jest kategoryczne, a tymczasem wr$od biblistow
dotychczas zgody niema jeszcze zupeinej.

Ostatnig cze$¢ Il tomu poswieca autor inesyanizmowi t. j. po-
gladom Zydéw o Mesyaszu, Jego przyjsciu, dziatalnosci. Konstatuje
autor, przytaczajac cytaty z ksigg zydowskich-apokryficznych, ze idea
mesyanska wsréd Zydéw byta faktem pewnym, ze oczekiwano Go,
modlono sie codziennie o Niego, zwracano baczng uwage na kazdag
wybitniejszg osobisto$¢, szukajac w niej mesyanskich znakéw i py-
tajac sie zarazem: ,,Czy$ ty jest Mesyaszem, czy innego mamy oczeki-
wac". Poniewaz jednak na pojecia Zydoéw Owczesnych wptynety
w pewnej mierze warunki polityczne, wiec i 0 Mesyaszu pojecia daw-
niejsze idealne i wznioste zostaty skazone i wykrzywione. Od Me-
syasza spodziewano sie szczeécia tylko ziemskiego; myslano, ze be-
dzie poteznym mocarzem, i nie przypuszczali Jego cierpien,, meki
i Smierci haniebnej. To bylo przyczyna, ze chociaz Chrystus do
swoich przyszedt, swoi Go nie przyjeli. Tymczasem Jezus z Nazaretu
jest rzeczywistym Mesyaszem, i to wykazuje autor w zakonhczeniu na
podstawie Biblii, a przy pomocy Talmudu i pism Flawiusza (str. 409—
424). Cze$¢ ostatnia 0 Mesyanizmie w catosci swej jest harmonijnie
dosirojona do zatozonego celu i opracowana najlepiej.

Druk dobry. Korekta wyrazéw hebrajskich pozostawia wiele
do zyczenia.

Jako cato$¢, dzieto pierwsze w naszej literaturze teologicznej
0 podobnym zakroju jest stanowczo zastugujgcem na uznanie. Oby
byto ono zachetg dla mtodych do pracy teologiczne;j.

Warszawa. Ks. J6zef Archutowski.

Edward Grabowski, Ubezpieczenia spoteczne w panstwach
wsnotczesnych.  Warszawa 1911.

Sprawa ochrony robotnika, jak wogodle warstw pracujgcych,
zajmuje od diuzszego czasu umysty nietylko samych socyologow, ale tez
uwage rzadéw i parlamentéw. W poszczegoélnych panstwach stwo-
rzono odrebny dziat ustawodawstwa ochronnego, dzieki czemu ludno$é
pracujaca doznaje ze strony panstwa i spoteczenstwa opieki i ochrony.

Mato jednak broni¢ robotnika. Trzeba go i zabezpieczy¢ na te
wypadki, ktore sg nieprzewidziane lub tez konieczne. Nieszczes$liwe
wypadki w przedsiebiorstwach i idgce za nimi kalectwo i niezdolno$¢
do pracy, tak czesty dzisiaj brak pracy, wreszcie nieuchronna sta-
ros¢ i choroby — oto zdarzenia, ktére robotnika stawiaja w okropnem
nieraz potozeniu i pozbawiaja go moznosci utrzymania siebie i ro-
dziny.

Jedynym s$rodkiem umozliwienia w powyzszych wypadkach egzy-
stencyi robotnika jest ubezpieczenie go. Stad to powstaty w réznych
panstwach ubezpieczenia spoteczne, rozciggniete dotychczas
gtéwnie na robotnikéw w Scistem tego stowa znaczeniu.

Jak te ubezpieczenia powstawaty i jak sie rozwijaja, o tern pi-
sze p. Edward Grabowski w ksigzce, ktérej tytut na poczatku poda-

383

tem. Autor ksigzki rozréznia cztery dziaty ubezpieczen spotecznych:
1) ubezpieczenia na wypadek choroby; 2) ubezpieczenia na wypadek
niezdolnosci do pracy i w nieszcze$liwych wypadkach; 3) ubezpieczenia
na wypadek starosci] 4) wreszcie ubezpieczenia na bezrobocie. Pierwsze
dwa dziaty ubezpieczeh wprowadzity prawie wszystkie panstwa kultu-
ralne, ubezpieczenia na staros¢ tylko niektére, a dziat czwarty ubez-
pieczen spotecznych jest dotychczas tylko projektem. Mowa tu tylko
0 przymusowych ubezpieczeniach. Prywatne bowiem ubezpie-
czenia istniejg we wszystkich dziatach ubezpieczen spotecznych. | za-
chodzi pytanie, czy przymus ubezpieczeniowy, czysto kupiecki, ma
i mie¢ moze przysztos¢. W kazdym razie panstwa takie jak Szwaj-
carya, Francya, Anglia i po czesci Wiochy raczej oswiadczajg sie za
ubezpieczeniami prywatnemi, wzglednie dobrowolnemi. A przeciez w tych
panstwach sprawa ubezpieczehn spotecznych jest naprawde wzorowa,
a przynajmniej sg wszelkie dane, ze takg bedzie.

P. Grabowski w ksiazce swojej réwniez oswiadcza sie raczej za
ubezpieczeniami dobrowolnemi, popieranemi przez rzady i panstwa.
Na poparcie tego przytacza cate szeregi dat i cyfr, z ktérychby wy-
nikato, ze ubezpieczenia dobrowolne, odpowiednio prowadzone i po-
pierane przez panstwa, okazaty wieksza sprawno$¢ i wieksza przy-
niosty korzy$¢ ubezpieczonym.

Jakkolwiek sie rzecz ma, nalezy stwierdzi¢ z zadowoleniem, ze
spoteczenstwa na seryo mysla o ochronie warstw pracujacych, a tern
samem zdazajg do pomys$inego rozwigzania kwestyi spotecznej, a w szcze-
golnosci kwestyi robotniczej. Kto o tem chce sie przeSwiadczyc,
niech przejrzy ksigzke p. Grabowskiego, w ktérej znajdzie streszcze-
nie obszerne wszystkich dotychczasowych usitowan na polu ustawo-
dawstwa spotecznego oraz rezultaty tych usitowan.

P. Grabowski, wydajac swg ksigzke, rzetelnie przystuzyt sie do-
brej sprawie.

Krakow. Jan Puchatka.

Przeglad czasopism.

Kronika dyecezyi kuj.-kal. (marzec, zesz. 3). Rozporzadzenia
koscielne i dyecezyalne (73 —85). Stonsk (d. c¢. n. 85 — 95). Chrz. Tow.
Ochr. Kobiet (95 — 98). Przepisy rzadowe i prawne. Zmarli. Kronika.
Odpowiedz w sprawie katechizmu.

— (kwiecien, zesz. 4). Rozporzadzenia. Stonsk (d. c. n. 106—114).
R., P. Tow. Emigracyjne (115—118). Przepisy rzadowe i prawne. Z ku-
ryi biskupiej. R., Tow. Opieki nad zabytkami przesztosci (125—
130). Kronika. Odpowiedzi w sprawie katechizmu.

Kronika d. sandomierskiej (marzec, zesz. 3). Dekrety i rozporza-
dzenia (65—71). X. L. Andrieux, Komunia dzieci (c. d. 71—75). X., Cho-
ral Watykanski (76 — 81). Ks. W. K, Potrzeby naszego dusz-
pasterstwa parafialnego (81—88). Kronika. Bibliografia. Ks. W. Ku-
klinowski, Miasto Klimontéw i jego dziedzice, w dodatku.
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— (kwiecien, zesz. 4). List pasterski (97 — 108). Ks. L. Andrieux,
Komunia dzieci (108 — 113). Ks. Dr. J. Mi, 0 binacyi (113*—120).
Kronika i zarzadzenia wiadzy dyec. (120 — 125). Bibliografia. Miscellanea.
X. W. Kuklinski, Klimontéw i jego dziedzice, w dodatku.

Miesiecznik pasterski ptocki, (zesz. 3. marzec). Rekolekcye
miesieczne (75—78). List pasterski o czytaniu ztych ksigzek
(78—83). Dekrety Kongregacyi (83—94). Pastoralia (94—103). No-
winy (103—106). Wizyta kanoniczna (106—108). Dla organistéw (108—109).
Rady dla wychodZzcow. Nowe ksigzki. Chorat watykanski (112—114).
Odpowiedzi i informacye.

— (kwiecien zesz. 4). Rekolekcyemiesieczne i Rozmys$lanie (119—121).
Pastoralia i Dekrety (121—125). K., Cenzus naukowy aspiran-
tow do stanu duchownego (125—130). Ignotus, W jaki spos6b
utrzymac dobre skutki odprawionej misyi?(130—133). Katechizm
i ,,Kronika d. kuj.-kal.” (133—134). Nowiny. Nowe ksigzki.

Przeglad dyecezyalny. (Kielce, marzec, zesz. 3). Cze$¢ urzedowa:
Dekret Kongregacyi. Prawa dyecezyalne: urzadzenie domu plebanskiego,
stosunek proboszcza do swoich domownikdw, pasyjne nabozefAstwo w W.
Poscie (31—37). Cze$¢ nieurzedowa: Wuzet, Zrodio niewiary (38—39).
Swoj, W siedemsetng rocznice bt Salomei (39—41). Ks. Zegota,
Kaptan a rodzina (41—43). Kwestye socyalne a St. Rob. chrzesc¢,
w Zagtebiu (d. n. 43—45). Kronika. :

— (kwiecien, zesz. 4). |: Dekrety kongregacyi. Prawa dyecezyalne
Stosunek proboszcza do wikarych (51—53). Z konsystorza (53—55). II: X,
Zroda wiary (d. c. n. 55—56). X. W. Z., 0 cze$é Krzyza (56—56)-
Muzyka swigtyn naszych (d. c. n. 58—59). Kosciét w Drugni (d. c. n.
59—61). Kronika.

— (16 kwiet., zesz. 5) Rozporzadzenia (66—67). X., Zrodia wiary
(67—68). Ks. Fr. Staszkiewicz, 0 spowiedzi i Komunii $w. dla dzieci
(68—T70). Muzyka Swiatyn naszych (d. c. n. 70—71). X. J. Zaborowski,
Sw. poezye (d. ¢. n. 72). K, Wychowanie mlodziezy (72—75. Kos-
ciot w Drugni (d. c. n. 75—77). Obowiagzki dziekanéw wedle prawa
(77—T19).

Wiadomosci archidyecez. warszawskie (marzec, kwiecien, zesz.
(3—4). X. A. S., Mojzeszowa autentycznos¢ Pentateuchu (41—52)
Ks. W. Nowakowski, W sprawie naszych dziejow koscielnych (52—
54). Ks. A. Woroniecki, 0 stosunku moralnosci do religii (d. n. 54—
63). Kronika koscielna i miejscowa. Bibliografia. X. Cieplinski, Zbidr prze-
piséw i ustaw Archid. warszaw., jako dodatek do kazdego zeszytu.

Wiadomosci koscielne (Mohyléw, 21 lutego, 3 zesz.). |: Rozporza-
dzenia z innych dyecezyi (33—45). Il: Kronika. Przeglad prasy.

— (9 marca, zesz. 4). |. Rozporzadzenia z innych dyecezyi (49 — 52).
Historycznos¢ pobytu $w. Piotra w Rzymie (d. n. 52—56). Com-
municatio in sacris cum acatholicis (d. n. 56—57). Ks. J. Grzmo-
tnicki, Precz z wandalizmem (57 — 58). J. Zyskar, Luzne kartki
(58 —59). Kronika. Z Prasy. Bibliografia.

Za Redaktora odpowiedzialnego Wydawca Ks. Dr. Stanistaw Gruchalski.
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J. Janiszewski. Brody, West. 1911.
100. kor. 1.20. .

Szczepanik Fl. Br. M., Zywot
$w. Franciszka z Assyzu. Krakéw, Bra-
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Ateneum Kaptanskie — Biblografii zeszyt 9. Rok 3. 9
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Ks. Adolf Pleszczynski, Opis historyczno-statystyczny parafii
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X. Leon Walega, bp. Tarnowski, Przemowa na zakonczenie
Kongresu Maryanskiego w Przemys$lu dn. 28 sierpnia 1911 r.
Tarn6éw, nakk. konsystorza biskupiego. 1911. 30. hal. 10.

Joseph Gotthardt, Was diinkt euch vcn Christus? Eine Antwort
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0 Redakcya uprzejmie prosi Szanownych Wydawcow, aby podawali
cene nadsylanych ksigzek.

Przewielebnym Cztonkom podpisanego To-
warzystwa podajemy do faskawej wiadomosci, ze dom nasz
Ksiezéwka w Zakopanem jest otwarty dla PP. Gosci
Cztonkoéw caly rok, nadaje sie wiec bardzo dobrze na
mieszkanie w miesigcach sezonu $nieznego w Ta-
trach. — - .=

Tow. Domu zdrowia dla kaptanow katolickich- W Zakopanem.
I
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IV. Historya.
I.  Historya Kosciota.

Borodicz J. X., Na Rusi galicyj-
skiej. Z pamietnikéw. Chrzandw. 1911.
90. Kkor. 2. )

Chotodecki J., Trynitarze. Lwow,
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Iwowska, 13) 1911. 100. kor. 3.

Golichowski O.. Kosciét oo. Ber-
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nardyni. 1911, 126. kor. L.
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bér powszechny i reforme Kosciota za
pontyfikatu Klemensa VII, 1523—1534.
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1911. 205 i 16. Kor. 4.

Felinski S. X., Pamietniki, 1822—
1851. Lwow, Zienkiewicz. 19112. 431
i 295. rb. 5. o

Marya z Pragi, Chrzescijanie
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wie. Krakow. 1911. 19. hal. 20.

Merczyng H., Polscy deisci i wol-
nomysliciele za Jagiellonéw. Warsza-
wa, ,,Przegl. Histor.” 1911. 30. kog._ 40.

Pleszczynski A. X., Op’s histo-
ryczno-statystyczny parafii Miedzy-
rzeckiej. Warszawa, Pol. Tow. Krajoz.
1911, 236. rb. 1,20.
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syjski. Krakow. 1911. 11. hal. 20.
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UInde. RCF. 62 (1910) 279.

Bricout J., Jeanne d'Arc d‘arpes
S. Hanotoux. RCF. 63 (1910) 669.

Bohtlingt A., Bismarck u. das
papstliche Rom. Berlin, Putkammer.
1911. 470. M. 10.

Degert A.. Richelieu et les semi-
naires franeais. RCF. 63 (1910) 310.

Ehrhard A., Das Christentum in
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Heitz. 1911. 82. M. 1,20.

Frank Oswald, Deutschland u.
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den, Rauch. 1911. 67. pf. 72.

Funk X. F., Lehrbuch d. Kirchen-
eschichte.  Paderborn, Schéningh.
911", 863. Alk. 1L

Gratieux A, Le congres de Ve-
lehrad. RCF. 62 81910) 440. .

Grisar V. S. J., Luther. Freiburg,
Herder. 19112, 689. M. 12,

Léttler S. J., Marianischen Kon-
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(fl%sckl\l/ichlte. Freiburg, Herder. 19113

Huzabielle J., L'Eglise au Chili.
RCF. 63 (1910) 172. o

Planque GL, Chez les Anglicains.
RCF. 58 (1909) 56; Evolutions des
croyances. Ib. 60 (1909) 573; 62
(1910) 294.

Vidal J. M., Mouvement religieux
en ltalie: Reformes religieuses et re-
nouveau des oeuvres catholigues a
Rome. RCF. 61 (1910% 64, Chronigue
du modernisme. Lb. 62 (1910) 454. i

2. Historya powszechna i cy-

wilizacyi.

Bienkowski P., 0 paru antykach
w Krakowie. SCPAU. 15 (1910) zesz. 2.

Borodicz J. X., Kartka z dziejow
Inflant polskich. Krakéw, 1911. 20.
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Cz...ski J., Ludno$¢ Kaszubska
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kulturalny. Torun. 1911. kor. 40.
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Jachimecki zd., Zabytki muzyki
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licznej w Petersburgu. SCPAU. 15
(1910) zesz. 6. )

Janowski L., Uniwersytet Char-
kowski. SCPAU. 15 (1910) zesz. 6.
| osobno. Krakéw, Akademia. 1911.
159. kor. 3,20.

Kipa E., Fr. Gentz a Polska, 1784—
1831. 'Warszawa, Kasa Mianowskiego.
Monografie w zakresie dziejow nowo-
zytnych Sz. Askenazego, t. 15. 1911
166 1 15. kop. 60. .

Kulczycki L., Rewolucya rosyj-
ska, 1I: Od wedréwki w lud do upadku
»Narodnej woli”, 1870—1886. Z 62 por-
tkretargl. Lwow, Potaniecki. 1911. 577.

or. 8.

~ Konopczynski WE. Polska w do-
bie wojny siedmioletniej, 11: 1759—1763.
Kasa Mianowskiego. Monografie w za-
kresie dziejow nowozytnych Sz. Aske-
nazego t. 16. 1911. 552. rb. 1,50.

Kopernik w $wietle nowoodkrytych
szczegOtow 0 jego stanowisku naro-
dowem. Krakéw, Przeglad Powsz.
1911. 16.

Loret M., Kasata zakonu oo. Je-
zuitbw. BW. 276 (1909) 145.

Pawtowski Br., Austrya i Rosya
w pocz%tkach panowania Mikotaja 1
BW. 280 (1910) 285.
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dla_starszych i umiejacych czyta¢ zamiast obrazkow sg do nabycia
tanie, a clekawe i pozyteczne ksigzeczki, wydane staraniem Gtosu
Wiary, zawierajgce 16 stron druku po 3 kop. sztuka.
Wybrane z posréd wyliczonych ponizej: 1000 egz. kosztuje z przesytka (8 rb.
500 10 rb., 100 3 rb.
- Woyszty dotgd nastepujgce:

Dlaczego nas bieda gniecie. Przeciw pijanstwu i niepotrzebnym wydatkom
przy weselach pogrzebach i chrzcinach—trafne uwagi w rozmowach. = Bardzo
chetnie czytana. ) o o

Wilki w owczej skoérze czyli o podstepnych dazeniach zarancOw i im podo-
bnych. Uwzglednione w  barwnym dyalogu najwazniejsze zarzuty wrogow
przeciw Kosciotowi i Duchowienstwu. Str. 24.

O Ro6zancu. Znaczenie Rézanca i dowody historyczne, jak przodkowie nasi ko-
chali t¢ modlitwe i jakie taski dla siebie i Ojczyzny otrzymywali.

O Niepokalanem Poczeciu N. NI. P. Wyjasnienie tego dogmatu i histo-
ryczne dowody, jak w Narodzie Polskim czeS¢ do Niepokalanej Dziewicy
wzrastata. taski i dobrodziejstwa, jakie otrzymywalismy za Jej przyczyna.

Zywot $w. Stanistawa Kostki na tle epoki przedstawiony jako wzo6r do na-
$ladowania dla wszystkich.,

Zywot sw. Jana Kantego. Zyciorys z uwzglednieniem reszty wspotczesnych
Swietych Patronéw Polskich i dziejow Wszechnicy Jagiet.

Zywot blog. tadystawa z Gielniowa. Wielka mito$¢ $w. tadystawa ku
Bogu, bliznim i Ojczyznie; jego praca nad podniesieniem poboznosci wsrdd
ludu. Cuda stwierdzone.

Ks. Piotr Skarga. Jego zyciorys i nieporownane Kazanie o mitosci Ojczyzny,
wydany na upamietnienie 300 lat od jego $mierci.

Zywot Swiatobliwej Krolowej Jadwigi wedilug dzieta Biskupa Bandurskiego.

Porzadek zycia chrzescijanskiego czyli Pamiatka Misya (z obrazkiem
Serca P. Jezusa).

Nadto zalecone przez J. EkScelencye Pasterzy Dyecezyi Polskich:

Wskazoéwki dla idgcych na roboty za granice. Wydanie trzecie prze-

robione na nowo z uwzglednieniem rad XX. Misyonarzy pracujacych miedzy
wychodzcami. W broszurce znajdujg sie Swiadectwa po tacinie i po polsku,
jakie daje X. Proboszcz wychodzcom. Str. 32. cena 5 kop., 100 egz. 4.50 kop.

Litania do N. Serca P. J. 100 szt. 50 kop., z przesytka 60 kop.
Litania do $wu Jozefa 100 szt. 50 kop., z przesytka 60 kop.
Ttumaczenia te dokonane staraniem Redakcyi ,,Ateneum Kaptanskiego”

zaaprobowane zostaly przez wszystkich Najdostojniejszych Pasterzy do jedno-
stajnego uzywania w catej Polsce.

i- ie,ki bor. obrazkéw roznych,
Ph3 wiiuuozu v Usitzizl eeren Y A oAtk
wytacznie z polskich i francuskich fabryk.
Arkusze, zawierajgce od 60 do 100 obrazkéw réznych Swietych po 35 kop.
(W dober gatunku). Obrazki powyzsze sg takze juz pociete i pakowane
w setkach — po 35 kop. o ]
Imitacye francuskich obrazkéw zaczynajg sie od 60 kop. setka. Wielka
rozmaitos¢ od 120 k. setka do 2.60 kop. . )
Francuskie oryginalne po 8 rb. za setke. Wykwintne obrazki na par-
gaminie po 20, i 25 kop. malowane recznie ozdoby itp. 45, i 75 kop. szt.
Ksiegarnia Powszechna (Dyecezalna) w Wiloctawku
wysyta wybrane broszurki po otrzymaniu naleznosci lub za
zaliczeniem pocztowem.
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V. Nauki spoteczne.

I. Wogdle.

Brzezinski Fr., Reforma sgdéw
honorowych. BW. 275 (1909) 560.

Dettloff Sz., Organizacya i za-
dania zarzadéw naszych K. Tow. Rob.
Poznan, $w. Wojciech 19112. 71. fen. 60

_ Gargas_Z., Zasadnicze zagadnie-
nia polityki wychodZczej. Warszawa.
1911. 14. Odb. z ,Bibl. Warszaw.”

Kantak J. X., Panstwo, narod
i jednostka. Poznan, $w. Wojciech.
19112 poprawione. 118. fen. 80.

Kot St., Wplyw starozytnosci kla-
sycznej na teorye polityczne A. Pry-
cza z Modrzewa. Krakow. 1911. 95.

Jaworski J., Gubernia kaliska
i Kalisz w cyfrach. Warszawa. 1911. 9.

Jubileusz Tow. Wzaj. Ubez. w Kra-
kowie, 1861—1911. Krakdéw. 1911. 98.

Mitkéwski Zyg., St. Worcell.
BW. 280 (1910) 417.

Muzeum Rapperswilskie. Orzeczenie
komisP/i. Krakow. 1911. 28.

Polskie stronnictwo narodowo- demo-
kratyczne. Krakéw. Odb. z ,,Krytyki”.
1911. 20.

Rostworowski J. X., 0 potrze-
bie popierania katol. pisSmiennictwa.
Krakéw. Koto Tow. Skargi. 1911. 16.

Rybarski R., Organizacya kre-
dytu przemystowcéw w Galicyi i Kro-
lestwie Pol. Krakow. 1911. 176. kr. 3.

Schipper lg., Studya nad stosun-
kami gospodarczymi Zydoéw w Polsce
Wdczas Sredniowiecza.  Warszawa,

awelberg. 1911. 379. kor. 6.

Sokolnicki M., Sprawa duble-
tow rapperswilskich. Lwow 1911. Str. 2.

Warol A. X., Czy tylko o du-
sze troszczy sie Kosciot.  Krakow,
Apost. Mddl. (Glosy katol. 130) 1911.
32 kal. 4.

Wiodek L., Polskie kolonie rol-
nicze w Paranie. Warszawa. C. T. Roln.
1911 148. rb. 1 o

Umirniski M., Dzieciom ludu pol-
skiego na zachodzie Niemiec. Poznan,
sw. Wojciech, 1911, 116. )

Zubowicz P., 0 obecnym stanie
posiadania ludu litewskiego. ,,Praca’
N» 7 przy zesz. wrze$nidw. ,Bibliot.
Warszaw." w 1909 r. )

Calippe Ch. Mouvement social,
RCF. 58 (1909) 82; 61 (1910) 75; 63.
(1910) 54. o

Lagardelle H., Le socialisme
?U\Tseor' Paris, Giard et Briere. 1911
r. 4,50.

Erzberger M., Die Zentrumspo-
litikim Reichstage. Reichstagssession
vom 22 November 1910 bis 31 Mai 1911.
Berlin, Germania. 197 M. 2, 50.

Erzberger M., Der Modernisten-
eind. Den Katholiken zur Lehr u.
Wehr, andersdenkenden zur Aufkla-
rung. Berlin, Germania. 1911. 71. p. 80.

Duguet, La grevre des delaineurs
de Mazamet. MS. 68 (1909) 869.

Flechter M, The Social Side of
the Leeds Congress. MS. 70(1910) 346.

Madchenschutz u. Madchenhandel.
Von einen Prister. Donauworth,
Auer. 1911, 87. M. 0,60.

Sillon. Action franeaise. RCF. 58
(1909) 117; 62 (1910) 111, 356, 63 (1910)
87, 734.

Snead-Cox J. G.,The life of car-
dinal Vaughan. London, Herbert. 1910.
496 i 506. Sh. 21.

Steinmann A., Paulus u. die Skla-
ven zu Korinth. Braunsberg, Grimme.
1911. 78. M. 1,50.

Thissen O., Soziale Tatigkcit der
Stadtgemeinden. Ein Ueberblick iiber
Aufgaben u. Leistgen d Stadtverwalt-
gen in wirtsch.-sozialer, gesundlie;tl.,
geistiger u. sittl. Hinsichtungen. M.
Gladbach, Volksverein. 1910.203. mk. 2.

2. Socyologia

Barwinski B., Z dziejow arche-
ologii ruskiej. Krakéw, Tow. Numiz-
mat. 1911. 4. str. )

Bielicka Zofia, L. Gumplowicz.
BW. 275 (1909) 592.

Lubicz A., Mitologia stowianska
podtug Naruszewicza, Lelewela, Bogu-
stawskiego, Brucknera i Gruszewskie-
go. Warszawa. Act, Ks. dla wsz. 1911.
182. kp. 40.

Stotyhwo K., Jedna z pierwot-
rB/fh grup ludzkich. BW. 280 (1910)

Avebury, Marriage, totemism and
religion. An Ansver to critics. Long-
mans, 1911. 254.

Frazer J. G., The Golden bough:
a study in magie and religion, 1L
Taboo a. the perils of the soul. London
Macmillan. 1911. 402.

Geldner K,, Die zoroastische Re-
ligion. Tiibingen. Mohl (Religionsgesch.
Lesebuch . 1911. fen. 80. )

Seligman E., L'interpretation eco-
nomigue de !l istoire. Trad, franc. sur
la 2 ¢d. par. Barrault. Paris. Riviere
(Bib. des sciences econ. et sociales).
1911. 176.

Wl



ADMINISTRACJA Ji B M 1.
ATENEUM KAPLANSKIEGO W £ v Zafir i Te

wielki czas optaci¢ za pismo naleznos¢ zalegta i wnieS¢
O prenumerate na rok nastepny.

Dotychczasowych Prenumeratoréw, ktorzy przed
I-ym Stycznia 1912 roku nie zazadajg skreslenia ich
z listy odbiorcéw, Administracya uwazac¢ bedzie za pre-
numeratorow w dalszym ciggu na caly rok nastepny.

Reklamacye opdznione nie mogg by¢ uwzgledniane
z tego powodu, ze zbyt drogi naklad ,Ateneum”
musi by¢ odpowiednio normowany na poczatku
kazdego roku.

Dziennik Powszechn

pisnjo spoteczne, polityczne I literackie

—==== pod redakcjg Ignacego Dworzaczha. 1 |

Wychodzi w Warszawie, w duzym formacie, codzien po potudniu,
w niedziele i sSwieta rano.

DZIENNIK POWSZECHNY, przy zapewnionem wspOtpracownictwie
sit pierwszorzednych, redagowany w duchu katolickim i narodowym, nie
przemilcza zadnej sprawy publicznej, godnej poruszenia, a obchodzacej sze-
roki nasz ogot.

DZIENNIK POWSZECHNY, informowany wszechstronnie i bezzwio-
cznie, stanowi zywe echo zycia kulturalnego w spoteczenstwie, zarowno na
FOIU religijnem, spotecznem, ekonomicznem i politycznem. jako tez w dziedzinie
iteratury, sztuk plastycznych, teatru i muzyki.

DZIENNIK POWSZECHNY W artykutach powaznych i zywych, w lek-
kich feljetonach i barwnych listach, w sprawozdaniach teatralnych, w po-
wszechnym przegladzie prasy i informacyach tresciwych, urozmaiconych
g_oqzytna; beletrystyka, daje codzien swym czytelnikom wierny obraz chwili
iezacej w kraju i Swiecie.

~ Przedptata w Warszawie wynosi miesiecznie 50 kop., a ha pro-
wIncyl z przysytka pocztowa 60 kop. miesigcznie.

/fdres Reodakcyi i /idministracyi ,,Dziennika powszechnego’’:

Warszawa, Warecka Nr. 15.
(Telefon Red. 6Z-29; ZZ3-1Z; telefon fldministraeyi 5-53).
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